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Einleitung

Wenn die theologische Auseinandersetzung Lessings mit den monotheistischen Religionen
Christentum und Judentum ,,das Ritsel der Ritsel war und ,,bis heute Ritsel' bleibt, dann
scheint es wichtig, so ein bedeutendes Werk wie Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam
ohne Voreingenommenbheit zu diskutieren:

Die Einladung zu einer erforderlichen, toleranten, ehrlichen Auseinandersetzung mit den
anderen Kulturen und Religionen findet ihren Ursprung in der islamischen Ubetlieferung des
Mittelalters. Die islamischen Gelehrten von einem wirkenden Kulturkreis der Aunfrichtigen Frennde’
in der Stadt Basra, eines der bertithmten islamischen Kulturzentren des zehnten Jahrhunderts im
Irak, haben die islamisch-christlichen und jidischen Charakterziige des ,,idealen und moralisch
untadelhaften Menschen bestimmt, die zu einer toleranten Menschheitsgesellschaft gehoren
sollten, nachdem sie sich dartiber mit den anderen islamischen Kulturgruppen verstindigt haben.
Sie waren der Ansicht, dass man ,kein Buch, keine I.ehte und keine fremde Iebensform aus
dem Kreis seines Interesses ausschlieen diirfe, wenn man wahrhaft gebildet sein wolle.“* Mit
dieser Ansicht wird es zusammenhingen, dass die Basraner Gelehrten ,,den idealen Menschen®’
entwarfen, indem ,,sie von jeder Gruppe, die im islamischen Mittelalter anzutreffen war, den
nach ihrer Meinung bezeichneten Charakterzug hervorhoben.“® So reflektiert diese Ansicht den
guten Willen und die vortreffliche, unvoreingenommene Uberlegung zu einer toleranten
Weltgesellschaft, in der sich die Anhdnger der Propheten — Moses, Christus und Mohammed —
achten und in Frieden zusammenleben kénnten, wie Lessing es spiter in seinem dichterischen

Drama Nathan der Weise (1779) dargelegt hat. Dazu dullerten die Basraner Muslimgelehrten:

»Der ideale und moralisch untadelhafte Mensch soll ostpersischer Abstammung sein, arabisch
seinem Glauben nach, Anhidnger der hanafitischen Rechtsschule, von irakischer Bildung, erfahren
wie ein Hebrier, ein Jinger Jesu in seinem Wandel, fromm wie ein syrischer Ménch, ein Grieche in
den Einzelwissenschaften, ein Inder in der Deutung der Geheimnisse, endlich aber ein Suff in
seinem ganzen Geistesleben.*”

Der Entwurf dieses Charakterkatalogs hat ,mit einer seltenen Klarheit die tatsdchlichen

Elemente der islamischen Bildung zum Bewusstsein“® gebracht. Dies gilt als Hinweis auf die

1 Thomas DreBler: Dramaturgie der Menschheit — I essing. Weimar 1996. S. 335.

Vel. Petrus Alfonsi: Die Kunst, verniinftig zu leben |Disciplina Clericalis|. Dargestellt und aus dem Lateinischen tibertragen von
Eberhard Hermes. Zrich und Stuttgart 1970. S. 9.
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Toleranz und friedliche Existenz unter den Juden, Christen, Muslimen und Volkern
unterschiedlicher Religion innerhalb des damaligen islamischen Staats, und zeigt zugleich, dass
der menschliche Umgang mit den Minderheiten, die im Reich des islamischen Kalifen

. 9 . . . . .
zusammenlebten, ,,nicht schwer® gewesen sei. ,,Der GroB3sultan regiert® - so Voltaire in seinem
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Traité sur la tolérance (1763-65) -, ,,im Frieden zwanzig Volker von verschiedenen Religionen.“10

Diese Ausgangslage bot ,ein deutliches Modell fir die geistige und seelische Spannung® an,
welche ,,der Mensch in der modernen pluralistischen Gesellschaft zu bewiltigen hat, ,,die von
thm zufolge ihrer unvergleichlichen Machtausstattung und Kompliziertheit héhere
Vernunftleistung verlangt, als sie ihm je in der Geschichte abgefordert wurden.“"" Im Sinne
dieser Ansicht der muslimischen Gelehrten musste der Mensch in dieser offenen Gesellschaft
zugleich sein eigenes ,,Selbstverstindnis in kritischer, rationaler Distanz erwerben und diese

Leistung aus dem Standort irgendeiner Rolle Vollbringen.“12

Denn ,Ichreifung® setzte
Anpassung voraus, er musste zugleich ,,sich selbst kritisch in seinem Eigensein begreifen und
sich in die Wertungen fremder Gruppen einfiihlen und eindenken kénnen®, insbesondere wenn
er sich ,,in dieser pluralischen Gesellschaft behaupten und zugleich seinen Beitrag zu ihrer
Erhaltung und Férderung leisten will“"> Obwohl die soziale Leistung, welche die moderne
Gesellschaft vom FEinzelnen verlangt, schwer zu erbringen sei und die Menschen in der
Vergangenheit kaum auf sie vorbreitet worden seien, werde es sich lohnen, jene zu befragen, die
in ihrer ganzen langen Geschichte nur zu existieren vermochten, indem sie Selbstbehauptung
und Anpassung zugleich leisten.

Auf dieser historischen Bestrebung zu einem friedlich-gliicklichen Zusammenleben in einer
gerechten Welt grindet spiter, nach dem Zerfall des islamischen Staats, die erforderliche,
interreligiose und interkulturelle Auseinandersetzung mit den fremden Werten untereinander —
wie Lessing sie verstand -, nachdem der Konflikt zwischen den Religionen, Kulturen und
Konfessionellen jedes Glaubens ausgebrochen und stirker weiter gegangen ist. Es hat sich die
Literatur seit Jahrhunderten unmittelbar mit den geschichtlichen, religitsen, kulturellen, sozialen,
politischen und wirtschaftlichen Fragen des Menschen beschiftigt und sie archiviert, wobei sie
zum Spiegel geworden ist, der die Probleme der Gesellschaft reflektiert und zugleich
unvoreingenommen behandelt; kurz gesagt, die Literatur kann nicht mehr ohne Reflexion der

menschlichen Gesellschaft leben, denn sie driickt die unterschiedlich-tiglichen Lebensaktivititen

9  Ebd.

10 Voltaire: Uber die Toleranz, S. 121. Ahnlich Silvia Horsch: Rationalitit nnd Tolerans. Lessings Auseinandersetzung mit dem Lslam.
Wiirzburg 2004. S. 67.

11 Alfonsi 1970. S. 10.

12 Ebd.

13 Ebd.



des Menschen aus. Deswegen beschiftigt sich diese literaturwissenschaftliche Arbeit im Rahmen
von Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam mit den geschichtlichen, interkulturellen und
interreligiosen, politischen und wirtschaftlichen Themen, die im Leben der Weltgesellschaft
aktuell sind.

Die gegenseitige Beeinflussung und der praktische Kontakt unter den Hochkulturen am
Horizont der Weltliteratur sind im Laufe der Jahrhunderte dauerhaft geblieben. Die
muslimischen Rechts- und Religionsgelehrten spielten eine auflerordentlich grof3e Rolle bei der
Beeinflussung der anderen Weltkulturen. Diese Tatsache der muslimischen, interreligiGsen
Toleranzdebatte mit den Anderen — den Christen und Juden - wird deutlich im Handeln und
Denken des Sultans Saladin nach der Eroberung Jerusalems (1187) verkorpert. Er hat schon
aufgrund des Toleranzprinzips im Islam alle Menschen unterschiedlicher Religionen
untereinander als eine einheitliche, gliickliche Menschheitsgesellschaft zusammenleben lassen.
Da wird die Haltung dieses Muslims als Malstab fir das Toleranzprinzip in der Literatur der
europdischen Aufklirung im 18. Jahrhundert gebraucht. Diese tugendhafte historische
Personlichkeit wird von Lessing durch dessen Auseinandersetzung mit dem Islam und den
Muslim auf dem deutschen Theater als Symbol fiir die Toleranz und das aufgeklirte, freie
Gewissen und fur die erforderliche Freigebigkeit und Dialogsbereitschaft des Menschen auf
unserem Globus vorgestellt, nachdem dieser deutsche Aufklirer von den Gelehrten und Lehren

des Islam als verniinftige Offenbarungsreligion beeinflusst wurde:

»Wenn man aber sagen wird, daf} ich wider die poetische Schicklichkeit gehandelt, und jenerlei
Leute unter [...] Muselminnern wolle gefunden haben: so werde ich zu bedenken geben, daf3 |...]
Muselminner damals die einzigen Gelehrten waren; dal3 der Nachteil, welche geoffenbarte
[Religion] dem menschlichen Geschlechte [bringt], zu keiner Zeit einem verninftigen Manne
miisse auffallender gewesen sein, als zu den Zeiten der Kreuzziige, und dal3 es an Winken bei den
Geschichtsschreiben nicht fehlt, ein solcher verniinftiger Mann habe sich nun eben in seinem
Sultane!* gefunden.“!

Dies zeigt dem Leser und Zuschauer, dass Lessing durch seine Auseinandersetzung mit dem
Islam die einzigen Gelehrten gefunden hat, die nach den verniinftigen Vorschriften ihres
Glaubens zur Religions- und Toleranzdebatte fihig waren. Vor Lessing aber — so schreibt Moses
Mendelssohn in seinen Morgen Stunden - habe man in der Toleranzdiskussion der Aufklirung an
,Heiden, Juden, Mahometaner und Anhinger der natiirlichen Religion [...] entweder gar nicht

oder hochstens in der Absicht gedacht, um die Griinde fir die Toleranz problematischer zu

14 Zu dieser Zeit war Saladin Sultan.
15 Gotthold Ephraim Lessing: Gesammelte Werke, in 10 Binden. Hrsg. v. Paul Rilla, Bd. 2. S. 322f. Berlin 1954-1958. (Diese
Ausgabe wird abgekurzt mit: Lessing GW. Bd. S.). Ahnlich Helmut Gobel: Lessings Nathan. Berlin 2002. S. 63.



machen.“'* In diesem Sinne gehért die ,, Toleranzthematik® zu ,,den meistbehandelten Aspekten
des Lessingschen Werks®, wobei ,,sein Verhiltnis zum Judentum® in diesem Zusammenhang,
,wie auch zur natirlichen Religion griindlich untersucht wurde, wihrend ,seine
Auseinandersetzung mit dem Islam durchgehend unberiicksichtigt blieb.“'” Das heif}t, Lessings
Suche nach der Wahrheit der Religionen hat sich nicht nur auf eine der Offenbarungsreligionen
beschrinkt. Durch seine wissenschaftlich-theologische Forschung verfolgte er die Geschichte
und Lehren dreier Hauptreligionen - Judentum, Christentum und Islam -, und was diese im
Laufe der Jahrhunderte bewirkt haben. Die positive Haltung des deutschen Dichters gegeniiber
dem Islam ldsst ihn deshalb gegenwirtig stirker ins Blickfeld riicken. Die islamische Erfahrung
Lessings ist fir die Literaturwissenschaft sehr bedeutsam, denn sein Islam-Bild hat einen
Grofteil ehemaliger und gegenwirtiger Fragen tber den Islam beantwortet. Lessing, der
Aufklirer, wird fur viele, die sich mit den Fragen der Toleranz und des Kulturen- und
Religionsdialogs beschiftigen, ein Maf3stab. Dazu redet man heute — z. B. Bundesprisident
Johannes Rau im Januar 2004 anlisslich des Geburtstags Lessings tiber das Verhaltnis von Staat
und Religion18 - von der erforderlichen Toleranz, friedlichen Koexistenz und Integration der
fremden Werte, auch in den Reden tber den menschlichen Umgang der muslimischen
Minderheit in der deutschen Gesellschaft. Auf diese Weise ist das Werk des deutschen
Dramatikers Lessing mit hochst aktuellen gesellschaftlichen und politischen Themen verbunden.
Das bedeutet, dass man in diesem Sinne die Auseinandersetzung mit Lessings Verhiltnis zum
Islam als einen hilfreichen Beitrag zum aktuellen und zukunftigen Dialog nutzen kann. Man
kann aber nicht die Vergangenheit — in diesem Fall das 18. Jahrhundert - mit der Gegenwart und
Zukunft unmittelbar vergleichen, denn Lessings Beschiftigung mit dem Islam war gerade nicht
nur praktischer, sondern rein intellektueller Natur. Lessing hat sich in seiner Auseinandersetzung
mit dem Islam auf das vernunftige Prinzip der Aufklirung berufen und sich unmittelbar mit den
fremden Kulturen und Religionen beschiftigt, um die Toleranzdebatte zwischen den Anhingern
der Kulturen und Religionen in Gang zu bringen und zugleich die theologische Wahrheit der
Religionen zu entdecken, die er schlieBlich im letzten seiner Dramen Nathan verkorpert hat.

Die Aufklirung hat durch neue hervorgebrachte Erklirungsmuster die mittelalterlich-
christliche Sicht auf den Islam in Frage gestellt. Gleichzeitig sind neue Vorurteile entstanden. In
der literarischen Uberlieferung der Aufklirung und des Mittelalters findet man islamfeindliche

Paradigmen und Konstruktionsmechanismen des Islambilds, die auch noch in der gegenwirtigen

16 Moses Mendelssohn: Gesammelte Schriften, hrsg. v. Ismar Elbogen, Bd. VIII, Frankfurt am Main 1985-1998. S. 3.

17 Silvia Horsch: Rationalitit und Tolerang. 1essings Auseinandersetzung mit dem Islam. Wirzburg 2004. S. 1.

18 Vgl. Johannes Rau: Relgionsfreibeit heute - zum Verhiltnis von Staat und Religion in Deutschland: Rede beim Festakt zum 275.
Geburtstag von Gotthold Ephraim Lessing in der H. A. Bibliothek zu Wolfenbiittel am 22. Januar 2004. Berlin 2004.



Auseinandersetzung mit dem Islam wirksam geblieben sind. D. h., wihrend der Prophet
Mohammed zu dieser Zeit als ,,ein erhabener und verwegener Marktschreier” und der Koran als
ein ,,unverdauliches Buch®, ,,ein Mischmasch, ohne Verbindung, ohne Ordnung, und ohne
Kunst“” angesehen wurde, versteht Lessing den Islam als eine ,wahre®, verniinftige
Offenbarungsreligion. Dazu ist die Untersuchung von Lessings Auseinandersetzung mit dem
Islam in diesem Zusammenhang von Bedeutung, weil er sich gegen die negativen Paradigmen
der Europier wandte; er stellte dagegen ein positives Islam-Bild. In seinen dramatischen Werken
und theologischen Schriften geht es um ecine genaue Kenntnis, ein gerechtes Urteil und die
Beseitigung der europiischen Vorurteile, die eine erforderliche echte Auseinandersetzung mit
dem Islam verhindern. Aufbauend auf seiner theologischen Perspektive setzt sich Lessing
kritischer mit den europiischen Antiislammechanismen auseinander. Es war das erste Ziel, das
der deutsche Theologe Lessing mit seiner Islam-Verteidigung verfolgte, die zerbrochnen
Bricken des Vertrauens und der Verstindigung zwischen den muslimischen und christlichen
Volkern wieder herzustellen und die Beziehung zwischen der westlichen und islamischen Welt
wieder zu stabilisieren. Dies konnte, nach Lessings Verstindnis, nur verwirklicht werden, wenn
sich Juden, Christen und Muslime unter der Schirmherrschaft der gottlichen Gerechtigkeit nicht
mehr als Gegner, sondern als ehrliche Partner verstehen und behandeln. Damit kénnten die
untiberwindbar scheinenden politischen, wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Probleme der
Gegenwart und der Zukunft aufgelést werden und dabei einen wahren Beitrag zu einer
friedlichen Weltordnung leisten.

Dazu sollte noch betont sein, dass sich Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam in dieser
Arbeit auch in der ersten Linie auf die religiose Wahrheit und derer Verstindnis konzentriert.
Lessings ,,Auffassung vom Streit zielt darauf ab, sich der Wahrheit anzunihern.“” Deshalb hat
er sich grundlich in seiner Islam-Forschung mit den orientalischen Uberh'eferungen beschiftigt:
mit Pocock, Golius, Prideaux, Sale, Ockley, Gagnier, Herbelot, Renaudot — und deren aktuellen
Werken und theologischen Schriften — mit Voltaire, Cardanus, Reimarus, mit der historischen
Koran—Ubersetzung von George Sale und der Geschichte des Propheten Mohammed und der
Araber unter der Regierung der Kalifen von Augier de Marignys, mit den orientalisch-
historischen Texten Voltaires und Marins, den literarischen Werken der arabischen Dichter von
Reiske und der Mumifizierung der Altigypter, sowie auch mit der Geschichte der Heiden in

Arabien. Er hat einen Grofteil der historischen und theologischen Tatsachen und

19  Gotthold Ephraim Lessing: Ubersetzungen ans dem Franzisischen Friedrich des Grofien und Voltaires, hrsg. v. E. Schmidt. Berlin
1882. S. 129-134 und S. 173-205. (Diese Ausgabe wird kiinftig abgekiirzt zitiert mit: FU.)

20  Eva]. Engel u. Claus Ritterhoff (Hg.): Newes zur Lessing-Forschung, Ingrid Strohschneider-Kohrs Ehren am 26. August 1997.
Tubingen 1998. S. 74.



Erscheinungen, die von der Geschichte der muslimischen Araber hergeleitet sind, studiert, um
erstens die Wahrheit des Islam als eine einheitliche, menschliche, wahre Religion kennen zu
lernen, und zweitens um dann diese Wahrheit unmittelbar dem christlichen und jidischen
Publikum, so wie auch dem Publikum aller Welt, vorzustellen. Also ist Lessings
Auseinandersetzung mit dem Islam die letzte Stufe seiner Suche nach der Wahrheit der
Religionen, Judentum, Christentum und Islam gewesen, die endlich in seinem Drama Nathan der
Weise gipfelte.

Hierzu sollte man deutlich anerkennen, dass ich mich aufgrund der Meinungsfreiheit in
Deutschland mit einem Thema beschiftige, mit dem sich keiner der Germanisten befasst hat,
obwohl man die theologischen Wahrheitshauptthemen ,,Iessing und das Christentum' und ,,1 essing
und das Judentun/*, wie in Lessings Sekundirliteratur, ausfihrlich diskutiert hat, aber die
theologische Auseinandersetzung Lessings mit dem Islam konsequent vernachlissigt wurde. So
sind die literarisch-theologischen Studien tber Lessings Auseinandersetzung mit den Religionen
— Judentum, Christentum und Islam - um die Wahrheit unvollstindig und rétselhaft geblieben —
wie z. B. Thomas Drefller in seinem Buch Dramaturgie der Menschheit — Lessing 1996 geschrieben
hat. So scheint es an der Zeit, das Thema Lessing und der Islam unparteiisch zu diskutieren, so wie
man seine literarischen und theologischen Behandlungen tber das Christentum und das
Judentum besprochen hat, um die Wahrheit dieser Religionen nach Lessings Offenbarung
bekannt zu machen. Dabei stehe aber — so der deutsche Theologe Katl-Josef Kuschel — ,,vor
allem die Toleranzforderung gegentiber dem Judentum in Deutschland im Vordergrund® und in

. . . . . . . 21 . .
der ,,Lessing-Forschung ist diese Dimension breit aufgearbeitet worden”, wobei ,,Lessings

Verhiltnis zum Islam dagegen® in der Forschung ,,s0 gut wie ausgeblendet** wurde. Kuschel
betont, dass die auslindische Forschung zwar ,den Faktor Islam im 18. Jahrhundert zu
untersuchen begonnen® habe, sich dabei ,,aber leider auf die franz6sische und englische Literatur
beschrinkt und die deutsche® ausblendet.”

Lessings Wiirdigung der kulturellen, religiosen und wissenschaftlichen Leistungen der
Muslime ldsst ihn in seinen theologisch-kritischen Schriften — z. B. Rettung des Hieronymus
Cardanns (1754) - auf den Islam Bezug nehmen und in seinem dichterischen Drama Nathan der

Weise Inhalte der islamischen Geschichte und Theologie verarbeiten. Es sei vor allem — so Silvia

Horsch — sein Verdienst, dass ,,der Islam in der Toleranzdebatte des 18. Jahrhunderts tiberhaupt

21 Karl- Josef Kuschel: VVom Streit zum Wettstreit der Religionen - Lessing und die Heransforderung des Islam. Dusseldorf 1998. S. 14.
22 Ebd. 5.
23 Ebd.



. . 2 . . . . . . .
eine Rolle spielte.“** Vor diesem Hintergrund sei ,es erstaunlich®, wie ,,wenig Beachtung die

<25

Rolle des Islam in Lessings Werk bisher*” gefunden habe. So kénnen wir davon ausgehen und
offen anerkennen, dass zunichst die Nichtgermanisten die Initiative ergriffen haben, um
ausfihrlich-wissenschaftliche Studien tUber Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam zu
leisten, die ,,in der germanistischen Forschung® weiterhin weitgehend ,,unberiicksichtigt“%
bleiben. Uber den edlen Juden in Lessing-Stiick Nathan der Weise, der auf der deutschen Biihne
stand, ist viel geschrieben worden, obwohl im selben Nazhan gleich drei ,,edle Muslime*? —
Saladin, Sittah und Al-Hafi -, die auf derselben Bithne stehen, ignoriert worden sind. Die
Literaturwissenschaftler und Theaterexperten bewegten sich - so in Lessing-Sekundirliteratur
und auf der deutschen Buihne z. B. im Berliner Ensemble - immer vorsichtig um den Raum des
Dramas Nathan der Weise herum, um die Wahrheit von Lessings Auseinandersetzung mit den
Religionen — Christentum, Judentum und Islam - zu vermeiden. Ihre immer wiederholten,
wissenschaftlich-literarischen Interpretationen und Gesichtspunkte werden als zweifelhafte
Vermutungen, die sich sehr weit von dem Sinn der dramatischen Wahrheit Lessings im
,Nathan® entfernen, dem Leser vorgelegt und dem Zuschauer vorgestellt, obwohl Lessings
groBBes Stiick Nathan in der heiligen Stadt Jerusalem zur Zeit der Kreuzziige spielt und ,,einen
Muslimen als gerechten, ,weisen’ Herrscher*® prasentiert. Diese Arbeit legt dagegen dem Leser
und Literaturkenner den Nachweis vor, dass hinter ,,den Figuren des ,Nathan™* nicht nur ,,eine
ernsthafte Auseinandersetzung Lessings mit dem Judentum, sondern auch eine mit dem Islam*”
steckt.

Lessings Einschitzung und Verstindnis des Islam berthrt Fragestellungen der
Literaturwissenschaft ebenso wie solche der Theologie, Philosophie und Orientalistik. Lessing
beschiftigt sich mit den drei monotheistischen Religionen — Christentum, Judentum und Islam -,
indem die aufgeklirte Auseinandersetzung mit der Religion im Allgemeinen und mit dem
Christentum im Besonderen im weiteren Zusammenhang steht, um zu versuchen, die
Vernunfterkenntnis und die christliche Offenbarung miteinander zu verséhnen. In dieser
Auseinandersetzung spielt Lessings Beschiftigung mit dem Islam eine wichtige Rolle. Denn
immer ,,wenn bei Lessing der Islam zur Sprache kommt, geschieht dies im Zusammenhang mit

«c30

diesen beiden Themen.” Das bedeutet: die Fragen nach dem Verhiltnis von Vernunft und

24 Horsch 2004. S. 3.
25 Ebd.S. 3f.

26  Ebd.S. 4.

27  Kuschel 1998. S. 15.
28 Ebd.

29 Ebd.

30 Horsch 2004. S. 4.



Offenbarung und die Toleranz-Thematik sind nicht voneinander getrennt worden. Die rationale
Kritik an den Glaubensinhalten des Christentums, ,,die dessen Absolutheitsanspruch in Frage

stellte’!

, hat zugleich einen zentralen Grund fur das Verlangen nach Toleranz und
Dialogbereitschaft gegentiber den Anhingern anderer Religionen und Kulturen geschaffen. In
diesem Zusammenhang sind aber nicht nur die Zivilisationen oder Kulturen und Religionen zur
Toleranz und zum Dialog aufgefordert, sondern auch die einzelnen Menschen und Gruppen, die
zu verschiedenen kulturellen Ausprigungen gehoren, vor allen die politischen, wirtschaftlichen
und kulturellen verantwortlichen Eliten. Da steht die vorliegende Arbeit zur Auseinandersetzung
Lessings mit dem Islam vor dem Hintergrund der Lessingschen Beschiftigung im Hinblick auf
Vernunft und Offenbarung und seinen Beitrag zur Religions- und Kulturendebatte mit der
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft.

Im ersten Kapitel beschiftigt sich die vorliegende Arbeit mit den historisch-traditionellen
Hintergriinden und Vorkenntnissen Lessings zur islamischen Kultur. Dies erfolgt durch
ausfithrliche Darstellungen: erstens von den uberlieferten Islambildern in den Quellen der
europiischen Orientalisten vor und zur Zeit der Aufklirung, die bei Lessing zu Tage treten; und
zweitens von der Rezeption Lessings fir die Informationen und Tendenzen der historischen,
literarischen und theologischen Islamtberlieferung und der spiteren und aktuellen, dramatischen
und theologischen Werke- und Islam-Schriften der Europder — z. B. die Mabomet-Tragodie
Voltaires (1741 uraufgefiihrt) -, und wie er sie fir sich in den relevanten Zusammenhingen und
Fragestellungen eingesetzt hat, um sie zu kritisieren oder einzuschitzen. Dazu ist das zweite
Kapitel von dem ersten abhingig. Hier geht es um Lessings Einschitzung des Islam als
unmittelbare praktische Antwort auf die negativen Islam-Bilder und zugleich um seine scharfe
Kritik an den élteren Islam-Rezeptionen der Europder. So handelt es sich dabei um die Re#fung
des Hier. Cardanns (1754), Fatime-Trauerspiel (1759), Meines Arabers Beweis, dafs..., (ca. 1771 bis
1777), die Geschichte des Pfarrers Adam Neuser. Einige authentische Nachrichten (1774), eine Schrift,
in der sich Lessing fiir einen Mann einsetzt, der im 16. Jahrhundert zum Islam konvertierte, und
um das Thema, dass Lessing im Islam eine natirliche Religion sieht - das ist im Sinne der
Fragmenten eines Ungenannten, die Lessing 1774 bis 1778 verotfentlichte. In diesem Zusammenhang
ist die deistische Vorstellung von der ,natiirlichen Religion® fir Lessing von Bedeutung, als
deren Paradigma der Islam von manchen Aufklirern wie Voltaire verstanden wurde. Dazu spielt
die Verbindung zwischen Islam und nattrlicher Religion in Lessings Darstellung eine wichtige

Rolle. Lessing wiirdigt den Islam als eine verntinftige, natiirliche Offenbarungsreligion.

31 Ebd.



Das zweite Thema der Arbeit behandelt ausfithrlich Lessings Islam-Lekttire am Anfang der
funfziger Jahre und bekennt sich zu den Texten Geschichte der Kreuzziige Voltaires und Geschichte
Saladins Sulthans von Egypten und Syrien Marins im Zusammenhang mit der ,, Toleranzfrage® und
dem Nathan-Entwurf, wobei Lessing im Islam den Geist der Toleranz und die menschlich-
tolerante ,,Integration und friedliche ,,Koexistenz* mit den anderen Religionen sah, sodass er
spater diese Toleranzbilder des Islam in seinem Drama Nathan der Weise verarbeitete. Diese
Darstellung zeigt sich in Auseinandersetzung mit den historischen und dramatischen Tatsachen
des Dramas Nathan in Verbindung mit der Toleranz im Islam und der Verwandtschaft unter
Christen und Muslimen und weist zugleich auf die Islam-Quellen hin, die Lessing wihrend
seiner Forschung gelesen hat, die uns bis heute unbekannt geblieben sind. Auflerdem zeigt dieses
Kapitel, wie Lessing in der historischen Figur Saladin die Tugendhaftigkeit, Gerechtigkeit und
Toleranz im Islam gestaltet hat, als Beispiel fur die erforderliche, menschliche Beziehung
zwischen der islamisch-arabischen und der europdischen Welt. Lessings Auseinandersetzung mit
dem Islam und ihre unmittelbare literarische und theologische Wirkung zeigt sich im
Kerngedanken des Toleranzprinzips der Aufklirung im 18. Jahrhundert. Dazu schreibt Horsch
in ihrem Rationalitit und Tolerang (2004), dass sich Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam
,vor dem Hintergrund der Aufklirung® vollzog, ,,die die Beschiftigung mit fremden Kulturen
und Religionen in verschiedener Hinsicht begtinstigte.*”

Das vierte Kapitel beschiftigt sich ausfihrlich mit der Auswahl und den historischen
Hintergriinden und Traditionen der Vertreter des Islam — Sittah und Al-Hafi Derwisch — und
des Judentums — Nathan — in Lessings Drama Nathan der Weise im Zusammenhang mit Wielands
Geschichte des weisen Danischmend (1775), mit der Geschichte der Derwische im  Persianischen
Rosenthal (1654), mit dem Alten Testament und dem Koran. Hier werden die Bilder der
islamisch-arabischen Literatur im Titel des Dramas und im Namen des Weisen Nathan
diskutiert, wobei die orientalische Namensgebung und der Weisentitel des Lessingschen Nathan
in Vergleich mit den historischen Gestalten - Nathan dem Weisen im Alten Testament und
Lugman dem Weisen im Koran - gestellt wurden, um deutlicher zu zeigen, in wieweit der
deutsche Dichter von der islamischen Tradition beeinflusst wurde, als er sein Stiick Nathan
verfasst hatte.

Dazu forscht das funfte Kapitel in den historisch-literarischen Hintergrinden der
Geschichte der Ringparabel im Drama Nathan als Allegorie der drei groflen monotheistischen

Religionen der Christen, Juden und Muslime. Das ist aber nicht ohne Reflexion der literarischen

32 Horsch 2004. S. 1.



Wirkung der Rahmenerzihlung von Tausendundeiner Nacht auf die alteren europdischen
Geschichtensammlungen - Discplina Clericalis des Petrus Alfonsi, Decamerone (1349-52) von
Giovani Boccaccio und Gesta Romanornm — und iber sie auf Lessings Mirchen von drei Ringen,
mit der Fragestellung, ob der Italiener Boccaccio selbst die Ringgeschichte erfunden hatte?
Dieses Kapitel geht auch auf die Interpretation der Ringparabel als Kernpunkt des Stiicks
Nathan ein, wobei die Themen von der Utopie der Erzahlung, Gottes Liebe zu allen Kindern
und die humanitiren Ziele der Geschichte diskutiert werden. Die Darstellung beschiftigt sich
unmittelbar mit den menschlichen Verhiltnissen unter den Protagonisten im Rahmen der
Aufforderung der Ringgeschichte einerseits und mit der gottlichen Liebesbeziehung zwischen
dem Menschen und dessen Schopfer durch tigliche gute Taten andererseits. Dies fiihrt zur
These, dass der Weise Nathan nicht zum Objekt sondern zum Subjekt der Geschichte gemacht
wird. Als Ergebnis der o. g. Darstellung wird das Sttick Nazhan aus neuer Ansicht interpretiert.

Das dritte Hauptthema der Arbeit beschiftigt sich schlieBllich, im sechsten Kapitel, mit
Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam als aktueller Frage, aus der gestrigen und heutigen
Sicht im Zusammenhang mit den Gedanken des Dramas Nathan. Diese Darstellung stellt
deutlicher den Lessingschen Beitrag zum erforderlichen, toleranten, menschlichen Kulturen-
und Religionsdialog zwischen dem Westen und der islamischen Welt in der Vergangenheit,
Gegenwart und in die Zukunft heraus. Lessing, der Dialogpartner mit dem Islam, ist der
Uberzeugung, dass man eine ruhige und gliickliche Welt nicht durch ,,die Ubereinstimmung in
den Meinungen®, sondern durch ,die fjbereinstimmung in tugendhaften Handlungen“33
schaffen kénnte. Die Herausforderung von Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam heute,
dessen Situation auf der deutschen Biihne und dessen moglicher Beitrag zur gegenwirtigen und
zukiinftigen, interreligiésen und interkulturellen Toleranzdebatte des Westens mit dem Anderen,
insbesondere mit dem Islam, werfen hier aktuelle, kulturell-theologische und politische
Fragestellungen auf, die als Ausblick der Arbeit diskutiert werden.

Das Resultat von Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam wird in der Rolle des Islam im
Drama Nathan der Weise verkorpert, die vor ,,dem Hintergrund der viel diskutierten Frage nach

¥ wird, nachdem

dem Verhiltnis von positiver und nattrlicher Religion im Nathan untersucht
die historischen Uberlieferungen und Traditionen der drei monotheistischen Religionen von
dem deutschen Dichter nachgegangen und in diesem dichterischen Stiick verarbeitet worden

sind, wobei ,,der islamischen Tradition besondere Aufmerksamkeit zukommt.“” Die Studie zu

33 Johannes von Lipke: Weg der Weisheit. Studie 3u Lessings Theologiekritik. Géttingen 1989. S. 41.
34 Horsch 2004. S. 5.
35 Ebd.
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Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam zeigt hier deutlich auf, dass Lessing in seinem
analytischen ,JIdeendrama® Nathan der Weise nicht nur zur Toleranz aufgefordert, sondern dass
er schlieBlich durch ,,Anerkennung und Respekt’ die Auseinandersetzung mit den Religionen
anregte. Entsprechend endet die Arbeit mit der Schlussfolgerung, dass Lessing, der sich den
Muslimen verbunden fihlte, den Islam durch seine ,Rettung” gegen die islamfeindlichen
europiischen Paradigmen verteidigt hat, weil ihm der Islam als eine wahre, verniinftige,

natiirliche Offenbarungsreligion galt, der dem verniinftigen Prinzip der Aufklirung entspricht.?’8

36 Harald Schultze: Lessings Toleranzbegriff. Eine theologische Studie. Géttingen 1969. S. 14.
37 Horsch 2004. S. 5.
38 Ebd.S. 96.
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1. VORKENNTNISSE LESSINGS ZUR ISLAMISCHEN KULTUR

1.1. Der Islam in der Aufkliarung: Orientalistik und Literatur

Um das Thema Lessing und der Islam bearbeiten zu kénnen, gilt es zunichst, einen kurzen Blick
auf die historische Bezichung zwischen der islamischen und europiischen Kultur zu werfen, die
spiter den deutschen Aufklirer Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781)” prigte: Der groBere
Einfluss der orientalisch-islamischen Uberlieferungen auf verschiedene Bereiche der
europiischen Zivilisation und Kultur ist zwischen dem 8. und 12. Jahrhundert in verschiedenen
Werken der europidischen Literatur - Asthetik, Architektur und den Naturwissenschaften des
Mittelalters - zu finden.*’ ,,Wer die Literaturgeschichte schitzt* — so sagt der deutsche Orientalist
und Lessings Freund Johan Jacob Reiske" (1716-1774) -, ,wird staunen, wieviele Minner im
Orient in allen Gattungen der Literatur bewandert waren zu einer Zeit, da unser Europa wie in
eine schwarze Nacht der Unwissenheit und Barbarei gefiillt lag*, und ,mit Vergniigen
erkennen, welchen Beitrag ein jeder von ihnen fir das Wachstum der Bildung geleistet.“43 Und

wer solches studiert, ,,hat eine des menschlichen Ingeniums tberaus wiirdige Beschiftigung und

3>

die angenehmste Erquickung des Gemiits.“"

Die Kreuzziige hatten den Europidern die ,,Bekanntschaft mit einer tberlegenen Kultur®
gebracht.” Die Kontakte mit ,,den Muslimen in Spanien und Sizilien* hatten dem ,,christlichen
BEuropa®“ dazu erméglicht, sich mit der ,arabischen Uberlieferung und Fortbildung des

wissenschaftlichen Erbes der Antike**

zu beschiftigen. Die Ubersetzungen hatten seit dem
,Ende des II. Jahrhunderts naturwissenschaftliche, medizinische und philosophische Studien*

befruchtet, wobei ein ,tieferes Verstindnis des Islam und seiner Geschichte® jedoch durch

39 Vgl. Hanns W. Eppelsheimer: Handbuch der Weltliteratur — von den Anfingen bis zur Gegenwart. Frankfurt am Main 1960. S. 339.

40  Vgl. Petrus Alfonsi 1970. S. 16-137.

41 Reiske, ,,dem die Arabistik ihre Mindigsprechung verdankt (Gerhard EndreB: Eznfiibrung in die islamische Geschichte,
Miinchen 1982. S. 14), war ciner der berihmten deutschen Orientalisten und einer der engen Freunde Lessings in Leipzig,
von ihm hat Lessing sehr viel iber die Geschichte und Literatur des Islam gelernt, wie es in diesem Kapitel im Folgenden
darzustellen ist. Das grofe orientalische Werk Reiskes ist: Johann Jacob Reiske: Prodidagmata ad Hagii Chalifa librum
memorialem rerum a Mubanmedanis gestarum exhibentia introductionem generalem in historiam sic dictam orientalem [verf. 1747]. In: J. B.
Koehler: Abulfedae tabulae Syriae. Lipsiae 1766, S. 239f., das Lessing zweifellos auf dem Tisch lag. (Vgl. dazu siche Lessing:
Gotthold Epbraim 1essing (1729 bis 1781), Ausstellung im Lessinghaus, hrsg. v. Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel.
Braunschweig 1981. S. 205f).

42 Reiske: Prodidagmata ad Hagii Chalifa librum memorialem rerum a Mubammedanis gestarnm exhibentia introductionem generalem in
bistoriam sic dictam orientalens |verf. 1747]. In: J. B. Koehler: Abulfedae tabulae Syriae. Lipsiae 1766 S. 239f., auch Endref3 1982. S.
13.

43 Ebd.

44  Ebd.

45 Endref3 1982.S. 14.

46 Ebd.
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,diese Beriihrungen nicht zuwege®“"’ kam. Die Riickschlige der Kreuzfahrer durch Saladin 1187
hatten bei den ,besonnenen Minnern der Kirche die FEinsicht® geweckt, dass die
»Auseinandersetzung mit den ,Sarazenen’ geistiger Riistungen bedarf, insbesondere der genauen
Kenntnis des Koran.“”® Der Abt Peter von Cluny [Petrus Venerabilis| hatte ,,im Jahre 1143 die
erste Jateinische Koraniibersetzung durch Robert von Ketton® veranlasst und , lie sich einige der in
Toledo greifbaren christlich-arabischen polemischen und apologetischen Schriften iber

49 . . . . .
“" Die Ubersetzungen ,,Iiber contra sectam sive haeresim

Muhammad und den Islam tbertragen.
Saracenorum* |frevlerische Sekte der Sarazenen] wurden von ihm an Bernhard von Clairvaux
geschickt, ,,durch die Macht des Wortes und der Vernunft zu begeben.“50 Ein Standardwerk der
Polemik, ,,das indessen manche Irrtimer richtigstellte™, war das Propugnaculum des Florentiners

Ricoldo da Monte Croce

51

, »der um 1290 in Bagdad Sprache und Religion der Araber studierte.
Diese Streitschrift wurde spiter 1542 von Martin Luther ,,ins Deutsche™ tbersetzt, aber die
»Quellen der Information iber den Islam blieben spirlich.“”> Die von Petrus Venerabilis
besorgte Koraniibersetzung des Robert von Kitton war bis zum ,,17. Jahrhundert die Vorlage
weiterer Ubertragungen in europiische Sprachen®, so noch des deutschen ,,Orientreisenden
Salomon Schweigger (1616), und wurde erst 1698 durch die des Italieners Ludovico Marracci
ersetzt und verdringt.<”

Die entscheidende Antwort gegen diese Polemik kam von dem ,,grof3en Cusaner® in seiner
Cribration Alchoran (1461), die ,,Respekt fordern‘“* musste und ,keine polternde Polemik [ist],

sondern geschrieben in der Absicht”

, unter ,,Voraussetzung des Evangeliums Christi das Buch
Mahumets zu sichten und zu zeigen®, dass auch ,,in diesem Buch das enthalten ist, wodurch das
Evangelium, wenn es der Bezeugung bediirfte, gar sehr bestitigt werden wiirde.“* Nach dem
Weichen der letzten arabischen Herrschaft aus Granada 1492 und der Forderung der Kontakte
der romischen Kirche mit dem Christentum des Vorderen Orients wurde eine Druckerei durch

den Kardinal Ferdinand von Medici eingerichtet’, welche ,von 1586 bis 1610 erstmals

bedeutende arabische Werke in schoner arabischer Typographie durch den Buchdruck

47 Ebd.

48 Ebd.S.15

49  Ebd.

50 Ebd.

51 Ebd.

52 Ebd.

53 Ebd.

54 Ebd.S. 16.

55 Ebd.

56 Cusaner: Sichtung des Alkoran, 1. Buch, iibersetzt v. Paul Naumann. Hamburg 1943 S. 83. Ahnlich Endre 1982. S. 16.
57 Endref 1982. S. 16.
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verbreitete,””® darunter waren nicht nur ,theologische Schriften fiir die Hand der arabischen
Geistlichen®, sondern auch ,,Avicennas medizinische Enzyklopidie, grammatische Lehrbiicher
und ein Auszug aus der Geographie des Idrisi — Zeugnisse wissenschaftlichen Interesses im Geist
der Renaissance.*” Bald und spiter eiferten — die Orientalisten und Aufklirer unter ihnen
Reiske, Lessing und Goethe — ,,in Frankreich, Holland und Deutschland diesem Beispiel nach.“*

Im Jahre 1543 schickte auch der Konig Franz I. von Frankreich, wihrend seiner
Verhandlungen mit den Tirken, den Gelehrten Guillaume Postel mit einer Gesandtschaft zur
Hohen Pforte, ,,der [Postel] im Orient arabische Handschriften aufkaufte, eine erste Grammatik
der klassischen arabischen Schriftsprache schuf und eine idealisierende Darstellung der ,Republik

<01

der Turken’ veroffentlichte.” Dessen Schiiler Joseph Scaliger (1540-1609) konnte in seinem

Hauptwerk De emendatione tempornm (1583) ,.eine grundlegende Chronologie der Geschichte nach

allen damals verfigbaren, auch orientalischen Quellen; auch die islamische Zeitrechmmg“62

darstellen. Auf der anderen Seite befruchteten die Handschriften Postels, ,,die Bibliothek des

3

Kurfiirsten von der Pfalz und die islamisch-arabischen Studien in Deutschland und Holland.*“®
Thomas Erpenius (1584-1624) hatte die Geographie des Abn I-Fida, die spiter von Reiske und
Lessing - wie im Folgenden dargestellt - studiert wird, iibersetzt und ,,die persische Chronik des
Mirhwand; in einer tiirkischen Bearbeitung der Annalen des Tabari war ihm die Hauptquelle der

64

dlteren islamischen Geschichte zuginglich®”. Mit einer ,,Textedition und einer lateinischen

Ubersetzung der Weltchronik des Kopten al-Makin® gab er zum ersten Mal ,,einen Uberblick
der islamischen Geschichte von den Anfingen bis zu den Kreuzztgen |[...], der auf authentische
<65

islamische Quellen zurtickging.

Jacobus Golius (1596-1667), ,,dessen arabisch-lateinisches Worterbuch (1653)%, das Lessing

Nachfolger des Leidener Prof. Erpenius wurde sein Schiiler

benutzte®”, fiir nahezu ,,zwei Jahrhunderte das Standardwerk der Arabistik blieb.“"” Er hatte aus
dem Orient ,,wertvolle Handschriften nach Leiden® mitgebracht. Dessen Schiler Levinus
Warner hatte der ,,Leidener Bibliothek ein Legat von fast tausend Handschriften vermacht.” So

wurde Leiden ,,das Mekka der europiischen Arabistik, bis heute eine ihrer Schatzkammern.*®

58 Ebd.

59  Ebd.

60 Ebd.

61 Ebd.S. 17.

62 Ebd.

63 Ebd.

64 Endref3 1982.S. 17.
65 Ebd.

66  Hendrik Birus: Poetische Namensgebung zur Bedentung der Namen in Lessings ,,Nathan der Weise“. Gottingen 1978. S. 124,
67 Endre3 1982. S. 17.
68 Ebd.
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Das wissenschaftliche Studium des Islam, seiner Sprache und Literaturen, im Rahmen der
Reformation hatte ,,den Blick auf den Text der Bibel und ihre orientalischen Version gelenkt,
wobei man auch begonnen hat, ,,den Wert arabischer Sprachstudien fur die Erklirung
verwandter semitischer Wortwurzeln im hebriischen Alten Testament zu schitzen.“” Der
Inhaber des ersten arabischen Lehrstuhls in Oxford, dessen Islamwerk Lessing rezensierte”, war
der Theologe Eward Pocock (1604-1691), der immerhin durch sein Specimen Historiae Arabum
(1650) ,,die vorislamische Geschichte Arabiens und die dogmatische Theologie des Islam besser
bekannt® machte und ,,seine arabisch-lateinische Textedition der kurzgefaliten Weltgeschichte
des Barhebraeus (1663) zu den der bis dahin ,erreichbaren Quellen einen inhaltsreichen Abrif3
der islamischen Geschichte bis zum Mongolensturm, mit vielen Daten aus Literatur und
Wissenschaft, nach den besten arabischen Historikern verfasst hat.“"

Nachdem die Macht der Osmanen gegen Ende des 17. Jahrhunderts zu wanken begann, fing

Europa an, ,,dem Islam gelassener zu begegnen®, indem die Aufklirung in Frankreich den Weg

3 3

“72 5ffnete. So hat eine

,,zu einer undogmatischen Auseinandersetzung mit der Welt des Orients
allgemeine Asienbegeisterung auch das gelehrte Studium beférdert. Bartholomé I'Herbelot
(1625-1695), dessen literarisches Islamwerk auch Lessing gut kannte”, hat zu seiner Bibliothéque
orientale, die 1697 posthum erschien, ,,aus arabischen, persischen und tiirkischen Chroniken das
Material zusammen getragen — als ,erste Enzyklopidie der Geschichte und Kultur der
islamischen Linder, der Autoren und Werke ihrer Literaturen ein Markstein in der Geschichte
der Orientalistik.“™ Antoine Gallands freie Ubersetzung der Mirchen aus Tausendundeiner Nacht,
die auch Lessing rezensierte”, erschien zwei Jahrzehnte spiter in einer franzésischen Fassung,
die bald auch ins Deutsche und Englische tibersetzt wurde.” Aber ,,die Aufklarung lehrte auch,

<77

Mubammad und den Koran objektiver zu sehen, ja mit Achtung zu wiirdigen.“"" Der Utrechter

®  Ebd.

70  Lessing sagt: ,,Man kann zwar nicht sagen, dass die Gelehrten in dieser Geschichte gar nichts geleistet hitten; oder man
miisste, auller den arabischen Originalskribenten einen Pocock, einen Golius, einen Prideaux, einen Sale, einen Ockley,
cinen, Gagnier, einen Herbelot, einen Renaudot, kaum kennen.” (Lessing: Werke. Frithe kritische Schriften, herausgegeben
von Herbert G. Gépfert, Bd. 3. Miinchen 1972. S. 158.) Diese Ausgabe wird kiinftig abgekiirzt: mit (Lessing W. Bd. S.).

71  EndreB 1982. S. 19.

72 Ebd.

73 Vgl. dazu Siehe auch unten und Lessing W. Bd. 3. S. 158.

74  EndreB 1982. S. 19.

75 Wiebke Walther hilt fest, dass die orientalische Fabulierkunst von Tausendundeiner Nacht Generationen europiischer
»Dichter und Leser — ,,Kinder wie Erwachsene gleichermallen — faszinierte. (Geschichten ans Tansendundeiner Nacht. Aus
dem Arabischen tbersetzt von Max Henning. Nachwort von Wiebke Walther. Leipzig 1980. S. 333). Abdul-eljabar M.
Alsamarai sagt in seinem Buch Tathir Alf Laila wa-Laila a la- al- Adab al-Aurobi, Bagdad 1982. S. 109, dass Lessing ein Stiick
heil3t Aladin geschrieben hatte, indem er dessen Idee aus der Geschichte Aladin und die Wunderlampe von Tansendundeiner
Nacht entnommen hatte. Den gleichen Hinweis auf Lessings A/adin finden wir auch bei Zuheir al-Qalamawi in ihrem Buch
Alf Laila wa-Laila, Kairo 1976. S. 74. Aufgrund dieser Beweisfithrung kénnen wir darauf hinweisen, dass Lessing — wie die
anderen europdischen und besonders deutschen Aufklirer unter ihnen Goethe — die Geschichtensammlung von
Tausendundeiner Nacht gelesen hatte und von deren Erzihlungen fasziniert war.

76 Vgl. Endref3 1982. S. 19.

77 Ebd.
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Orientalist Adrianus Relandus, dessen orientalisches Werk Lessing bekannt war, hatte in seiner
Schrift De religione Mohammedica (1705) ,mit alten Irrtiimern®” aufgeriumt. Der Englinder
George Sale hat in seiner Koraniibersetzung (1734), die Lessing ebenfalls kannte, ,,das Studium des
islamischen Offenbarungsbuches auf eine neue Grundlage*™ gestellt.

Der Leipziger Orientalist und Lessings Freund J. Jacob Reiske, der in seiner o. g. Rede die
islamische Geschichte und den Propheten Mohammed lobte, hatte mit diesen vielfachen
Bemiihungen eine philologische Basis fiir die Arabistik geschaffen. Dessen Leidener Lehrer
Albert Schultens hatte noch damit ,,das Studium des Arabischen in den Dienst der philologia

sacra, der Bibelexegese“go

gestellt. Reiske, der die entsagungsvollen Studienjahre in Holland auf
sich nahm, hatte sich die Handschriftenschitze der Leidener Bibliothek zunutze gemacht, um
,,der arabischen Philologie neue Tore aufzuschlieBen® und um ,,sie als selbstindige Wissenschaft
recht eigentlich zu begriinden.“81 Seine ,,vielseitigen Arbeiten* waren uber ,,arabische Poesie,
Sprichworter, Medizin, Numismatik und die islamischen Historiker.“* Er hat den ersten Band
seiner lateinischen Ubersetzung der Annalen des Abu I-Fida, die Lessing vorlag, erscheinen lassen.
Die islamische Geschichte war zu seiner Zeit als Paradigma der Universalgeschichte voraus. So
,bewahrt die Wissenschaftsgeschichte sein [Reiskes] Gedichtnis als eines ,Mirtyrers der
arabischen Literatur’.**

Aufgrund dieser Berithrung begann die frithere literarische Revolution Europas, die nur
bestimmten Gesellschaftsschichten zugute kam. Dies fithrte unmittelbar zur Ausbeutung und
Unterdriickung der niedrigen Gesellschaftsschichten durch die in ganz Europa herrschende
Klasse™, die ab 11. und 12. Jahrhundert die Religion als Mittel oder Vorwand verwendete, um
den ,,Kampf der Kulturen® zwischen Westen und Osten zu verstirken und das eigene Profil zu
schirfen.” Gegen diesen herrschenden Geist der kirchlichen Obrigkeit entstand seit Ende des
17. Jahrhunderts® eine verniinftig-literarische Geistesbewegung, die Aunfklirnng, in Frankreich,
England und spiter in Deutschland. Es ging den Aufklirern, unter ihnen Lessing, um die

Entwicklung der Vernunft durch Schulung des Intellekts, der Erweiterung der Erfahrung und

Einibung logischer Denkpraxis.87 Bei dem deutschen Aufklirungsanhinger Lessing wird zum

78 Ebd.

79  Ebd.

80 Ebd.

81 Ebd.S. 20.

82 Ebd.

83 Ebd.

84  Vgl. Viktor Zmegaé: Kieine Geschichte der dentschen Literatur von den Anfiingen bis zur Gegenwart. Wiesbaden 2004. S. 28-48.

85  Vgl. Samuel P. Huntington: Der Kampf der Kulturen. The Clash of Civilizations; Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21.
Jahrhundert. Minchen 1997. S. 65, 68.

86  Vgl. Peter von Diffel: Erlinterungen nnd Dokumente. G.E. Lessing ,,Nathan der Weise“. Stuttgart 1972. S.78.

87 Vgl Zmega¢ 2004. S. 78-98.
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ersten Mal das Aufklirungsprinzip - Automatisierung des menschlichen Verstandes, Lessing sagt
schoner: ,,mit eigenen Augen sehen wollen®® - in das Mittelalters zuriickprojiziert.89 So hatte
werst die ,,Aufklirung® einem ,,unvoreingenommenen Interesse an der Geschichte und Kultur

der islamischen Linder den Boden bereitet™”

, indem der Islam dem mittelalterlichen Europa
,»die Erzharesie® war, Prophet Mohammed, ,,der die reine Religion Abrahams zu erneuern und
zu vollenden beanspruchte®, galt als ,falscher Prophet unter dem FEinflu} christlicher und

judischer Irrlehrer”!

damaliger Zeit. So war das ,konfliktreiche Verhiltnis zwischen
Christenheit und Islam®“ von Jahrhunderten ,der Bedrohung und der kriegerischen
Auseinandersetzung geprigt.“”? Dabei spielte die Offentlichkeit eine wichtige Rolle. Die
Literatur der Aufklirung war ecin Offentlicher Prozess, an dem sich die Philosophen und
Schriftsteller zum Zweck einer allgemeinen Erziehung des Menschen beteiligten. Sie versuchten,
die wichtigsten Fragen der europiischen Gesellschaft in den Monats- und Wochenzeitschriften
offentlich zu diskutieren.

So begann die Aufklirung als Epoche bereits im 17. Jahrhundert, indem ,sich die

«% entwickelten. Der berithmte

philosophischen Systeme des Rationalismus und des Empirismus
Ausspruch des franzosischen Philosophen Descartes (1596-1650) ,,Ich denke, also bin ich*”,
war der Hintergrund ihrer Ideen. Die Aufklirung war kein abstraktes literarisches Wesen. So
haben sich ihre Anhidnger mit den anderen Religionen und Kulturen — wie z. B. der islamischen
Religion und Kultur - stirker beschiftigt, um ihre Ideen zu vervollkommnen. Die
,2Aufklirungsbewegung endet nicht mit dem 18. Jahrhundert, im Gegenteil, als geistige Haltung
dauert sie noch heute an, sie ist die Grundlage unseres modernen Denkens.*”

Um ihr Ziel zu erreichen, versuchten die aufgeklarten Kritiker des weltlichen und religiosen
Herrschaftssystems die positiven, geschichtlichen und literarischen Einflusse der Griechen,
Romer und der europiischen Orientalisten unter dem Begriff ,,Nachahmung oder Wiedergeburt

der Antike® in ihrer Literatur neu zu strukturieren und zu formulieren. Herausragende Autoren

waren unter anderen Voltaire (1694-1778)", Francois Louis Claude Marin (1721-1809)” und

88 Hans W. Liepmann: Lessing und die mittelalterliche Philosophie. Studien zur wissenschaftlichen Rezeptions- und Arbeitsweise 1essings und
seiner Zeit. Stuttgart 1931. S. 106.

89  Vgl. ebd.

90 Endref3 1982.S. 14.

91 Ebd.

92  Ebd.

93 Zmega¢ 2004. S. 79.

94 Ebd.

95 Wilhelm GroBe: Stundenblitter. 1essings ,,Nathan“ und die Literatur der Anfklirung. Stuttgart/ Minchen/ Diusseldorf/ Leipzig
1996. S. 9.

96 Vgl. Diffel 1972. S.78.

97 Ebd.S. 81.
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Herrmann Samuel Reimarus (1694-1768)”. Durch sie und den beriihmten deutschen
Orientalisten Johann Jakob Reiske gewann die orientalisch-islamische Kultur wieder einen
gréBeren Finfluss™ auf das zeitgendssische Denken, nachdem der Mensch sich an den Zustand
der Unmundigkeit schon lange gew6hnt hatte. ,,Satzung und Formeln entlasten den Menschen
zwar in seinem Handeln, indem sie Denken und Handeln ritualisieren und die
Begriindungspflicht entheben.*'"

Die Franzdsische Revolution 1789 musste also ,,das Gesicht der Welt und den Geist der
Wissenschaft verindern, damit thm [Reiske| ebenbiirtige Vertreter der Islamforschung sein Werk

101
fortsetzen konnten®

, um das Ziel der Aufklirung, die im 18. Jahrhundert die Toleranz unter
den Religionen foérderte, zu verwirklichen. Dazu war der Toleranzbegriff fiir Lessing, im Sinne
der Aufklirung, von Bedeutung, sodass er ihn spiter in seinem literarischen Werk verkorperte.
Die Toleranz beherrscht als Hauptthema einen grof3en Teil seiner dichterischen Dramen und

theologischen Schriften, die bis heute als Mal3stab fur die menschlichen Beziehungen und die

friedliche Existenz in der Gesellschaft angesehen werden.'”

1.2. Die Toleranz und der elfjihrige Mohammedaner

Was bedeutete Toleranz zu Lessings Zeit allgemein? Dazu kann man in Zedlers Universal-Lexicon
von 1745 folgendes lesen, um den Begriff , Toleranz* mit der Vergangenheit und der Gegenwart

der Menschheit zu vergleichen:

,»Wir verstehen aber allhier durch die Toleranz nichts anders, als dall man dusserlich im gemeinen
Leben friedlich miteinander umzugehen suchet, einander die Pflichten des Rechts der Natur nicht
versaget, und auf den Cantzeln und in denen Schrifften die vorgegebene irrige Meynung mit aller
Sanfftmuth widerleget, und also einander mit Vernunfft und Bescheidenheit eines bessern zu
belehren bemtht ist. [...] Der Grund der Toleranz, so man den Irr- Gliubigen angedeyhen lésset,
mul} in der allgemeinen Liebe und Erbarmung liegen, und der Zweck derselben blof3 dieser seyn,
daf3 sie den irrenden Nichsten von dem Irrthum seines Weges nach und nach unter dem Seegen
Gottes zu tiberzeugen suchet, wozu sie theils alle Evangelische Mittel, doch ohne Zwang anwendet,
theils die Hindernisse aus dem Wege riumet, und der Wahrheit Platz machet.*19

Dies war das menschliche Prinzip der Toleranz des 18. Jahrhunderts. Die Angehorigen
verschiedener Glaubensrichtungen koénnten friedlich, ohne religiose und konfessionelle
Diskriminierung miteinander leben. Das bezieht sich schon auf den chemaligen Kampf

innerhalb der christlichen Konfessionen wie Protestanten und Katholiken, sowie auf alle

98 Ebd.S. 87.

99 Ebd..S.78.

100 GroBle 1996. S. 31.

101 Endref3 1982. S. 20.

102 Vgl. dazu siche Lessing: Nathan der Weise. Ein dramatisches Gedicht in finf Aufziigen. Anmerkungen von Peter von Diiffel,
Stuttgart 2000. Diese Ausgabe wird kiinftig abgekiirzt: mit (Lessing NdW).

103 Zedlers Universal-Lexicon 1745. Bd. XLIV. S. 1116. Zitiert von Karl S. Guthke: Lessings Horizonte, Grenzen und
Grenzenlosigkeit der Toleranz. Géttingen 2003. S. 10.
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weltlich-konfessionellen und politischen Auseinandersetzungen. Lessing sah aber in der
Definition der Toleranz keine Vollkommenheit und keinen vollstindigen Begriff, um seine
Haltung gegeniiber den anderen Kulturen zu beschreiben.'”

Sein GroB3vater Theophilus Lessing hatte 1669 eine Schrift De religionum tolerantia verfasst.
Ihm folgte noch Lessings Vater Johann Gottfried, der sich 1717 in seiner Wittenberger
Dissertation mit der Toleranz und den Tugenden beschiftigte."” Als Erbe und Nachahmer der
Tradition seiner Familie schrieb der 11- 12 jihrige Sohn Lessing erstmals in seiner
Prifungsarbeit zur Aufnahme in die Firstenschule in Meillen tber die religiése Perspektive der

“1% yerdammt werden sollten. So

multikulturellen Toleranz, dass ,,auch Mohammedaner nicht
lief3 Lessing seine Gedanken und Gefihle in allen Einzelheiten der philosophiekritischen Schrift
Rettung des Hier. Cardanus (1754) und in der Handlung des Dramas Nathan der Weise (1779) bereits
deutlich erkennen. Man sieht Nathan als ein Werk, das fiir sich selbst spricht.lO7 Es ist klar zu
erkennen, dass Lessing in den meisten seiner theologischen sowie zahlreichen kritischen und
literarischen Werken als Verteidiger, Held und Anwalt der Toleranz auftritt. Er galt als erster
Begriinder und erfahrener Dozent der Schule der Toleranz im 18. Jahrhundert.108 Er | kronte
sein Lebenswerk mit dem Versshnungsdrama Nathan der Weise.'” Anlisslich dessen Todestags
schreibt Friedrich Schiller: ,,Vormals im Leben ehrten wir dich wie einen der Gotter.“'"”

In Braunschweig und Wolfenbiittel hat Lessing, von Not und Widerwirtigkeit bedrtckt,
geschrieben, dass er die Freiheit des Geistes furchtlos und mutig verteidige und die Sache der
Menschlichkeit und der Toleranz zu einer eigenen mache, als er das dramatische Gedicht Nathan
der Weise verfasst hat.''' Dabei wollte Lessing, dass die Toleranz dem Motto der Freiheit in
Deutschland, ,,Die Freiheit muss grenzenlos sein®, gleichgestellt werden sollte: ,,LLessing geht es
um Respekt, Anerkennung und eine Haltung der Aufgeschlossenheit. Diese Aufgeschlossenheit
zeigt sich z. B. darin, dass er bereit ist, die kulturellen und theologischen Leistungen des Islam
anzuerkennen und sich ernsthaft damit auseinander zu setzen.“'”” Hierzu hat NiewShner ein

Prinzip vorgelegt, mit dem man prizis den menschlichen Begriff ,, Toleranz* Lessings verstehen

kann: ,,Dennoch ist Lessings Toleranz ohne seine urteilsfreie Anerkennung der islamischen

104 Vgl. Horsch 2004. S.53.
105 Vgl. Guthke 2003. S. 9.
106 Ebd.
107 Ebd.
108 Vgl. ebd. S. 10.
109 Dieter Hildebrandt: Lessing, Biggraphie einer Emangipation. Minchen/ Wien 1979. S. 9.
110 Ebd.
111 Vgl. Herbert Roch (Hg.): Der Junge Lessing. Briefe, Gedichte, Schriften. Berlin 1948. S. 112.
112 Silvia Horsch: Vortrag; Lessing, der Islam und die Tolerang, Berlin 29.08.2003.
http:/ /www.dmk-betlin.de/dmk_vortracge/LessinglslamToleranz. PDF
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Religion, die ohne jedes Pathos und ohne Schwirmerei fir orientalische Exotik ist, nicht zu
verstehen.«'”

Fir das 18. Jahrhundert ist Toleranz somit ,,mehr als ein Schlagwort“m. Sie ist ,eine
Aufgabe, die den Einsatz des ganzen Lebens lohnt.“'" Die Toleranzordnung bedeutet stets ,,neu
den Kampf um Lebensraum fiir ein anderes Glaubenserkenntnis, um Freiheit fiir neue Ideen.*'"
Das heillt, Toleranz meint zunichst ,,birgerliche Freiheit.“'"” In diesem Sinne haben die
Bemithungen der Aufklirer ,wesentliche FErfolge hervorgebracht.“'" Beziiglich des

menschlichen Prinzips der Aufklirung bedeutet Toleranz hier, ,,den anderen zu helfen, sich

auszubilden zu  der freien  Menschlichkeit.«'"’ Aufgrund  dieses  menschlichen
Toleranzverstindnisses konnte Lessing als Aufklirer fir seine philosophisch-theologische
Weltanschauung eine engere Beziechung zur Geschichte der Muslime herstellen, die er dann auch

in den Werken der Orientalisten fand.

1.3. Lessings orientalistische Quellen

Lessing hat als Autor den Traum der deutschen Aufklirung in die Realitit umgesetzt. Sein
literarisches Schaffen ist mit dem kiinstlerischen, burgerlichen, deutschen Drama verbunden.
Seine Erforschung des literarischen Kunstwerks auf der Basis einer empirischen Methode'
fihrte ithn dazu, die Beurteilungskriterien fiir den Charakter von Literatur zu entwickeln. So
orientierte sich seine kritische Titigkeit an den MaBstiben der Weltliteratur.'”' | Lessing wollte® -
so sagt J. W. v. Goethe im Gesprich mit Eckermann - ,,den hohen Titel eines Genies ablehnen;
allein seine dauernden Wirkungen zeugen wider ihn selber.“'*

Aufgrund seiner verniinftigen und toleranten Haltung wird er im Gedichtnis der Kulturen
gewlrdigt. Seine literarischen Bemiihungen bezichen sich auf die individuelle Gerechtigkeit.

,2Immer wieder wird in Lessings Dichtung dargetan, daf} es die Leidenschaft ist, die ungerecht

macht.“'* Und das betrifft nicht nur seinen Einfluss innerhalb Deutschlands, sondern seine

113 Niewohner: Artikel; Der ferne Islam nnd das nabe Christentum — Gedanken nach 1essings Ringparabel, 2002.
http://db.swt.de/upload/manuskriptdienst/aula/au0420021001.rtf. Dieser Artikel wird kiinftig abgektirzt: mit (Niewohner
2002).

114 Harald Schultze: Lessings Toleranzbegriff. Eine Theologische Studie. Géttingen 1969. S. 12.

115 Ebd.

116 Ebd.

117 Ebd.

118 Ebd.

119 Ebd. S. 44.

120 Z. B. nach ,.ciner Reihe von Versuchen im Stil der Schule Gottscheds gelang Lessing mit Mif3 Sara Sampson (1755), der
ersten deutschen buirgerlichen Tragddie, der Durchbruch auf der Bihne. (Zmegac 2004. S. 93).

121 Vgl. Zmegac 2004. S. 93.

122 Goethes Gesprich mit Eckermann vom 11. Mirz 1827. (Edward Dvoretzky: Lessing Dokumente zur Wirkungsgeschichte, Bd. 1.
Goppingen 1971. S, 170).

123 Sibylle Bauver (Hg.): Gotthold Ephraim 1 essing. Darmstadt 1968. S. 79.
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Auswirkungen auf die ganze Welt. Um die Frage der Aufklirung und der Toleranz zu
globalisieren und die goéttliche Wahrheit der Religionen freizulegen, forschte Lessing in den
Gesetzen und aufgeklirten Ideen der Weltreligionen — Christentum, Judentum und Islam.'**

Um die politisch-religiose Lage der europiischen Gesellschaft zu verindern, wurde das Bild
des Islam, der im Mittelalter vom Westen als antichristliche Macht betrachtet wurde, in der
zweiten Hilfte des 18. und vor allem am Anfang des 19. Jahrhunderts allmihlich abgewandelt.'”
Dazu wurde der Islam durch die europdischen Orientalisten als religiser und kultureller Faktor
von international-historischer Bedeutung geschichtlich neu bewertet. ,,Eine entscheidende Rolle
spielt dabei das Aufkommen der europiischen Orientalistik als einer selbststindigen
Wissenschaft“'*’) in der man sich von der Wirkung der christlichen Theologie zu befteien
versuchte. Hierbei haben sich die orientalisch-literarischen Gruppen und Schulen in Europa z.
B. in Leiden, Paris, Oxford und Leipzig hervorgetan. Die europdischen Spezialisten der Arabistik
— wie Sale, Reiske ... usw. - haben ihre Ideen den originalen Handschriften der arabischen
Gelehrten, Schriftsteller und Historiker entnommen, um dem europiischen Leser ein

authentisches Bild von der Geschichte des Islam zu vermitteln.'”’

Lessing hat aus den Werken
der europdischen FEliteorientalisten, die sich intensiv mit der Wissenschaft des Islam beschiftigt
haben, gelernt und ihre Inhalte geschatzt:

Lessing hat die moderne Koraniibersetzung (1734) des englischen Anwalts George Sale (ca.
1697-1730) gelesen, die mit einem langen Preliminary Discourse eingeleitet wurde, ,,in dem sich Sale

“* nachdem er ,,lange unter den Arabern gelebt hatte.“'” Die

auf muslimische Quellen stiitzte,
Koraniibersetzung Sales war die erste verlissliche Ubersetzung in eine westliche Sprache, die sehr
bald ins Hollindische, Franzésische'™ und 1746 ins Deutsche iibersetzt wurde und fiir Lessing
noch wichtiger als die Werke von Reland und d’Herbelot geworden ist."”" Sie ist ,,fiir Europa ein
Jahrhundert lang eine der Hauptquellen fiir die Kenntnis aller mit dem Koran

. 132 . . . . .
zusammenhingenden Fragen.“ ™ Sale wies, nun schon ,,ganz im Geiste der Aufklirung, auf viele

Vorzige des Islam hin.“'* Diese Ausgabe der Korantibersetzung hatte Lessing mit Orientalisten

124 Vgl. Ludwig Jager: Gotthold Epbraim 1essing ,,Nathan der Weise®, Salzburg 1984. S. 66ff. Vgl. dazu auch Lessing: Werke.
Schriften 11, Antiguarische Schriften, Theologische und philosophische Schriften, herausgegeben von Kurt Wolfel, Bd. 3. Frankfurt am
Main 1967. S. 147. u. Lessing: Nathan der Weise 1779.

125 Vgl. dazu Lessing: Nathan der Weise, Goethe: West-dstlicher Divan, . viele andere.

126 Karl- Josef Kuschel: Jud, Christ und Muselmann vereinigt - 1 essings Nathan der Weise. Diisseldorf 2004. S. 38.

127 Vgl. ebd. S. 38.

128 Horsch 2004. S. 14. (Vgl. auch mit Holt: The Study of Islan: in seventeenth- and eighteenth-Century. England, S. 119).

129 Katharina Mommsen: Goethe und die arabische Welt. Frankfurt am Main 1988. S. 161.

130 Vgl. Katharina Mommsen: Goethe und der Isiam. Stuttgart 1964. S. 6.

131 Vgl. Horsch 2004. S.14.

132 Mommsen 1964. S. 6.

133 Ebd.

21



diskutiert. Man kann sagen; ,,Was er vom Koran weil3, weil er von Sale®."” Dabei hat Lessing in

2 9

seinem Vergleich zwischen den Wunderwerken Christi und den Wunderwerken Mohammeds —

135

in seiner Rettung des Hier. Cardanus™ (1754) - auf die Suren des Korans unmittelbar verwiesen;

,»das Herabfallen der Steine von den schwarzen Vogeln'™ oder die Verbergung in der Hohle",

wie er [Mohammed] in seinem Korane lehret, oder dieses, daf3 er in einer Nacht von Mekka

139

138 .. . . .
nach Jerusalem ™ wire geschickt oder versetzt worden, oder ,seine Aufnahme in den

Himmel oder seine Zerteilung des Mondes', alle diese koénnen nicht mit Zeugen bestitigt

b

ccl4l

werden, " wobei Lessing mit Offenheit bestitigt, dass er den Koran gelesen und studiert hat.

Die schone Beschreibung des Paradieses findet Lessing auch im Koran; ,,Mahomet hingegen rit

142 . .
«“"° dass man , darinne heirate,

[...] den Turm im Paradiese; das Paradies aber beschreibt er so
von schénen Knaben bedient wiirde, Fleisch und Apfel esse, Nektar trinke, auf seidnen Betten
liege und unter dem Schatten der Baume Edelsteine und seidne Lager143 besitze.“"** | Welcher

gesunde Verstand“ fragte Lessing wihrend seiner Cardanus-Rezension, ,,wird dadurch nicht

beleidiget? Und wie abgeschmackt ist nicht jenes Vorgeben im Korane, nach welchem Engel
und Gott fiir den Muhomet beten sollen? Desgleichen die Erdichtung, dal Gott von der Erde
gegen Himmel hinansteige, und daf3 er selbst bei den Geistern, seinen Dienern, schwore.“'* In

seiner Einleitung zur Koraniibersetzung, die mit den folgenden Sitzen anfing, hob Sale die

Bewahrung des Islamglaubens an die Einheit und Einigkeit Gottes hervor:

,»Die grole Lehre des Korans ist die Einheit Gottes; diese wiederherzustellen war der Hauptzweck
seiner [Mohammeds] Mission. Als eine Grundwahrheit wurde durch ihn wieder belebt, dass es
niemals mehr als eine wahre Religion gegeben hat und niemals eine andere geben wird. 146

Fur Sale handelt es sich um den Wert der Kenntnis des Koran, der vor allem darin liege, die
Muslime besser widerlegen zu kénnen — eine Motivation, die schon seit dem Mittelalter fir die

Ubersetzung des Koran bestimmend war.'"’ Sale habe jedoch — nach Horsch - die Absicht,

134 Kuschel 2004. S. 40.

135 Vgl. Lessing: Werke. Schriften 11, Antiquarische Schriften, Theologische und  philosophische Schriften, hrsg. von Kurt Wolfel, Bd. 3.
Frankfurt am Main 1967. S. 252ff.. Diese Ausgabe wird kiinftig abgekiirzt mit: (Lessing: Retzung des Hier. Cardanus. S.).

136 Vgl. dazu siche den Koran: Sure 105-Der Elephant (al-Fil). (Der Koran: arabisch-deutsch/ tbers. von Max Henning. Bearb.
und hrsg. von Murad Wilfried Hofmann. Kreuzlingen/Minchen/ Hugendubel 2001). Hier werden kiinftig die Suren des
Korans aus dieser Ausgabe zitiert.

137 Vgl. dazu siche den Koran: Sure 18-Die Hohle (al-Kahf).

138 Vgl. dazu siche den Koran: Sure 17-Die Nachtreise (al-Isra’).

139 Lessing: Rettung des Hier. Cardanns (1754). S. 252.

140 Vgl. dazu siche den Koran: Sure 54-Der Mond (al-Qamar).

141 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 252.

142 Ebd. S. 253.

143 Vgl. dazu siche den Koran: Sure 47-Muhammad, Vers 14/ Sure 76-Der Mensch (al-Insan), Verse 11-21/ Sure 18-Die Hohle
(al-Kahf), Verse 30-31/ Sure 52-Der Betg (al-Tur), Verse 17-20.

144 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 253.

145 Ebd. (Lessing entnahm seine Worte aus dem Koran).

146 Kuschel 2004. S. 40.

147 Im Preliminary Discourse hat er einige Hinweise, was man bei der Missionierung von Muslimen zu beachten habe. Sale: Der
Koran, Vorrede (unpaginiert). Auch Horsch 2004. S. 15.
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Mohammed und dem Islam mehr Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. So hat ,,er den Islam vor

<148

dem Vorwurf des Heidentums in Schutz genommen, wobei er Kirittk an polemischen

Darstellungen getibt hat:

»oein [Muhammads| erster Vorsatz, die heidnischen Araber zu der Erkenntni3 des wahren Gottes
zu bringen, war gewil} edel und hochlich zu rithmen. Denn ich kann dem Vorgeben eines gelehrten
neuern Scribenten nicht beystimmen, dal3 er die Nation bewogen, ihre Abgétterey vor eine andere
Religion, die ebenso schlimm, zu verwechseln-14

Bei Sale findet Lessing, dass insbesondere die zentrale Lehre des Ein-Gott-Glaubens an

mehreren Stellen herausgearbeitet und gewiirdigt wird:

,»Dal sowohl Mohammed als diejenigen von seinen Nachfolgern oder Anhdngern, die vor orthodox
gehalten werden, richtige und wahre Begriffe [jedoch mit vorbedingter bestindigen Ausnahme ihrer
halsstarrigen und gottlosen Verwerffung der Dryeinigkeit] von Gott und seinen Attributis oder
Eigenschaften gehabt, und noch haben, erhellet aus dem Koran selbst und aus allen
Mohammedanischen Gottesgelehrten so deutlich, da3 es ein Zeitverderb seyn wiirde, wenn ich
diejenigen widerlegen wollte, welche dafiir halten, der Gott des Mohammeds sey von dem wahren
Gott unterschieden. 130

Lessing erkannte, genau wie andere Aufklirer und Klassiker unter ihnen J. W. v. Goethe™', dass
der Islam eine verninftige Religion ist, die dem vernunftigen Prinzip der Aufklirung

152

entspricht. Gleichzeitig kannte er ,die kirchliche und aufklirerische europiische

Verachtungsgeschichte gegeniiber dem Islam; sein Blick aber ist von Anfang an ein anderer.“'”
Seiner Meinung nach ist die Geschichte der Muslime ebenso wichtig und lehrreich wie die
Geschichte der Griechen und Rémer. Damit hat er bewiesen, dass die Muslime nicht nur durch
die Kriegsfithrung bekannt geworden sind, sondern auch aufgrund ihrer moralischen Werte eine
grof3e Rolle in der Geschichte der Menschheit spielen. Er dullerte sich dazu in einer eigenen
Schrift, als er seine eigene Ubersetzung des Werkes vom franzdsischen Chronisten Augier de
Marignys (gest. 1762) Geschichte der Araber unter der Regierung der Kalifen in vier Originalbinden
bekannt machte, in der die geschichtlichen und kulturellen Leistungen der Muslime gepriesen
werden. Der von Lessing tibersetzte erste Teil erschien anonym zur Ostermesse 1753 unter dem
Titel: Des Abts von Marigny's Geschichte der Araber unter der Regierung der Califen. Aus dem
Franzosischen 1. Teil, Berlin-Potsdam, Vo 1753“"*. Der Band enthielt auBer dem Text eine

Vorrede des Verfassers. Lessing sah Marigny als einen nach Charles Rollins Muster von Réwischer

Historie ,,ohne viel gelehrtes Detail erzahlenden, dem mittleren Publikum und der Jugend

148 Horsch 2004. S. 15.

149 Sale: Der Koran. S. 49. auch Horsch 2004. S. 15.

150 Ebd.

151 Vgl. dazu mit Goethe: West-gstlicher Divan.

152 Vgl. dazu mit Lessing: Re#tung des Hier. Cardanus, u. auch Horsch 2004. S. 18.

153 Kuschel 2004. S. 36.

154 Johan Vasile Patrascanu: Lessings Ubersetzungen ans dem Franzisischen. Berlin 1929. S.14.
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empfehlenswerten Schriftsteller an.“'> Aber, so fiigen wir mit Erich Schmidt hinzu, ,,das Werk
verfahrt mit besonnener Kritik gegeniiber den phantasievollen, halbpoetischen Quellen
Arabiens;” und ,,es ist lebendig, partienweise sehr dramatisch abgefasst und es kiindigt sich
gleich durch den ersten Satz als Urkunde der Wahrheitsliebe an.“"** Dazu sagt Lessing in seiner
Vorrede: ,,Ich unternehme es von einem berithmten Volke zu reden, welches uns unsere
Vorurtheile zu kennen bisher verhindert haben.“"’ So las Lessing im ,,ersten Bande® vom Werk
Marignys ,,die Geschichte Mahomets, im dritten die wolwollende Charakteristik Salaheddins.“"®

Bereits in der Vorrede relativiert Marigny seine eingangs formulierte Absicht, mit den

Vorurteilen tber die Araber aufzuraumen:

,»Ich habe in dem Eingange dieses Werks zu verstehen gegeben, dal3 wir in Ansehung dieser Vélker
im Irrthume wiren, und dal3 die Barbaren, welche wir ihnen beyzulegen pflegten, blof3 die Wirkung
unsrer Vorurtheile sey. Gleichwohl wird man in dieser Geschichte sehen, dal3 wir uns so gar sehr
nicht betrogen haben.“1%

Lessing konnte von dem zweiten Band Marignys nur 300 Seiten Gbersetzen. Er liel den zweiten
Band bei demselben Verleger 1754 erscheinen. Den ersten Teil hatte Lessing im 20. Stiicke der
Berlinischen privilegierten Zeitung vom 15. Februar 1753 mit den folgenden Worten angekindigt:
5[] sie ist bereits unter der Presse, so, daf3 kinftige Ostermesse der erste Teil unfehlbar in der
Voss’schen Buchhandlung erscheinen wird.“'’ In kurzer Zeit danach verfasste Lessing seine
Rezension dartber: ,,Am 31. Mai im 65. Sticke, ebenda, 1753 rezensiert Lessing den ersten Teil,
indem er einen Vergleich zwischen den Arabern und den Griechen und Rémern anstellte.«'®"

Um seine Bewunderung fiir die Geschichte der Araber auszudriicken, formulierte der 24- jahrige

Schriftsteller dort erstaunliche Sitze, sozusagen als Werbung fiir das Buch Marignys:

»Wann je grofle Geister unter einem Volke aufgestanden sind, welche die erstaunlichsten
Verinderungen zu unternehmen und auszufithren im Stande waren, so sind sie damals unter den
Arabern aufgestanden; und es wire nicht méglich gewesen, dass sie ihre Eroberungen so weit hitten
ausdehnen kénnen, wenn nicht so zu reden, jener gemeine Soldat unter ihnen ein Held gewesen
wire. Man bilde sich aber nicht ein, dass sie sich blof3 als tapfere Barbaren zeigten; auch die Tugend
, und oft eine mehr als christliche Tugend, war unter ihnen bekannt, wovon man die Beispiele
gewiss mit einem angenehmen Erstaunen wird lesen. 162

In seiner literarisch-theologischen Einschitzung zur ,,Geschichte der Araber” Marignys hat
Lessing die Araber als lebendiges Volk gepriesen. Er sicht, dass sie in der Menschheitsgeschichte

berithmt sind und sie so sein sollten. ,,Die Taten dieses Volks, wenn man sie auch nur seit dem

155 Erich Schmidt: Lessing. Geschichte seines Lebens und seiner Schriften, Bd. 1. Berlin 1884. S. 185.

156 Ebd.

157 Zitiert von Erich Schmidt: Lessing. Geschichte seines Lebens und seiner Schriffen. Berlin 1884. S. 185.

158 Ebd.

159 Marigny: Geschichte der Araber. Vorrede (unpaginiert). Auch Horsch 2004. S. 22.

160 Patrascanu 1929. S.14.

161 Ebd.

162 Gotthold Ephraim Lessing: Werke und Briefe in zwilf Banden, hrsg. von W. Barner, Bd. II. Frankfurt am Main 1989-2001. Vgl.
dazu auch Kuschel 2004. S. 39. Diese Ausgabe wird abgekiirzt: mit (Lessing WB. Bd. S.).
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Zeitpunkte Mahomets betrachtet®, stehen ,,den so gepriesenen Taten der Griechen und Rémer
wenig oder nichts nach.“'* Nach seiner Ansicht sind allein die muslimischen Araber zu vieler
Kenntnis gekommen. Thre Sprache war aber schwer zu lernen, deshalb bleiben ihre Werke fiir
jeden Europier unerreichbar: , Die vornehmste Ursache, warum sie so verborgen geblieben sind,
und zum Teile noch bleiben, ist die Sprache, in welcher sie hauptsichlich aufgezeichnet worden,
und deren nur immer sehr wenige Gelehrte in Europa michtig gewesen sind.“'** Lessing hat
erkannt, dass die literarischen und wissenschaftlichen Werke der Araber von den europiischen
Gelehrten in verschiedenen, lebendigen, europdischen Sprachen uberliefert wurden: ,,Diese
haben zwar Verschiedenes aus den Originalskribenten in die gelehrten Sprachen iibergetragen,
allein in wie viel Werken haben sie es nicht zerstreut?**'* Lessing hat die Bemiihungen Marignys
auf diesem Feld hoch geschitzt und den Inhalt seines Werkes positiv bewertet: ,,Der Abt von
Marigny hat sich die Mithe genommen, aus diesen zerstreuten Stlicken ein Ganzes zu machen,
und seine Miihe ist ihm so gut gelungen, daf3 er eine Ubersetzung gar wohl wert war.“'*® Hierbei
hat uns der deutsche Dichter einen Wink gegeben, dass er ,,viel Merkwiirdiges™ im literarisch-
geschichtlichen Werk Marignys studiert hat: Marigny ,hat sich blo3 auf die Regierung der
Kalifen eingeschrinkt, und in diesem Zeitraume, von etwa mehr als 600 Jahren, so viel
Merkwiirdiges gefunden, als nur immer eine Geschichte aufweisen kann. Sein Werk besteht aus
4 Teilen, welche man in der Ubersetzung auf dreie zu bringen fiir gut befunden hat.“'"" Im
ersten Teil'® dieses Werkes studierte Lessing die Geschichte der ersten vier Kalifen des Islam

und hat auch ihre Namen kennen gelernt: ,,Dieser erste enthilt die Regierung der vier ersten

Kalifen, des Abubekers, des Omars, des Othmans und des AL.“'%’

Im zweiten Teil Des Abts von Marigny Geschichte der Araber unter der Regierung der Kalifen'"
wurde ein unzweifelhafter Beweis gefiihrt, dass Lessing die Geschichte der ca. 26. muslimischen
Kalifen und des arabischen Volkes sowie den islamischen Kalender studierte: ,,Dieser zweite Teil
fingt mit dem Hassan, dem funften Kalifen, an, und geht bis auf den sechsundzwanzigsten
Kalifen, namens Mamon. Er enthilt also die Jahre der Hegire 40 bis 213, welches die Jahre nach

Christi Geburt 660 bis 833 sind.“'"" In seinem Kommentar bestitigte Lessing, dass er in diesem

Teil wertvolle islamisch-arabische Begebenheiten zur Kenntnis genommen hat, die eine groB3e

163 Lessing GW. Bd. 3. S. 89.

164 Ebd.

165 Ebd. S. 89f.

166 Ebd. S. 90.

167 Ebd.

168 1In der Vorrede des Uberserzers [Lessing] zu diesem Teil wird Marigny wegen einiger Vorwiirfe verteidigt. (Lessing GW. Bd.
3.8.90).

169 Lessing GW. Bd. 3. S. 90.

170 Ebd. 117.

171 Ebd.
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Wirkung auf Europa gehabt haben: ,,Man wird auch in diesem eine Menge wichtiger
Begebenheiten finden, deren Einfluf3 sich nicht allein auf das kleine Arabien, sondern zugleich
auf die ganze christliche Welt erstreckt, die dem Verluste, den sie in dem Verfalle des
griechischen Kaisertums leiden sollte, immer niher und niher kam.“'” Lessing hat klarer
angezeigt, dass er sich besonders fir die Geschichte der muslimischen Kalifen, Harum-al-
Raschid und Mamon, interessiert hat, in deren Zeiten die islamische Kultur und die
Naturwissenschaften auflerordentlich blihten. Er sieht, dass die menschliche Beziehung unter
dem Kalifen und den Untertanen auf Grund der Koranvorschriften geordnet wurde. Die Araber

sind kein barbarisches Volk:

»Doch nicht die kriegerischen Vorfille allein sind es, die diesen Zeitpunkt merkwiirdig machen.
Einen besondern und ganz eignen Glanz erhilt er vor den allmihlichen Bemithungen seiner
letzteren Kalifen, besonders des Harum-al-Raschid und des Mamon, die Wissenschaften in ihren
Lindern einzufithren, und ihre Untertanen einer Barbarei zu entreilen, [...], je mehr sie von den
Urteilen der Religion gerechtfertigt ward.173

Lessing versteht, dass die Geschichte der Araber unter der Regierung der Kalifen neue, weite
Horizonte zu ,einer sehr wichtigen Epoche fiir den menschlichen Verstand*“'™ eréffnet hat, ,,s0
dal3 sie in kurzem eben so viel Gelehrte als Helden aufzuweisen hatten, wird nicht anders als mit
vielem Vergniigen koénnen gelesen werden.“'” Er betont, dass die muslimischen Kalifen,
,Nachfolger des Mahomets, ohne Unterscheid der Religionen, unter Dichtern, [..] und
Weltweisen leben.«!

Der weltberithmte deutsche Klassiker Johann Wolfgang Goethe hat mit vollem
Selbstvertrauen der theologischen Islam-Darstellung Lessings zugestimmt. Er war der
Uberzeugung, dass der Islam Lessing als Probierstein gilte, den jeder bei sich fithre'”” und ,,dass

. . . 178 . . o .
von diesem Glauben etwas in uns allen liege. " Dabei hat er — nach NiewOhner - seine

theologische Einschitzung zum Islam fortgesetzt:

»oodann ihren Unterricht in der Philosophie beginnen die Mohammedaner mit der Lehre: daf3
nichts existiere, wovon sich nicht das Gegenteil sagen lasse; und so tiben sie den Geist der Jugend,
indem sie ihre Aufgaben darin bestechen lassen, von jeder aufgestellten Behauptung die
entgegengesetzte Meinung zu finden und auszusprechen, woraus ecine grofle Gewandtheit im
Denken und Reden hervorgehen muf3.“17

172 Ebd. S. 117f.

173 Ebd. S. 118.

174 Ebd.

175 Ebd.

176 Ebd.

177 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 262ff.
178 Ebd.

179 Niewohner 2002.
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Weiterhin sagte er: ,,Nun aber, nachdem von jedem aufgestellten Satze das Gegenteil behauptet
worden, entsteht der Zweifel, welches von beiden das eigentlich Wahre sei.“!™ Goethe fihrt

dann fort:

»Im Zweifel aber ist kein Verharren, sondern er treibt den Geist zu niherer Untersuchung und
Prifung, woraus denn, wenn diese auf eine vollkommene Weise geschicht, die Gewilheit
hervorgeht, welches das Ziel ist, worin der Mensch seine vollige Beruhigung findet. Sie sehen, daf3
dieser Lehre nichts fehlt, und dall wir mit allen unsern Systemen nicht weiter sind, und daf}
tberhaupt niemand weiter gelangen kann. 18!

Lessings Titigkeit als Ubersetzter ist im Wesentlichen abgeschlossen, als er nach Breslau
tbersiedelte.™ Die Verbesserung seines Stils, Vermehrung und Verfeinerung seiner Kenntnisse
verdankte er dieser Lehrzeit. So wurde er ein Kritiker und Denker von europiischer
Bedeutung.183 In seiner Einschitzung der Geschichte der Araber bewies Lessing, dass die von
ithm notierten Schlagworter wie ,,grofle Geister™, ,erstaunlichste Verdnderungen® und
., Tugenden® auf einen engen Zusammenhang mit dem Islam zurtickgehen. Die Verinderung der
Lebensumstinde des Volkes aufgrund des Islam ist fir Lessing ein Aufklirungsfortschritt und
Zivilisationsschub in der Weltgeschichte der Vélker, in der sich die Araber als ein Volk von

184

vielen ,,Helden und Gelehrten® ™ zeigten.

Lessing hatte damit seine eigene Strategie der religiosen Toleranz entwickelt. Er betrachtete
die Araber nicht als ,ein barbarisches Volk®, sondern als ein Volk, das mit seinen weit
entwickelten Kinsten und Wissenschaften die Weltzivilisation bereichert hatte. So findet diese

Idee Aufnahme in den Kreisen der literarischen Intellektuellen Deutschlands als orientalistische

185

Tradition der Aufklirung. ™ Der Islam wird von Lessing geschichtlich als ein religiéser und

kulturbildender Faktor auf Grund seiner weltgeschichtlichen Bedeutung neu bewertet: Seit dem

Verfall des romischen Reichs, verdiene wohl die Geschichte keines einzigen Volks mit mehrem

<186

Recht bekannt zu sein, ,als die Geschichte der arabischen Muselminner“ ™, sowohl in

Betrachtung der grolen Leute welche unter thnen aufgestanden seien, und ,,die wunderbarsten

Veranderungen vielleicht in dem betrichtlichsten Teile der Welt gemacht haben, als in Ansehung

<187
5

der Kinste und Wissenschaften® welche ganze Jahrhunderte hindurch den schonsten

Fortgang unter einem Volke genossen, ,,welches uns unsre Vorurteile gemeiniglich als ein

180 Ebd.

181 Ebd.

182 Lessing entschloss sich im November 1760, eine Stelle als Couvernements-Sekretir (von 1760 bis 1765) bei dem
PreuBischen General Tauentzien in Bruselau zu tibernehmen. (Jirgen Jacobs: Lessing. Eine Einfiibrung. Miinchen und Ziirich
1986. S. 58).

183 Vgl. Patrascanu 1929. S. 18.

184 Lessing W. Bd. 3. S. 211.

185 Vgl. Charis Goer u. Michael Hofmann (Hg.): Der Deutschen Morgenland. Bilder des Orients in der deutschen Literatur und Kultur von
1770 bis 1850. Miinchen 2008. S.28.

186 Lessing W. Bd. 3. S. 157.

187 Ebd. S. 157f.
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barbarisches Volk betrachten lassen.“'® Lessing betont: ,,Man kann zwar nicht sagen, dass die
Gelehrten in dieser Geschichte gar nichts geleistet hitten; oder man misste, auller den
arabischen Originalskribenten einen Pocock, einen Golius, einen Prideaux, einen Sale, einen
Ockley, einen, Gagnier, einen Herbelot, einen Renaudot, kaum oder gar nicht kennen.«'®

Mit diesen Sitzen hat Lessing bewiesen, dass die Geschichte der Muslime dieselben
zweckhaften, philosophisch-theologischen Elemente enthilt, mit denen sich die literarische
Aufklirung des Westens im 18. Jahrhundert beschiftigte, die die Vernunft des Menschen in den
Mittelpunkt ihres Interesses stellte. So kannte Lessing eine Abhandlung von Al-Gazali tber das
islamische Glaubensbekenntnis aus Simon Ockleys History of the Saracens (1718)."" Er versuchte
in seiner Ubersetzung von Marigny eine Harmonie zwischen den tugendhaften
Staatsverhiltnissen unter den Muslimen und den theologisch-philosophischen und literarischen
Wissenschaften der europiischen Aufklirung nachzuweisen: ,,Man bilde sich aber nicht ein, dass
sie sich blof3 als tapfre Barbaren zeigen; auch die Tugend [...] war unter thnen bekannt, wovon
man die Beispiele gewill mit einem angenehmen Erstaunen lesen wird.“"”" Und der »Anfang
einer so wichtigen Epoche fiir den menschlichen Verstand®, sagt Lessing, ,,der sich plotzlich
unter ungesitteten kriegerischen Voélkern aufzukliren anfing®, so dass ,,sie in kurzem ebenso
viele Gelehrte als Helden aufzuweisen hatte, wird nicht anders als mit vielem Vergniigen gelesen
werden kénnen.«™
Als Lessing sich 1778-79 mit der Vollendung seines dramatischen Gedichts Nathan der Weise,

193

das spater als ,,dichterische Gestaltung des Aufklirungs-Evangeliums von der Toleranz* ™ galt,

beschiftigte — die ,,ersten Ideen zu dem Schauspiel scheint Lessing bereits um 1750 gesammelt

«* _hatte er auch einen Teil seiner Ideen tiber die orientalische, besonders islamische

zu haben
Kultur aus dem enzyklopddischen Werk Bilbiotheque Orientale des Franzosen Barthélemy
d’Herbelot (1625-1695) entlehnt'”, das 1797 in Paris erschien und damals als eines der
wichtigsten Quellenwerke fur alle spiter erschienenen Ewngyklopddien des Isiam im Bereich des

Wissenswerten der islamischen und orientalischen Wissenschaften verwendet wurde."”® Das

beriihmte lexikalische Werk enthilt die ersten Grundlagen eines besseren Verstindnisses fiir den

188 Ebd. S. 157f.

189 Ebd. S. 158.

190 Ockley: Geschichte der Saracenen.S 68ff. Ahnlich Horsch 2004.S.13.

191 Lessing W. Bd. 3. S. 211.

192 Ebd.

193 Hanns W. Eppelsheimer: Handbuch der Weltliteratur — von den Anfingen bis zur Gegenwart. Frankfurt am Main 1960. S.340.
194 Friedrich Otto Wilhelm Réhrs: Narrative Strukturen in 1essings Dramen. Eine strukturalistische Studie. Hamburg 1980. S, 333.
195 Vgl. Lessing W. Bd. 3. S. 158.

196 Siehe Kuschel 2004. S. 39.
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Islam."” | Lessing konsultiert dieses Werk stindig und hat es auch noch auf dem Schreibtisch, als
er am Ende seines Lebens den ,Nathan’ schreibt.'”

Wihrend seiner literarisch-wissenschaftlichen Beschiftigung mit den Werken der
europiischen Orientalisten Uber den Islam betont Lessing, dass man die Wahrheit Giber den
Islam bei Reland und Sale finden koénne'”: Der Hollinder Adrian Reland (1676-1718) hatte in
Utrecht Arabistik und Islamlehre unterrichtet. Damit versuchte er die verniinftigen Gedanken
des Islam mit der feststehenden Wahrheit des zeitgenossischen Christentums zu vergleichen.
Diese Ideen spiegeln sich in seiner Schrift ,,De religione Mohammedanica libri 11 wider, die 1705
verotfentlicht wurde und dann auf Deutsch unter dem Titel Zwe: Biicher von der Tiirkischen oder
Mohammedanischen Religion 1717 erschien®, in der - nach Kuschel - ,,cinige weit verbreitete irrige

«“ werden. Auf der ersten Seite zeichnet Reland

Ansichten tber den Islam als Religion korrigiert
ein Bild, das den Propheten Mohammed vorstellen soll, mit der folgenden Bildunterschrift: ,,Wie
dieser Ligen-Geist der Wahrtheit nachgeiffet/ Das stellt dir dieses Buch kurtz und auffrichtig
fir.“®” Es ist fur ihn keine Frage, dass der Islam gegentiber den anderen Glauben als eine

authentische Religion Bestand haben kann:

»Die Wahrheit darf man wohl erforschen, sie sey auch wie sie wolle. Und diincket mir, dal3 die
Miihe lobens-werth sey, wann man den Liigen ihren Lauff hemmet; und die Religion, die sich so
weit ausgebreitet hat, einem jeden so vorstellet, nicht wie sie durch den Nebel der unwissenden und
boBhafftigen Leute verdunkelt ist, sondern wie sie wiircklich in den Kirchen und Schulen der
Mohammedaner gelehret wird [...].“203

Wertvolle Informationen tber den Islam fand Lessing auch bei seinem personlichen engen
Freund Johann Jakob Reiske (1716-1774) in Leipzig. Reiske ist ein deutscher klassischer
Philologe und beriihmter Orientalist. Er ist Ehemann von Ernestine Christine Reiske, mit der
Lessing freundschaftlich verbunden war.”** 1733 lieB er sich an der Universitit Leipzig als

betrieb aber vornehmlich Hebriisch und Arabisch.“*” Er ist 1738

> 3

Theologiestudent anmelden

nach Leiden umgezogen, ,,um die beriihmten arabischen Handschriften der dortigen Universitit

3 3

zu studieren. <" Wegen seiner Beschiftigung mit den arabischen Uberlieferungen in Leipzig

wurde er 1748 ,auBerordentlicher Professor fiir die arabische Sprache.“”” Reiske hatte acht

197 Vgl. Mommsen 1964. S. 6.

198 Kuschel 2004. S. 39.

199 Vgl. Lessing W. Bd. 3. S. 158.

200 Kuschel 2004. S. 39.

201 Ebd.

202 Reland: Zwei Biicher von der Tiirkischen oder Mobhammedanischen Religion. Vorrede (unpaginiert). Ahnlich Horsch 2004. S. 15.

203 Ebd.

204 Lessing: Gotthold Ephraim Lessing (1729 bis 1781), Ausstellung im Lessinghaus, hrsg. von Herzog August Bibliothek
Wolfenbuttel. Braunschweig 1981. S. 205.

205 Ebd. S. 204.

206 Ebd.

207 Ebd.
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Jahre in Leiden Arabistik studiert. Wihrend seiner Studienzeit hatte er auch Gelegenheit,
zahlreiche arabische Handschriften abzuschreiben. Seine FErfahrungen waren in Leipzig
schlieBlich der Grundstein zur Arabistik. Dazu kann man sagen: ,Reiske ist der erste in
Deutschland, der darauf hinweist, dass die Geschichte des Islam in die Universalgeschichte der
Menschheit hineingeh6rt und dass die kulturelle Leistung der islamischen Welt der
abendlindischen in nichts nachsteht.“*"

Reiske hat ein wissenschaftliches Gesamtwerk verfasst: ,,Die zwolfbindigen Oratorum
graecornm monumenta (1770-75) wurden Fundamentalwerk der griechischen Philologie, die Primae
Lineae historiae Arabicorum [1847 von dem Gottinger Arabisten Ferdinand Wiistenfeld, 1808-1899,
herausgegeben] galten geradezu als Evangelium der Arabistik“*”. Ferdinand Wiistenfeld hat

schon 1847 das Werk niedergeschrieben, das er in seiner Vorrede (8.X) mit den Worten einfthrt:

»IKeiner von denen, welche tiber die vormuhamedanische Geschichte der Araber [d. h. also die alt
jemenitische, kanaanitische aramiische Geschichte] geschrieben haben, wird R. [Reiske] den
Vorrang streitic machen wollen; er ist iberhaupt der erste, welcher eine solche Geschichte im
Zusammenhang liefert. Er hat seine arabischen Schriftsteller, an die er genau hilt, nicht blof}
tbersetzt, sondern auch erldutert, ihre Schwierigkeiten und Widerspriiche offen dargelegt, und
durch gliickliche Combination oftmals das Wahre zu ermitteln versucht.“!0

So sind ,,Lessings Arbeiten iiber arabische Geschichte [etwa die Ubersetzung von Francois
Augier Marigny's  Geschichte der Araber unter der Regierung der Califen, 1753] von Reiske
beeinfluBt.“*!" Beide Wissenschaftler, Lessing und Reiske, haben im Zusammenhang ihrer

Arbeiten in engem Kontakt gestanden.212

Mit den folgenden Worten, die Lessings Freund fur
das Lob der Frommigkeit und der anderen Tugenden des Propheten Mohammed verwendet
hatte, warb Reiske ,,im Jahre 1747 fir das Studium der islamischen Geschichte und ihrer

. Viel Wunderbares gibt es in der orientalischen Geschichte, das der

arabischen Quellen
menschliche Verstand nicht ergrinden kann. Ein armer [...] Mensch, wie Mohammed es war,
erwarb durch seine Frommigkeit und seine anderen Tugenden solche Macht®, dass ,,er kaum
geringer als Gott selbst von einem grofien Teile des bewohnten Erdkreises verehrt wird — ist es

nicht wunderbar?*®'* So zihmte derselbe ,,ohne Gewalt“ und bildete durch »gute Sitten ein

wildes und unbezwingliches Geschlecht.“*”> Mohammed ,stiftete eine Religion, welche die

208 Kuschel 2004. S. 39.

209 Lessing: Gotthold Epbraim 1essing (1729 bis 1781). Braunschweig 1981. S. 205.

210 Ebd.

211 Ebd.

212 Vgl. Lessing: Gotthold Ephraim 1essing (1729 bis 1781). Braunschweig 1981. S. 205. Das Lessing-Reiske-Verhiltnis zeigt sich
klar in ihrem Briefwechsel.

213 EndreB 1982. S. 14.

214 Johann Jacob Reiske: Prodidagmata ad Hagji Chalifa librum memorialem rerum a Mubammedanis gestarum exhibentia introductionem
generalem in bistoriam sic dictam orientalem [verf. 1747]. In: ]. B. Koehler: Abulfedae tabulae Syriae. Lipsiae 1766 S. 239f., auch
Endref3 1982.S. 13.

215 Ebd.
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christliche wie mit Besen aus dem Orient fegte; er errichtete aus kleinsten Anfingen ein Reich,
welches in einem halben Jahrhundert mehr Provinzen sich unterwarf, [...] und zwei blithende
Imperien, das rémische und persische, schlug.“*'® Dies alles aber, sagte Reiske, geschihe nicht
ohne ,,h6here Figung® und misse ,unseren Geist, erfillt von der Liebe und Verehrung zu
unserer Religion, mit dem Gefiihl des Schreckens und Schmerzes zuinnerst beriithren.**"”

Reiskes tberragende Studie zur vorislamischen Geschichte der Araber zwischen Christus
und Mohammed, die Lessing schon kannte, erschien 1747.*'* Er iibersetzte die Weltgeschichte
Abulfedae Annales Moslenrici eines der wichtigsten arabischen Historiker des Mittelalters, Abu’l-
Feda (1273-1331) — erster Band erschien 1754 -, der zur Aijubiden-Dynastie gehort, hatte eine
Schrift Gber die Kurze Geschichte der Menschheit verfasst, in der er eine Darstellung von der
vorislamischen Epoche bis 1329 votlegte. Orientalisten des 18. Jahrhunderts — etwa z. B. der
Oxforder Gagnier - kannten diese Schrift aus verschiedenen Quellen. Reiske hatte sie erstmals
ins Lateinische ubersetzt. Dadurch wurde die islamische Geschichte fiir die Europder besser

zuginglich als jemals zuvor.?”

Er editierte arabische Poesie und Spruchweisheiten und schrieb
Abhandlungen tber Werke von einem der berithmtesten arabischen Dichter Al- Motanabbi
(915-965 n. Chr./303-354 H.) in der Zeit des Abbasiden™-Kalifats wie: Proben der arabischen
Dichtkunst in verliebten und traurigen Gedichten, ans dem Motanabbi 1765, sowie die Schrift Kurger
Entwnrf der arabischen  Dichterey 1765.*' Durch wissenschaftlich-literarische Sichtung der
orientalischen Quellen wurde das informative Werk ,,iber eine Weltgeschichte aus muslimischer

Sicht [...] fiir Lessing eine Fundgrube**”. Uber das rationale Islam-Verstindnis Reiskes schreibt

Kuschel folgendes:

»In der Tat lie Reiske - bei allem Desinteresse fiir den Koran und die Figur des Propheten - keinen
Zweifel daran, dass man den Islam nicht als bloBen Aberglauben abtun kénne. Er pflegte die
Weltgeschichte nicht in eine heilige und eine profane Hilfte aufzuteilen, sondern stellte die
Geschichte des Islam mitten in die Universalgeschichte hinein.“??3

216 Ebd.

217 Ebd.

218 Lessing: Gotthold Ephraim Lessing (1729 bis 1781). Braunschweig 1981. S. 205.

219 Vgl. H. Simon: Johann Jacob Reiske als Begriinder der orientalischen Numismatik, in: Klio 58 (1976). S. 211-219. (auch Kuschel
1998. S. 107f).

220 Arabisch Abbasiya. Kalifendynastie, die sich von- Abbas hetleitet, dem Sohn des- Abdu’l- Muttalib und somit dem Onkel
Mohammeds viterlicherseits. Die Abbasiden hatten wegen ihrer engen verwandtschaftlichen Bezichung zum Propheten
wihtend der Phase der Einfithrung des Islam unter den Arabern stets hochste Wertschitzung genossen [...]. Die
Abbasiden hatten schon lange ihren Anspruch auf das Kalifat angemeldet, bis es 749 n. Chr. zur offenen
Auseinandersetzung kam. Marwan II., der letzte Kalif der Umaiyaden wurde von Abu ’l- Abbas geschlagen, der danach als
erster Abbaside das Kalifat ibernahm. 37 Kalifen der Abbasiden- Dynastie herrschten von 749 n. Chr. Bis 1258 n. Chr.
tiber das mohammedanische Reich. (Thomas Patrick Hughes: Lexikon des Islan. Minchen 2000. S. 7£)).

221 Kuschel 1998. S. 107.

222 Ebd. S. 107.

223 Ebd. S. 108.
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Der praktische Kontakt und die Ubereinstimmungen im Islambild zwischen den beiden
deutschen literarischen Personlichkeiten, Reiske und Lessing, begann im Jahre 1769, besonders
als Reiske 1771 seine dritte Ausgabe der griechischen Redner mit Widmung an Lessing
schrieb.” Die Zusammenarbeit erfolgte danach, als Reiske im gleichen Jahr eine Reise nach
Wolfenbiittel unternahm, um dort in der Wolfenbiitteler Bibliothek arabische Manuskripte zu
studieren, wo zum selben Zeitpunkt Lessing arbeitete. Lessing interessierte sich fiir den Inhalt
dieser arabischen Schriften. Deshalb schrieb er am 17. Dezember 1770 an Reiske, dass er sehr
wunsche, dass Reiske selbst fiir einige Tage einmal im Sommer eine kleine Exkursion zu ihm
mache.”” In diesem Brief hat Lessing seinen Wunsch freiwillig ausgedriickt: ,,Wir besitzten auch
verschiedene arabische Handschriften, von welchen ich aus den Catalogis nicht sehen kann, was
sie enthalten, und von wem kénnte ich das sonst erfahren, als von Thnen.“”* Der Besuch, der im
August des Jahres 1771 stattfand, dauerte elf Tage. In dieser Zeit brachte der Orientalist die
arabischen Schriften in Lessings Bibliothek in Ordnung und hat einige von ihnen spiter fir
Lessing ibersetzt.” In seinem Brief vom 16. Mai 1772 bestitigte Lessing, dass ithm Reiske
wertvolle Manuskripte geschickt und dass er den von dem Freund erlaubten Teil studiert habe:
,Was Sie mir von Thnen eignen Manuskripten zu Gbersenden die Gitigkeit gehabt, verwahre ich
wie meine Augen. Von einem Teil habe ich den Gebrauch zu meiner Belehrung gemacht, den
Sie mir davon zu machen erlaubt haben.***

Der andere Teil der Schriften, die von Reiske mit einem Vorwort eingeleitet wurden, enthielt
literarische Texte Uber die Werke und Lebensliufe weltberithmter arabischer Dichter wie
Motanabbi (915/6-965) und Abulola Ahmed™, der in der ersten Hilfte des 11. Jahrhunderts
lebte. Lessing interessierte sich dafir, einen anderen Teil der arabischen Manuskripte Reiskes
durchzulesen. Deshalb hat er noch in seinem Brief weiter geschrieben: ,,Aber diirfte ich wohl

230

von dem arabischen Dichter™ einen Auszug nach meinem eignen Gutdiinken machen? Ich

meine nicht von der Vorrede, sondern von dem Dichter selbst, bei dem einige Stiicke und

<231

Stellen einander allzuihnlich sehen. Es hat den Anschein, als ob die literarische

224 Vgl. ebd. S. 109.

225 Lessing GW. Bd. 9. S. 401.

226 Ebd.

227 Kuschel 1998. S. 109.

228 Lessing GW. Bd. 9. S. 530.

229 In seinem Nachlass schreibt Lessing Folgendes tiber Abulola Ahmed: ,,Ein berihmter arabischer Dichter, lebte
zu Maarra in Syrien, in der ersten Hilfte des eilften Jahrhunderts. Er hatte bereits in s. dritten Jahre, durch die
Blattern, das Gesicht verloren, und konnte sich, wie er sagte, von allem, was er vorher geschen, nur der
cinzigen roten Farbe annoch erinnern. Gleichwohl sollen in seinen Gedichten Schilderungen sichtbarer
Gegenstinde vorkommen, denen es weder an Wahrheit noch Lebhaftigkeit fehle. Golius hat einiges von s.
Gedichten, besonders den Anfang desjenigen, welches >>Der Funke<< betitelt ist, drucken lassen, und es
verlohnt sich der Miihe jenes Vorgeben daraus niher zu beleuchten.” (Lessing W. Bd. 5. S. 706).

230 Motanabbi oder Abulola

231 Lessing GW. Bd. 9. S. 530.
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Zusammenarbeit Reiske-Lessing auf der Seite der in Wolfenbiittel befindlichen arabischen
Schriften ernsthaft weiter ging. Lessing hat Reiske den arabischen Katalog in der Wolfenbttteler
Bibliothek vorgestellt, um andere lbersetzte arabische Texte zu erhalten: ,,Meine ,Beitriage zur
Geschichte und Literatur’ aus den Schitzen der hiesigen Bibliothek werden Sie vielleicht in dem
MefBcatalog angekiindigt gefunden haben. Ich rechne aber dabei, muf3 ich Thnen nur voraus
gestehen, recht sehr auf Thren Beistand, wovon bei Ubersendung des ersten Stiickes ein
Mehrers.“*

Reiske hat sich viel Mithe gegeben, um Lessing mit der Ubersetzung der literarisch-
arabischen Schitze zu helfen. Als Dankwort daftr findet Lessing nichts anderes, als am 22.
Januar 1773 seine Wertschitzung und Liebe in einem Brief gegentiber seinem Freund Reiske fiir
seine auswertenden Bemithungen auszudriicken: ,,Was soll ich aber zu meiner Entschuldigung
sagen? Ich denke ja, auch Sie wissen es schon, dal3, wenn ich missvergniigt bin, ich es lieber gar
vergessen méchte, daf es nicht Menschen in der Welt gibt, die ich schitze und liebe.“*” Lessing
betont, dass die Bemthungen Reiskes in der Ubersetzung der griechischen und arabischen
Schriften aus der Wolfenbiitteler Bibliothek ein wichtiger literarisch-wissenschaftlicher Beitrag
waren, um der Welt etwas von der arabischen Kultur zur Kenntnis zu geben. Er schreibt: ,,oder
wenn Sie sich sonst eines griechischen oder arabischen Manuskripts aus unserer Bibliothek
erinnerten, woraus es sich der Muhe vetlohnte, der Welt etwas mitzuteilen? Es versteht sich, dal3
Sie ihre Arbeit nicht fir die lange Weile titen, sondern sich die Bezahlung gefallen lief3en, die ich
selbst erhalte.“**

Nach dem Tod Reiskes 1774 hatte dessen Witwe, Ernestine Christine (1735-1798) Lessing den
Nachlass der arabischen Schriften iiberlassen, in denen er im Zusammenhang mit der Abulfeda-

Edition immenses Material fand.”” Lessing wortlich:

»Man denke an Abulfeda und Reiske. An diesen einzigen Mann, der allein, bey der kleinsten
Unterstiitzung, in diesem Felde der Gelehrsamkeit, auf einmal Englinder und Franzosen eben so
weit wiirde hinter sich gelassen haben, als diese vor den Deutschen nun noch voraus sind! An
diesen einzigen Mann, der nur auch noch aufgemuntert zu werden braucht, um sich von einer
ebenso undankbaren Anbauung eines andern Feldes, wieder in dieses zu wenden. 236

Reiskes Gemahlin Ernestine lebte lange Zeit in der Nihe Braunschweigs. Die personliche

Bekanntschaft des Orientalisten Reiske und seiner Familie mit Lessing soll in ihr eine Zuneigung

232 Ebd.

233 Ebd. S. 571.

234 Ebd.

235 Vgl. Kuschel 1998.S. 109f.

236 Lessing: Samtliche Schriffen, in 23 Binden, hrsg. v. K. Lachmann u. F. Muckner, Bd. XI, Stuttgart 1886-1924. S. 392. Auch
Kuschel 1998. S. 112. Diese Ausgabe wird abgekiirzt mit (Lessing SS. Bd. S.).
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zu dem Dichter hervorgerufen haben; ,,es wurde vielfach gesagt, sie heiraten.“”” Dazu gibt es
zahlreiche Belege, vor allem in den Briefen, die Ernestine Reiske an Lessing geschrieben hat.”®
Lessing hat seine Bewunderung fiir seinen Freund Reiske in einem Berief an seinen Bruder
Theophilus folgendermallen ausgedriickt: ,,Du wirst nemlich wissen, dal3 der jiingst verstorbene
Prof. Reiske in Leipzig mein sehr guter Freund war. Dieses hat thn und seine Witwe bewogen,
alle seine Handschriften der Wolfenbiittelschen Bibliothek zu vermachen.**” Lessing schreibt
weiter: ,,Du glaubst nicht, was darunter fiir ein Schatz von arabischer Gelehrsamkeit ist. Denn er
hat ehemals in die Bibliothek zu Leiden mehr als zwanzig der besten arabischen Dichter und
Geschichtsschreiber mit eigner Hand abgeschrieben, und zum Teil tbersetzt. Ich werde, sobald

. . . . . . 240
ich nur andre Arbeiten aus den Hinden habe, ein Verzeichnis davon drucken lassen.”™ In

einem Brief an Johann Arnold Ebert hat der Orientalist Reiske seinen Freund Lessing gelobt:

»Dal doch alles von Lessingen, auBler der Grindlichkeit und Neuheit auch den Reiz der
unnachahmlichen und ihm eigenen Anmuth hat. Wer kann so originell, so naiv, so deutsch, so
einnehmend schreiben, wie er, so launig bey allem seinem Hypochonder. Fihrt er so fort, so werden
seine Beytrige fur die historiam literariam ein Autor classicus werden. Wenn doch die Luft um
Wolfenbuttel herum nicht so voll Lauge wire.“?#!

Diese informative Darstellung von Lessings Reise auf dem Schiff der orientalischen Kultur
durch das Meer der europidischen Wissenschaften in die Welt des Islam wihrend des 18.
Jahrhunderts zeigt uns, dass sich Lessing nicht nur auf einen Essay oder eine Handschrift dieses
oder jenes Orientalisten, sondern auch zusitzlich auf seine breite Lektiire verschiedener Werke
orientalisch-europiischer Spezialisten berief, als er sich gegen 1751 mit seinem Werk Nathan der
Weise, sowie mit den anderen literarischen Islam-Projekten z. B. Rettung des Hier. Cardanus (1754)
und Fatime-Trauerspiel (1759) beschiftigte. So stellt es sich heraus, dass Lessing als christlicher
Theologe den Islam als verniinftige Religion dargestellt hat. Indem er die gro3en Weltreligionen
den Islam und das Judentum rational einschitzte, wollte er auch die christliche Gemeinschaft
erschiittern und zum Nachdenken anregen. Der Hintergrund daftr war die Entstehung einer im
18. Jahrhundert einflussreichen philosophisch-theologischen Stréomung des Deismus, was
bedeutet, dass der Mensch anstatt an eine spezielle Offenbarung an Gott glauben sollte. Fur
Lessing bedeutet das: ,,Diese natiirliche Religion braucht keine Offenbarung, sondern der

Mensch allein aufgrund seiner Vernunft ist in der Lage, Gott zu erkennen und moralisch gut zu

237 Gotthold Ephraim Lessing (1729 bis 1781). Braunschweig 1981. S. 205.

238 FErnestine Reiske hat ihre Briefe im Zustand tiefer Depression iber ihre ungliickliche Liebe verfasst, dass an den oft
indiskreten Berichten von Zeitgenossen nicht gezweifelt werden kann. (Gotthold Ephraim Lessing (1729 bis 1781).
Braunschweig 1981. S. 205.)

239 Kuschel 1998. S. 107f.

240 Ebd.

241 Lessing: Gotthold Ephraim 1essing (1729 bis 1781), Ausstellung im Lessinghaus. Braunschweig 1981. S. 206.
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2 . . »
handeln.**** Man kann annehmen, dass der Deismus in der europiischen Aufklirungsbewegung

des 18. Jahrhunderts ,,eine entschieden fortschrittliche Rolle***

gespielt hat. Aufgrund seiner
Erfahrung konnte Lessing die Elemente, in denen der Islam und die Aufklirung sich treffen,
deutlich beschreiben. Er hatte den Islam, der an alle Propheten, an die Bucher und die Engel

glaubt, als natiirliche Religion dargestellt.**

Unter Aufklirung verstand er auch das Wissen und
die Wissenschaften, die sich in stindiger vernunftiger Konkurrenz befinden, um den
Wahrtheitsanspruch der Theologie durch ihre Erkenntnisse hervorzuheben.”” In Bezug auf den
Islam schrieb Lessing: ,,Wir glauben an einen einzigen Gott: wir glauben an eine zukiinftige
Strafe und Belohnung, deren eine uns, nach Mal3gebung unserer Taten gewil3 treffen wird, |...],
davon sind wir iiberzeugt, und sonst von nichts.“**

Lessing war nicht der einzige, der im Islam eine verninftige Religion sah. Es gibt viele
andere Autoren, fur die der Islam als eine besonders verniinftige Religion galt: Henri Comte de
Boulainvillier (1658- 1722) hat ein Werk mit dem Titel La wvie de Mabomet [veroffentlicht in
Frankreich 1720]*, eine Lebensdarstellung Mohammeds, geschrieben, die erst 1730 in Holland

posthum erschien und im Jahre 1768 ins Deutsche iibersetzt wurde,**

»in dem der Prophet
[Mohammed] unter anderem daftir gerthmt wird, dass er die Lehre der Einheit Gottes von
Indien bis Spanien ausgebreitet habe. Hierbei hatte sich ein neues Islam-Bild in Europa Bahn
gebrochen.*”” In diesem Buch ist der Prophet Mohammed als géttliches Werkzeug zur
Ausbreitung der Erkenntnis der Einheit Gottes dargestellt und der Islam als eine Religion, deren
Lehren mit der Vernunft in Einklang stehen. Fir Boulainvillier ist der Prophet Mohammed
durchaus ,,der Schopfer einer vernunftmifBigen Religion, der als solcher auch im Abendland
Achtung verdiene.*”" Die Grundgedanken des Werkes von Boulainvillier wurden von Voltaire
in seinem Essay, welcher von Lessing 1750/51 mit den anderen Islam-Schriften Voltaires
Ubersetzt wurde, aufgenommen: ,,Wenn sein Buch fir unsere Zeiten und fur uns schlecht ist, so
war es doch fir die, welche zu seiner Zeit lebten, sehr gut, und fir seine Religion noch

besser.“”' Man misse zugeben, dass ,.er fast ganz Asien aus der Abgotterey heraus rif3. Er lehrte

die Einheit Gottes, er predigte mit Nachdruck wider die, welche ihm andere Gétter an die Seite

242 Silvia Horsch: DMK-Vortrag Lessing, der Islan nnd die Toleranz. Berlin 2003.
243 Paul Rilla: Lessing und sein Zeitalter. Miinchen 1973. S. 335.

244 Lessing: Reftung des Hier. Cardanus. S. 246-270.

245 Lessing NdW.

246 Lessing: Restung des Hier. Cardanus. S. 262.

247 Vgl. Mommsen: Goethe und der Islam. Stuttgart 1964. S. 6.

248 Kuschel 1998. S. 85.

249 Ebd.

250 Mommsen 1964. S. 6.

251 Lessing: FU. S. 130 (s. Anm. 69). auch Kuschel 1998. S. 85.
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setzen.“”? Um seine Ablehnung des Wucherhandels der Juden und seine Befiirwortung der
Almosenverteilung der Muslime zu bestitigen, fuhr Lessing mit der Voltaire—Ubersetzung fort:
,»Bey ithm [Mohammed] ist der Wucher mit den Fremden verbothen, und die Almosen
nachdricklich anbefohlen. Das Gebeth ist von einer unumginglichen Nothwendigkeit, die
Ergebung in den gottlichen Willen und die von Ewigkeit gefalten Schlisse sind die grofen
Triebfedern von allen.**’

Ein anderes Beispiel ist die Schrift des englischen Arztes Henry Stubbe (gest.1676) Axn
Account of the rise and progress of Mahometanism, die erst 1911 verdffentlicht wurde.” Die Schrift
schildert die Lehren des Islam ebenfalls als besonders verniinftig und tibereinstimmend mit dem
Gesetz der Natur. In den Jahren 1749, 1750, 1752 war Lessing mit der Ubersetzung des
franzosischen Autors Charles Rollin beschiftigt. Diese Beschiftigung zeigte sich - nach Johan
Vasile Patrascanu - in seinem Brief vom 2. Nov. 1750 an seinen Vater, wo er schreibt: ,,Die
Fortsetzung des Thnen bekannten Journals und die Uebersetzung der Rémischen Historie des
Rollin besetzen meine Zeit so schon mehr als mir lieb ist.“”> Was den Isalm hier betrifft,
Ubersetzte Lessing von Rollin Pour aller a Couffah, Le lache Gonvernenr qui étoit en état de se bien
défendre, avoit acquiescé a la  demande du  Musulman, wobei er den Inhalt dieses Werks
zusammengefasst hatte.” Aufgrund der religiésen und politischen Umstinde, unter denen die
aufgeklirten Philosophen und Autoren gelitten haben, konnte man viele Schriften nicht
veroffentlichen, weil deren Ideen die Hoffnungen des aufgeklirten Intellektuellen der
Gesellschaft ausdrickten und den Interessen der religiosen und politischen Tendenzen der
Kirche entgegenstanden.””” Deshalb war die positive Sicht des Islam zu dieser Zeit nicht
gesellschaftsfihig. Auf jeden Fall setzte Lessing den Islam nicht mit Fanatismus gleich.”®

So muss man anmerken, dass Lessing sich nicht nur mit den geschichtlich-orientalischen
Texten und den Texten des Korans beschiftigte, sondern dass er sich auch — nach Horsch -
aufgrund der eingehenden Lektiire und der Interpretation der Texte der islamischen Philosophie
angenahert hat. Fine besondere Rolle spiele dabei die intensive Beschiftigung mit dem

philosophischen Roman von Abu Baker Ibn Tufail Hasy Ibn Yagzan aus dem 13. Jahrhundert.””

252 Ebd.

253 Ebd.

254 Vgl. Horsch: Vortrag; Lessing, der Islan: und die Tolerang. Berlin 2004. S. 5.

255 Patrascanu 1929. S.10.

256 Ebd.S. 33.

257 Vgl. dazu mit dem >Fragmenten< Streit zwischen Lessing und dem Hauptpastor J. M. Goeze, als Lessing 1774 die
sogenannten >Fragmente< des Hamburger Orientalisten Hermann Samuel Reimarus (1694-1768) ver6ffentlicht hatte,
wobei das Manuskript von Reimarus den ,,Angelpunkt der theologischen Kontroverse des 18. Jahrhunderts® widerspiegelt:
,,es ist der Gegensatz von emanzipierter Vernunft und Glauben, der sich am absoluten Wahrheitsanspruch der christlichen
Offenbarung materialisiert. (Vgl. Diffel 1972. S. 87ff.).

258 Horsch 2004. S. 45ff.

259 Ebd.
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Man konnte diesen Roman, der zu dieser Zeit in Europa bekannt wurde, unter dem Titel
Philosophus ~ Antodidactns ~ finden.”  Gleichzeitig wiirden zur Lebzeiten Lessings die
philosophischen Ideen desselben Romans in einer unverdffentlichten Schrift Uber die Entstehung

26

der geoffenbarten Religion 1763 in Spezialistenkreisen bekannt.*' All das ist Beleg fiir einen Teil der
Bemiihungen Lessings um seinen literarischen Entwurf und ,,die produktive Rezeption von
islamischer Theologie und Geschichte®, die er schlieBlich in seinem literarischen Werk reflektiert

hat,”* um dadurch die Wahrheit der Religionen zu erkennen.

1.4. Lessing — Voltaire und der Islam

Als Voltaire am Anfang der funfziger Jahre des 18. Jahrhunderts nach Berlin umgezogen ist, hat
sich Lessing mit ihm befreundet, um dessen Ubersetzer zu werden.”” So hat er von diesem
franzosischen Autor sehr viel tiber den Islam erfahren, wie es schon von Erich Schmidt in
seinem Buch Lessing. Geschichte seines Lebens und seiner Schriffen dargestellt wird: ,,Es war Voltaire,
der ihn [Lessing] wie den Konig Friedrich von Rollins gentigsamer Stoppelarbeit zu einer
durchgeistigten Geschichtsforschung weiter fihrte; es war Voltaire, der ihn von einer hoheren
Warte aus tiber Muhammed und Saladin belehrte.**** Zu ein und derselben Zeit — nach Schmidt
— ,,sind Lessing und Friedrich I1. die Schiiler Voltaires.“*” In Berlin und in der Nachbarresidenz

legt Voltaire letzte Hand an sein Werk Szcle de Lowis XI17., indem der Konig die Mémoires de

266
>

Brandebourg vollendet™, so ,,arbeitet Lessing als Ubersetzer Rollins und — Voltaires.“**” Dieses
Schauspiel bietet in einer der ,frappantesten Scenen der ganzen Literaturgeschichte zwei
Nationen Gelegenheit, die grofiten Vertreter ihrer Kritik und Prosa an Einem Tische zu

<26

sehen“®, denn ,,als Lessing der Dolmetscher Voltaires wurde, blieb er diesem nicht so fern wie

Friedrich dem Grofen, von dem er spiter ein paar Flugblitter an das Publikum tbersetzte.
Lessing war durch lingere Zeit Voltaires Tischgenosse in den Thurmzimmern des Schlosses.**"

Fir sein Stuck Nathan der Weise (1779) hat Lessing nach historischen Quellen mehrere
Hauptfiguren unterschiedlichen Glaubens entworfen, die — wie z. B. Saladin, Nathan und der

Tempelherr — die Kulturen von Judentum, Christentum und Islam vertreten. Vor Beginn der

Arbeit an diesem Werk hatte er sich schon 30 Jahre lang mit diesem Thema beschiftigt. Alle

260 Ebd.

261 Ebd.

262 Ebd.
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literarischen und historischen Abhandlungen Voltaires, die Lessing aus dem Franzésischen
Ubersetzt hat, sind unter dem Titel Des Hermm von 1 oltaire kleine historische Schriften 1752 ohne
Lessings Namen als Ubersetzer erschienen.”” Der Band enthilt III-VII Vorrede des
Ubersetzers. Aus dem vierten Band der Ausgabe George Conrad Walthers Oenvres de Mr. de
Voltaire 1752 tbersetzte Lessing die Abhandlungen Voltaires I Akoran et de Mobamet und Coab
embrasse le Musulmanisme””" Durch seine Titigkeit als Ubersetzer hatte Lessing gute Erkenntnisse
tber den Islam gewonnen: Was die Kreuzziige und Saladin betrifft, hat er 1751 den historischen
Essay Voltaires Geschichte der Krenzgiige ins Deutsche ibersetzt,”” als er zeitgleich den
Redakteursposten des Gelehrten Artikels und der Beilage Das Neueste ans dem Reich des Witzes der
Berlinischen privilegierten Zeitung antrat.”” , Der Antrieb zu der Ubersetzung ist indirekt Voltaire und
dem durch ihn erweckten Verstindnis und Interesse fiir den Orient zu danken.“”™ Im Auftrag
Voltaires hatte Lessing die Essays, die historische Themen und kleine Texte aus dem Koran und
von Mohammed enthielten, von seinem Sekretir in Betlin, Richier de Louvain®”, iibernommen,
um sie gemeinsam mit den anderen zu iibersetzen.” Die Ubersetzung der franzosischen Essays
Voltaires wurde im Jahre 1752 unter dem Titel Des Hermn 1oltaire kleine historische Schriften
verdffentlicht.””

Obwohl Voltaire die historische Wahrheit des blutigen ersten Kreuzzuges in seinem Essay
wahrscheinlich nicht ausfithrlich erkliren konnte, hatte er doch einiges aus der Geschichte der

278 . : .
Dabei war er in seinen

darauf folgenden Kreuzziige und dem Sultan Saladin gesammelt.
Werken — der Mabomet-Tragodie, den Briefen und dem Essay Kreuzziige und Saladin — und in
seiner Einschitzung der orientalisch-islamischen Kultur- besonders des Islam und seines Stifters
- widerspriichlich. Voltaire hat also dem Leser und Zuschauer eine seltsam widerspriichliche
Argumentation vorgestellt: Das Verbrechen, dass er dem Propheten Mohammed zugeschrieben
hatte, ist historisch nicht beglaubigt. Doch als ob Voltaire sich dieser Widerspriichlichkeit
bewusst wire, trumpft er in seinem Brief an Friedrich an diesem Punkt besonders auf:

,INiemand wird mir vorhalten kénnen, daf3 ich allzu hitzig war und Mohammed in diesem Stiick

ein Verbrechen begehen lasse, zu dem er in Wirklichkeit nicht fahig gewesen wire.“”” So gelang
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es Voltaire nicht, dem Leser ein vollstindiges Bild der islamischen Kultur vorzulegen. Deswegen
fihrten die Experten der Orientalistik, Literaturwissenschaftler und Theologen diese
dargestellten Ideen verschiedener Werke Voltaires auf dessen unmittelbare Kritik gegen das
zeitgendssische Christentum zuriick.” Voltaire hat seine positive Haltung gegeniiber dem Islam
durch den weltberithmten deutschen Aufklirer Lessing ausdriicken lassen, als Lessing 1751 die
historischen und religiésen Islam-Texte Voltaires wie Geschichte der Krenzziige ins Deutsche
tibersetzt und verdffentlicht hat.”'

Ganz im Gegenteil zu seiner historischen Abhandlung Geschichte der Kreuzziige stammte von
Voltaire auch eine Islam-Darstellung aus seinen jiingeren Jahren; es ist seine religionskritische
Vers-Tragodie e Fanatisme on Mahomet le Prophete, die 1741 uraufgefithrt wurde.” Hinzu kam,
dass Voltaires Abneigung gegen jede Religion einer ,,unvoreingenommenen Wirdigung von
Mohammeds Person ganz generell hinderlich war.“™ Man kann sagen, dass sich der Franzose
Voltaire in diesem Bihnenwerk Mahomet ,,dem noch weiterverbreiteten negativen Mohammed-
Bild von Minnern wie Prideanx und Bayle anschloB.“*** Demzufolge erscheint der Stifter des
Islam in der Mahomet-Tragodie Voltaires als ,,skrupelloser Massenverfithrer welcher in ,,seinem
Fanatismus auch vor verbrecherischen Mitteln nicht zurtickschreckt.“*” Der Autor Voltaire
hatte in diesem Bithnenwerk ,,die Gestalt des arabischen Religionsstifters als Teil seines Feldzugs
gegen religiosen Fanatismus und Aberglauben im Allgemeinen und gegen die Rémische Kirche

“* benutzt.® Es war fiir Voltaire ,,natiirlich, das Christentum in Frage zu

im besonderen
stellen®.”® Deshalb blieb das Stiick bis 1751 verboten.

Dann, als Voltaire sah, dass seine Bemithungen um die Verséhnung mit der katholischen
Kirche verspielt waren, lief3 er 1751 seinen historischen Essay Geschichte der Krenzziige und andere
historische Korantexte durch den deutschen Autor Lessing ins Deutsche tbersetzen und
veroffentlichen, um dem Publikum durch eine positive Darstellung der Personlichkeit des

Muslimmanns Saladin ein anderes Bild tber den Islam und den Propheten Mohammed
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Nach dieser kurzen Darstellung von dem franzésischen Schriftsteller kann man Urteile iber
die Kritik- und Lobwerke Voltaires gegentiber dem Islam vorlegen: Nach Lessings Ansicht hatte
Voltaire einerseits den Islam, der die Kultur von Millionen Muslimen vertritt, durch die
Personlichkeit des Propheten Mohammed ohne Recht angegriffen, um das Christentum durch
diese von ithm verwendete theologisch-literarische Islam-Metapher in seiner Tragodie Mabomet zu
kritisieren, anderseits hatte er den Muslimmann Saladin, der nach Voltaire an den Vorschriften
des Korans und den Ansprachen des Propheten Mohammed festgehalten hat, in seinem Essay

290

Geschichte der Krengziige mit allen Wundern gelobt.” Obwohl Lessing der Uberzeugung war, dass
Voltaire mit seiner Islam-Kritik das Christentum meinte, hat er aber gleichzeitig abgelehnt, was
im folgenden Brief Voltaires, obwohl ohne Absicht, im Islam gesehen wurde: Der Prophet
Mohammed sei ein ,erhabener und verwegener Marktschreyer, der Koran ein Mischmasch,
ohne Verbindung, ohne Ordnung, und ohne Kunst und die Araber ein rauberisches Volk.«*”!
Sein Vorurteil wird in seinem Brief an Friedrich den GroBen vom Dezember 1740
widergespiegelt:

»|--] dass er [Muhammad] sich damit briistet, in den Himmel entriickt worden zu sein und dort

cinen Teil jenes unverdaulichen Buches empfangen zu haben, das bei jeder Seite den gesunden
Menschenverstand erheben ldsst, dass er, um diesem Werke Respekt zu verschatfen, sein Vaterland
mit Feuer und Eisen Giberzieht, |...] das ist nun mit Sicherheit etwas, was kein Mensch entschuldigen
kann, es sei denn, er ist als Tirke auf die Welt gekommen, es sei denn, der Aberglaube hat ihm jedes
natirliche Licht erstickt* 22

Auf diese zweifelhafte Islam-Einschitzung Voltaires antwortet Lessing; dass er Leute unter

. 293
,Muselminnern wolle gefunden haben®

, und fihrt fort: ,,Ich werde zu bedenken geben, daf3
[...] Muselminner damals die einzigen Gelehrten waren; [...], zu keiner Zeit einem verniinftigen
Manne musse auffallender gewesen sein, als zu den Zeiten der Kreuzziige, und dafl es an
Winken bei den Geschichtsschreibern nicht fehlt, ein solcher verniinftiger Mann habe sich nun
eben in einem Sultane gefunden“‘zg4 Lessing hat aber trotzdem die franzosischen Tragodien,
insbesondere die Mobammed-Tragodie Voltaires als Ganzes scharf kritisiert: ,,Ich will blof3 sagen,
was die Franzosen gar wohl haben konnten, daf3 sie das noch nicht haben: die wahre Tragodie.
Und warum noch nicht haben? — Dazu hitte sich der Herr von Voltaire selbst besser kennen
miissen, wenn er es hitte treffen wollen.“”” Dabei hatte Lessing seinen satirischen Spott durch

einen scharfkritischen literarischen Angriff gegen die theatralische tragische Islam-Konzeption

Voltaires unmittelbar weiter gefiihrt. Lessing hat als Dramaturg und einer der Begrunder des
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deutschen Nationaltheaters 1769 in Hamburg® klar gemacht, dass er sich iiber die franzésische
Tragodie gewundert hat: ,,Ich meine: sie [die Franzosen| haben es [die Tragodie] noch nicht; weil
sie es schon lange gehabt zu haben glauben. Und in diesem Glauben werden sie nun freilich
durch etwas beschrinkt, das sie vorziiglich vor allen Vélkern haben; aber es ist keine Gabe der
Natur: durch ihre Eitelkeit.“*”

Aufgrund seiner dramatisch-theatralischen Bestrebung hat er empfohlen, dass man
notwendigerweise diese Traditionen einiger Franzosen nicht auf das deutsche Theater
tibertragen sollte: ,,Die einzigen Franzosen hat man durch hiufige Ubersetzungen sich eigen zu
machen versucht. Dadurch hat man aber unser Theater zu einer Einformigkeit gebracht, die
man auf alle mégliche Art zu vermeiden sich hitte bestreben sollen.”” Und dass die
,Gegnerschaft“” des weltberithmten, aufgeklirten, deutschen Dramatikers Lessing wider die
franzosische klassizistische Dramatik ,,beziehungsweise Tragodie eine bewul3te Parteinahme fir
ein birgerliches deutsches Nationaltheater bedeutete, ist lingst bewiesen worden und gilt auch
heute als eine allgemein bekannte Tatsache." Lessings Haltung gegen die Tragodie Voltaires
fihrte zu einem Literaturstreit mit dem zeitgendssischen deutschen Gelehrten und Schriftsteller
Johann Christoph Gottsched (1700-1766)"", der immer die Person Voltaire und dessen
Trauerspiele gelobt und positiv eingeschitzt hatte. Er sagte: ,,[...| seine Trauerspiele hatten thm
[Voltaire] einen ziemlich gegriindeten Ruhm erworben, und er wiirde in richtigem Besitze und
Genusse desselben bis in sein Alter geblieben sein.“*”” Darauf aufbauend wurde Gottsched von
Lessing scharf kritisiert und angeklagt, dass er gegen die reine deutsche Reform und Erneuerung
des alten Theaters steht und dass er das deutsche Theater nach zeitgendssischer Denkungsart
reorganisieren wollte: ,,[...] er [Gottsched] wollte nicht sowohl unser altes Theater verbessern, als
der Schopfer eines ganz neuen sein. Und was fiir eines neuen? Eines franzésierenden, ohne zu
untersuchen, ob dieses franzosierende Theater der deutschen Denkungsart angemessen sei, oder
nicht.**” In einem Brief vom 18. Dezember 1756 an seinen Freund Moses Mendelssohn -
wihrenddessen Lessing Voltaires Islam-Texte tbersetzte und man die Rede tber das
Voltairesche Trauerspiel Mahomet in den Literaturkreisen austauschte — hat Lessing seine
Ablehnung dem franzosischen Trauerspiel gegeniiber mit Offenheit gezeigt: ,,Aber ich hasse die

franzosischen Trauerspiele, welche mir nicht eher, als zu Ende des flinften Aufzuge, einige
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Trinen auspressen.* Uber Auswahl und Charakter des Trauerspiel-Helden hat Lessing im
gleichen Brief an Mendelssohn Voltaire - im Hinblick auf Mahomet — den Rat gegeben: ,,[...] der
Held eines Trauerspiels musse ein Mittelcharakter sein, er miisse nicht allzu lasterhaft [...]
sein.*”” So hat Lessing die franzésische Tragodie Mahomet kritisiert. Nebenbei wollte er auch,
durch die Buihne, den Menschen aufgrund seiner ,Kihnheit® und des verninftigen

,Selbstdenken[s]*”", die er besitzt, erziehen,”

um die Wahrheit durchgehend zu dul3ern.

Bei der Besprechung von Voltaires Tragodie ,,Semiramis® (1748) beharrte Lessing auf
seinem dramatisch-kritischen Standpunkt. Er hat darauf verwiesen, dass er sich fir die
franzosischen Tragédien gar nicht interessierte: ,,Will ich denn nun aber damit sagen, dal3 kein
Franzose fihig sey, ein wirklich rithrendes tragisches Werk zu machen? [..] Ich wirde mich
schimen, wenn mir das nur einkommen wire.“” Dieses Verfahren entspricht auch deshalb dem
dramatischen Lessing-Gottsched-Gegensatz iiber das franzosische Theater, weil Gottsched ,,in
erster Linie von der technisch-rationalistischen Vollkommenheit des franzésischen Vorbildes
fasziniert war.” Die Lessingsche wissenschaftlich-dramatische Einschitzung war es denn —
beztiglich der von Voltaire in seinen tragischen Werken verwendeten muslimischen Gestalten -,
dass ,,im engsten Zusammenhang mit dem Theologischen Kampf der letzten Lebensjahre*™"’
steht. Die Tragodie soll ,,viel mehr Mitleid und Furcht selbst reinigen, die wir nicht aber die
handelenden Personen empfinden®’"

So waren das erste und das letzte Islam-Drama Lessings, das Fatime-Trauerspiel von 1759
und Nathan der Weise von 1779, eine ,,grofle Botschaft der Humanitit" Lessing hat am 28.
Oktober 1752 in der 129. Ausgabe der Berlinischen privilegierten Zeitung eine Rezension tUber seine
Ubersetzung des Voltaires geschrieben.’” | Voltaire wird in den Berliner Rezensionen zum
Objekt der Lessingschen Polemik.“”"* Mylus hat in der 147. Ausgabe der Critischen Nachrichten

315

vom 29. November 1751 das Werk und den lebbaften und witzigen Herrn Lessing gelobt.”” | Lessings
Verhiltnis zu Voltaire war bekanntlich ebenfalls wegen eines von Millverstindnissen geprigten

Streits um die Schrift Ie Siecle de Louis XI1 zerriittet.*”'® Danach lieB sich Lessing ,,anlaBlich der
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aufsehenerregenden Voltaire-Hirschel-Affire gar zu einem geschmacklosen Gedicht hinreif3en,
in dem er [...] Voltaire, den ,Witzigsten’ von ,Frankreichs Witzigen’, als noch ,gréf3eren Schelm’

denunzierte.“’"” Dies kommentiert Silvia Horsch mit den Worten:

»Der Islam wird so zum Paradigma des Fanatismus, der fir Voltaire allen Religionen innewohnt
und mit zentralen Kampfvokabeln der Aufklirung assoziiert: ,Aberglaube’, ,Schwirmerei’ und
JFanatismus’. ,Schwirmerei’ bezeichnet einen Zustand des religidsen Wahns, kann aber auch
generell eine krankhaft gesteigerte Hinbildungskraft meinen. Voltaire zielte mit dem Begriff
JFanatismus’, der fir ihn gleichbedeutend ist mit ,Aberglauben’, vor allem auf den unaufgeklirten
Obskurantismus der katholischen Kirche.*318

Lessing, als Aufklirer, Theologe und einer der berithmtesten Anhinger der Toleranz, der, um
die Wahrheit des Islam zu erreichen, zwischen den Zeilen der Texte Voltaires und in den
Werken der anderen gelesen hatte, kannte ihn schon und wusste genau, welches Ziel Voltaire als
Orientalist dadurch erreichen wollte. Er | bediente sich also in seinen frithen Rezensionen des in
das kollektive Bewulitsein eingegrabenen klischeehaften Gegensatzes von franzosischer
Frivolitit oder Sittenverderbnis und deutscher Tugend oder deutschem Biedersinn.*’" Lessing
,»fasste nicht durch das Auge auf, ist also nicht visuell veranlagt, sondern sieht nur einmal hin,
verarbeitete den Gedanken sofort im Gehirn und reproduziert ihn von seinem Kopf aus noch
einmal auf das Papier.“”” Er sah, dass Voltaires Angriff sich nicht auf den Islam sondern
durchaus auf das Christentum bezog. Er wusste, dass der Prophet Mohammed nicht ,,als Tiirke

“?! sei, wie Voltaire in seinem Brief an Friedrich den GroBen vom 1740

auf die Welt gekommen
behauptete. Denn Mohammed ist 175 n. Chr. im arabischen Mekka geboren, das damals eine
bedeutende Handelsstadt war, in der Mohammeds Stamm Bana Hasim lebte.”” Als er den
Koran empfing, glaubten ihm am Anfang insgeheim viele Leute, die im Islam eine verniinftige
und natiirlich-aufgeklirte Religion erkannten, die als Gesetz alle Rechte und Pflichte des
Menschen bewahrt.”” Dazu hatte man im Mittelalter viele Werke tber den Islam, besonders

tber die Himmelsreise des Propheten Mohammed, in Europa verbreitet, die Lessing in der

Hand hatte:

,Enrico Cerulli, der italienische Gelehrte, hat in seinem Buch tber die ,,Gottliche Komodie*
gezeigt, dass die Bilicher Uber die Himmelsreise des Propheten, die man im arabischen Bereich
kannte, auch im Mittelalter in Europa mehr oder weniger verbreitet waren. Es sind die
Schilderungen, wie Mohammed auf seiner geheimnisvollen nichtlichen Reise durch die Himmel und
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Hollen gefithrt wird, dort die Qualen der Verdammten sicht und sich in den verschiedenen Sphiren
mit den Propheten unterhilt.“32

Diese Informationen und mehr iiber den Propheten Mohammed und seine Religion hatte
Lessing in den orientalischen Werken und der Koraniibersetzung von Sale gefunden. So hatte er
seine Themen aufmerksam und mit Weisheit ausgewihlt, um dadurch seine Absicht als
toleranter Aufklirer verwirklichen zu koénnen. Fir Lessing und die zeitgendssischen und
heutigen Literaturforscher waren der Brief und alle Vorurteile Voltaires gegeniiber dem Islam
eine Selbstbeschreibung, das heif3t, unmittelbare Kritik am Christentum.’® Dazu wurde Voltaires
Tragodie, insbesondre Mabomet, nicht nur von Lessing selber, sondern auch von den
franzosischen Kritikern und Literaturhistorikern scharf kritisiert, wie es Amadou Booker Sadji in
seinem Buch ILessing und das frangosische Theater 1982 ausfihrlich erklart; dass man die
,,Voltaireschen Bemtihungen auf diesem Gebiete nicht vollkommen verkennen darf.“"* Dabei
hat Sadji auch die literarische Position der franzésischen Komodie wie der Tragodie in der
klassizistischen hofischen Dichtung des 18. Jahrhunderts kritisiert. Seine Meinung ist so: ,,Aber
die franzosische Komodie im 18. Jahrhundert gehért nicht mehr wie die Tragodie zur

klassizistischen héfischen Dichtung. ™’

In diesem literarischen Bereich hat Lessing seine
unmittelbare Satire gegen Voltaires Geschmack ironisch gerichtet: ,,Was ihn [Voltaire] bewegt,
was ihm gefallt”, ist ,,sein gliicklicher Geschmack ist der Geschmack der Welt.“** Lessing hat
seine literaturtheologische Kritik an den franzdsischen Dramatiker Voltaire dann direkt durch

sein Fatime-Trauerspiel (1759) — als Antwort auf Mahomet-Tragodie Voltaires - gerichtet.
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2. DER ISLAM IN LESSINGS WERK

2.1. Lessings Kritik an der ilteren Islam-Rezeption: Retrung des Hier.
Cardanus

Nachdem er grofle Kenntnisse des muslimischen Orients durch seine Forschung in der
theologischen und literarischen Kultur erhalten hatte, dulerte sich Lessing zum ersten Mal in
einer eigenen Schrift zum Islam. Durch die ,,bewullte Beschrinkung Lessings auf die Vertreter
der drei Offenbarungsreligionen riickt diese ,Rettung’ in unmittelbare Nihe zum ,Nathan’.“** Er
griff die islamfeindlichen europiischen Paradigmen an, als er 1754 seine Rezension Reztung des
Hieronymuns Cardanus Gber ein Kapitel aus Cardanus’ Buch De subtilitate [Uber den Scharfsinn|, das
1550 verdffentlicht wurde, publizierte.™ Man sollte dabei auch nicht iibersehen, dass die
Schriften des 25-jihrigen Lessing, die er in Berlin 1754 veréffentlicht hat, nicht nur das
Theaterstick Dize Juden 1749, sondern auch die Abhandlung Rettung des Hieronymus Cardanus
enthielten.”

In dem Buch des Cardanus (1501-1576), der ein italienischer Mathematiker, Philosoph,
Mediziner des 16. Jahrhunderts und ein von Lessing bewunderter Gelehrter der Renaissance
war”, handelt es sich um einen Streit zwischen den Gotzendienern, einem Juden, einem
Christen und einem Muslim. Nach Lessing habe Cardan den Islam nicht als eine Religion der
»gesunden Vernunft* dargestellt.”” Cardan, der schon frither der Gottlosigkeit verdichtigt
wurde, lie den Christen am besten erscheinen. Es wurde ihm von Lessing vorgeworfen, dass er
in seinem Religionsvergleich mit dieser Methodendarstellung die Wahrheit der nichtchristlichen
Religionen nicht getroffen hatte.” Der ,,umstrittene Abschnitt aus dem Werk des Cardanus**>
bietet ein Streitgesprich zwischen ,einem Heiden, einem Juden, einem Christen und einem

<330 3

Mohammedaner*™” iiber die ,,Vorziige der jeweiligen Religion und ihre Begrindung’ 2 Diesen
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Text ,,bricht nun Lessing ab, um eine eigene kritische Wirdigung des hier angestellten
Religionsvergleiches zu versuchen.*

Nach Lessings Uberzeugung wagte Cardan, ,es in der Mitte des 16. Jahrhunderts, die
Religion der [...] Mohammedaner so zu vergleichen, dal3 er als schlechter Verteidiger des
Christentums missverstanden und gebrandmarkt wurde.“” Nachdem Lessing die dramatische
Religionsdarstellung des Cardanus studierte, hat er spiter ein theatralisches Gegenbild
dargestellt. Er nimmt die Diskussion erneut auf und zeigt, ,,dall dem italienischen Gelehrten
nicht vorzuwerfen sei, das Christentum schlecht verteidigt zu haben, sondern daf} dessen
Darstellung [des] Islam unzureichend sei und man nun gerade in diesen Vergleich gerechter
verfahren miisse.“*" In der Rettung erklirt sich der deutsche Dichter genauer iiber diese Tugend,

341

die er selbst zu tben bemtuht ist.” Die respektvolle Islam-Betrachtung Lessings beherrschte

daher sein literarisches Werk. , Ausfihrlich lisst er daher einen Mohammedaner den Islam
verteidigen. "

Lessing schreitet, den Artikel des Cardanus in Pierre Bayles Wrterbuch™ erginzend, zunichst
zu einer ersten Rettung mit dem Nachweis, weil er in der Tat hoffe, etwas Besonders dabei

anzumerken. Man werde es als einen guten Zusatz zu dem Artikel ansehen konnen, ,,welchen

> »
Bayle in seinem kritischen Worterbuche von diesem Gelehrten gemacht hat.“* Lessing geht mit
seiner Kritik Rettung des Hier. Cardanus auch auf die theologische Behauptung der
zeitgendssischen Christen tber die Koran-Bibel-Beziechung ein, dass ,,das christliche Gesetz
kaum ein Teil des Mahometischen wiirde zu nennen sein, wann nicht durch Vorsorge unsers
Kaisers schon zum Teil eine andre Welt in der christlichen Religion wire unterrichtet
worden.®*” Lessing hat seine Re#ung-Ideen bestitigt, wobei er oft auf seine Koran-Erfahrungen
zurickgriff: | Ist es aber, sagen sie [,die Mahometaner’], nun nicht wahrscheinlich, daf} Gott
denjenigen wohlwolle, welche einen richtigen Glauben haben? Er kénnte ja so viele mit der
allerkleinsten Hilfe retten, wenn er sich nicht von ihnen abgewandt hitte und sie freiwillig

verderben wollte.<** Lessing findet im Koran® ein Bild des Lebens und der Sitten der

,Mahometaner®, die ,,jhrem Gesetze* kein geringes Ansehen geben, so Lessing, ,,indem auf eine

338 Ebd.

339 Helmut Gobel (Hg.): Lessings Nathan. Der Autor, der Text, seine Unnwelt, seine Folgen. Berlin 1993. S, 25f.

340 Ebd. S. 26.

341 Vgl. Wolfgang Ritzel: Gotthold Ephraim 1 essing. Stuttgart/ Betlin/ Koln/ Mainz 1966. S. 45.

342 Gobel 1993. S. 26. Vgl. dazu auch Lessing: Nathan der Weise 1779.

343 In Bayles Worterbuch findet sich ein Artikel von Cardanus. Lessing versteht seine Rettung als Erginzung zu diesem. Bayle:
Art. Cardanuns. S. 53ff.

344 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 248.

345 Ebd. 254.
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ganz umgekehrte Weise wir dem Mahomet und sie Christo nachzuahmen scheinen.“** Die
Mohammedaner ,,beten, sie fasten, sie bedienen sich einer sehr simpeln, ja der aller simpelsten
Tracht, sie enthalten sich des Mordes™, der Glicksspiele, des Ehebruchs™ und der
abscheulichen Listerungen gegen Gott.*>!

Lessing konzentriert sich mit seiner theologisch-philosophischen Schrift Rettung des Hier.
Cardanus auf den Religionsvergleich Cardanus’. Er ist der Meinung, dass man seinen Glauben mit
den anderen vergleichen sollte, um die theologische Wahrheit zu erreichen: Man sage aber nicht,
dass die Prifung seiner Religion schon zureiche, dass es nicht nétig sei, die Merkmale der
Gottlichkeit, wenn man sie an dieser Religion schon entdeckt habe, ,jauch an andern

352 . . .. . . . . .
aufzusuchen.“”” In diesem Sinne konnte man sich des Gleichnisses nicht bedienen, dass, ,,wenn

> %

¢c353

man einmal den rechten Weg wisse, man sich nicht um die Irrwege zu bekimmern brauche.
Man lerne aber ,,nicht diese durch jenen, sondern jenen durch diese“™* kennen. Im Rahmen
dieser philosophisch-wissenschaftlichen Interpretation hat Lessing die vermuteten Irrgliubigen
,unsere Briider” genannt und fihrt mit seinem theologischen Vergleich fort: Wenn man ,,dem
Christen” befehle, nur ,die Lehren Christi zu untersuchen, so befehle man auch , dem
Mahometaner®, sich nur um ,,die Lehre des Mahomets® zu bekiimmern. Es sei wahrt, jener
werde nicht in Gefahr kommen, ,,einen bessern Glauben fiir einen schlechtern fahren zu lassen;
allein dieser wird die Gelegenheit nicht haben, einen schlechtern mit einem bessern zu
wechseln.“” So hat Lessing seine Kritik durch dessen Lob und Verehrung gegeniiber dem Islam
und dem Propheten Mohammed an die zeitgendssischen Literaturexperten und Theologen des
Christentums gerichtet: ,,Wahrer als wahr® kénne nichts sein; und auch ,,die Verleumdung® habe
,,da keine Statt, wo ich auf der einen Seite nichts als Unsinn und auf der andern nichts als
Vernunft sehe.“”” Dazu war Lessing der Uberzeugung, dass, wenn der Christ beim Vergleich der
Religionen nichts verliere, der Mohammedaner aber viel gewinnen kénne.”” Diese theologische
Uberzeugung hat er spiter in seinem aufgeklirten Stiick Nathan der Weise (1779) dramaturgisch

358
umgesetzt.”

348 Lessing: Restung des Hier. Cardanus. S. 254.

349 Vgl. Der Koran: Sure 17-Die Nachtreise (al-Isra’), Vers 33.
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358 Siche die Geschichte der Ringparabel in Lessing NdW (I11/7).
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Lessing ist davon ausgegangen, dass der Geschichte Cardans die erforderlichen
Voraussetzungen des Religionsvergleichs fehlen. Es konnte auf eine ,,gedoppelte® Art geschehen
sein. Cardan habe entweder ,,die Griinde der falschen Religionen® allzu ,stark® oder ,die
Grinde der wahren Religionen® allzu ,,schwach® vorgestellt. Da fragt Lessing den Leser als
Gutachter, thm die Wahrheit zu sagen: ,,Hat er [Cardan] das letztere getan?* Und er figt
daraufthin zu: ,Ich verlange unparteiische Leser es, mir zu sagen, ob ,einer von allen den
unzihlbaren Gottesgelehrten und Weltweisen™ einen ,,Grund® oder eben dieselben ,,Griinde
stirker” vorgetragen habe, als Cardan.™ Lessing findet, dass die ,historischen Griinde* der
, Vornehmsten® keine Rolle bei Cardan gespielt haben. ,,So unsinnig kann kein verninftiger

Mann sein®, sagt Lessing, ,,welcher es weil3, da3 noch jetzt ein ganzes Volk ihr unverfilschtes

Altertum zu seiner eignen Widerlegung behauptet.“* Die historische Gerechtigkeit miisste in
erster Linie als mitgespieltes Motiv gefordert und gelibt werden. Die Verpflichtung des
Forschers Cardan zur dullersten Gewissenhaftigkeit steht Gber allem in der Ermittlung und im
Nachweis des geschichtlichen Tatbestandes.™

Lessing hat deswegen die Geschichte des Wundervergleichs der Religionen Cardans mit der
Ringparabel - drei Ringe/ drei Religionen [Judentum, Christentum, Islam] — verbunden. Er ldsst
die Ringgeschichte von dem weisen Mann ,,Nathan® erzihlen, um die logische Wahrheit der
Religionen zu erkunden. Bei Cardan werden die Wunder von den ,,Prahlereien der Schwirmer,
und von ,, Tduschereien eines gelehrten Betriigers® unterschieden, der — nach Lessing — ,,einem
unwissenden Pobel das Seltene fiir das Gottliche und das Kinstliche fir das Wunderbare®
verkaufe.” Deshalb hat Lessing in seiner Re#fung danach gefragt, ob man ,,ihre Glaubwurdigkeit
besser® oder ,,sie nur anders® beweisen koénnte. Damit die ,,armen®, ,junwissenden® Leute
endlich schen, ,,am Verstande® tiberlegen und zweifellos predigen, wo sich ,eine schlieende
Kraft wirklich verkérpert.™’

Bei dem Vergleich zwischen Lessings Rettung des Hier. Cardanus und seiner Ringparabel in
Nathan der Weise kann man ,,einen wichtigen Umstand® finden, den man — nach Lessing —
,notwendig® zeigen sollte; dass in den Wundern ,,etwas sein miisse, welches unabhingig von
allen Streitigkeiten seine Kraft zu allen Zeiten duBert.”** Lessing sicht, dass diese Wunderkraft,

im Sinne seiner Auseinandersetzung mit dem Islam und den Muslimen, nicht ,,anders® sein

konne, als ,,die immer siegende Wahrheit®. Cardan lasse bei diesem Beweise nichts weg. Er sei in

359 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 256.
360 Ebd. S. 257.

361 Vgl. Ritzel 1966. S. 45.

362 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 257f.
363 Ebd.

364 Ebd.
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der Geschichte der Wunder ohne Zweifel bewandert, ,,als dal3 er nicht sehr viele unter ihnen

> »

bemerken sollte.«**

Lessing zeigt auf, dass der Italiener sich ,in der durch diesen Streit
aufgeworfenen Wahrheitsfrage keineswegs des eigenen Urteils enthilt.“** Im Gegensatz zu
Cardan hebt Lessing also die Wunderkraft des Ringes/ der Religion auf, nachdem drei andere
nach dem echten Ring hergestellt worden sind. Jeder der S6hne/ Religionsanhinger hat seinen
Ring und jeder glaubt, dass sein Ring/ seine Religion der echte sei.”” Mit dieser Geschichte

36

wollte Lessing ,,die Wahrheit in allen ihren Glanze® aufzeigen. ® Denn Cardan nehme ,,s0 viel

Gottlosigkeit® mit seiner Beweisfihrung an, nachdem er ,die Grinde fur die Wahrheit”
369

geschwiicht habe.

Vor allen Dingen fragt Lessing, ob es erlaubt sei, ,,bei Untersuchung der Wahrheit sich die

> »
Unwissenheit seines Gegners zunutze zu machen.*” Er wisse wohl, dass man in ,,biirgetlichen
Hindeln® nicht nétig habe, ,,seinem Widersacher Beweise gegen sich an die Hand zu geben®,
ohne ,,die er seine Sachen vetlieren mufite.” Cardan tite das, indem er die Wahrheit des Islam
verblendet habe, und gewiss sei, dass man alles und jedes ,auf das augenscheinlichste
widerlegen konnte. Lessing stellt die Ursache vor: Weil ,,sein Verlust notwendig mit des andern
Gewinne verbunden® sei, und weil man ,von einem Richter weiter nichts fordern* konnte.
Dieses aber finde sich bei ,,den Streitigkeiten, welche die Wahrheit zum Vorwurfe haben. Man
streite um die Wahrheit; ,,allein es mag sie der eine oder der andere Teil gewinnen®, so gewinne

er sie ,,doch nie fir sich selbst.”“ Lessing siecht: Die Partei, welche verliert, ,,verliert nichts als

Irrtimer® und konne ,,alle Augenblicke an dem Siege andern teilnehmen.“”” Um die Wahrheit
des Islam und die Gleichheit der Religionen, die der Geschichte Cardans fehlen, zu erreichen,
hat Lessing diese philosophischen Gedanken der Re##ng in seiner Ringerzihlung fortgefihrt: Die
Sohne streiten sich, jeder von ihnen behauptet, dass sein Ring der echte sei. Zur Entscheidung
gingen sie zu dem Richter, jeder schwur ihm, den Ring unmittelbar aus der Hand des Vaters zu
haben. Die Entscheidung des Richters wird mit den guten Taten des Besitzers verbunden. Die

Ringe sind vollkommen gleich. Dazu wird die Wunderkraft des Rings/ die Wahrheit der

Religionen unter Voraussetzung gestellt. Also der echte Ring kann seine Wunderkraft nur durch
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die guten Taten des Eigentimers zeigen. Dann koénnen die S6hne nach ,tausend tausend®
Jahren wieder vor den Richterstuhl treten.’”

So lautet die unparteiische, praktische, literaturphilosophische Antwort Lessings in der
Ringparabel auf die Cardan-Unterscheidung von den Wundern und der Wahrheit der Religionen.
Lessing findet, dass es auch gut gewesen wire, wenn Cardan bei seinem Vergleich den
,,heidnischen® und , tirkischen Glauben mit so ,,vielen und starken Griinden® unterstitzt

373
“’? in der

hitte, denn es gibt noch ,die allerfeinsten Képfe von ihren eignen Anhingern
Geschichte. Doch, sagt Lessing, ,,es fehlt so viel, da} Cardan dieses getan habe, daf3 ich ihm
vielmehr zu meinem groBen Leidenwesen gleich das Gegenteil schuld geben muB.“*™ Lessing
lisst aber ,,vor grauen Jahren*”” die Ringgeschichte iiber die Wunder/ Wahrheit der Religionen
nach dem philosophischen Prinzip der verninftigen Aufklirung erzihlen. In diesem Sinne ldsst
Lessing den Nebenteil [Ringparabel] mit dem Hauptteil des Dramas Nathan der Weise als Ganzes
verbinden, um die Fiden der Handlungsidee zu vervollstindigen. So treffen sich endlich nach
,wtausend tausend von Jahren die streitenden S6hne/ Anhinger der Religionen — der siegreiche
tolerante Sultan Saladin, der Weise Nathan und der Tempelherr - wieder vor dem Richterstuhl
im heiligen Land Jerusalem in der Zeit der Kreuzziige, wo Saladin als Sieger zu Nathan am Ende
der Ringgeschichte sagt: ,,Gott! Gott!/ Ich Staub? Ich Nichts?/ O Gott! Nathan, lieber
Nathan!**"

Lessing endet das Drama Nathan der Weise, indem er die Hauptfiguren sich in einer
einheitlichen muslimischen Familie zusammenschliefen ldsst. Dadurch sollten die Leser und
Zuschauer vernlnftig daran denken, welcher der Ringe die Wunderkraft/ Wahrheit enthilt.
Dazu sagt Lessing dem Publikum: ,,Die Aufrichtigkeit ist daher das erste, was ich an einem
Weltweisen verlange.*”” Und ,,[i]ch bitte, dieses zu iiberlegen.””” In diesem Sinne kénnte auch
jeder Verlierer, welcher nichts als Irrtimer verliert, alle Augenblicke an dem Siege der ,,andern®
teilnehmen.’”

Weiterhin betont Lessing in seiner Reszung, dass Cardan leicht die ,,Mahometaner®
angegriffen hat, wobei er gegen deren Glauben noch ,,ungerechter” gewesen sei. Lessing sollte

aber das Wort ,,ungerecht® vielleicht nicht sagen, weil seine ,,Unwissenheit ohne Zweifel ,,mehr

372 Vgl. Lessing NdW (II1/7).
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377 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 259.
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schuld“ daran habe als ,,der bose Wille. Fir ihn sei ein grofer Teil der europiischen
Nachrichten tber die Wahrheit ,,von dem Mahomet und dessen Lehren® so ,,sehr unzulinglich*
und mit ,tausend Liigen* vermischt.” Deshalb berief sich Lessing in seiner Bewertung des
Werks von Cardan auf die Werke von Renald und Sale, die ,aufrichtige” Kenntnis von dem
Islam haben. In diesen Werken hat Lessing am meisten erkannt, dass ,,Mahomet eben kein
unsinniger Betriiger und seine Religion eben kein bloBles Gewebe tbel aneinanderhangender

Ungereimtheit und Verfilschungen® sei.™

Lessings Ansicht gegentiber den europdischen
Verfilschungen zu den theologischen Fakten des Islam und dessen Stifter sieht in seiner Restung

sehr klar aus:

,»Wir haben nicht cher eine aufrichtige Kenntnis davon erhalten, als durch die Werke eines Reland
und Sale; aus welchen man am meisten erkannt hat, dass Mahomet eben kein so unsinniger Betriiger
und seine Religion eben kein bloBer Gewebe tbel an einander hingender Ungereimtheiten und
Verfilschungen sei.“3%2

Durch seine Forschung findet Lessing, dass die Werke vieler Orientalisten tber den Islam

mehrere Ligen und Verfilschungen enthalten:

,»Die Nachrichten, die man zu seinen [des Cardanus| Zeiten, von dem Mahomet und dessen Lehren
hatte, waren sehr unzulinglich, und mit tausend Liigen vermengt, welche die christlichen Polemici
desto lieber fiir Wahrheiten annahmen, je ein leichtres Spiel sie dadurch erhielten.“3%3

Cardan habe sich — so Lessing — ,,um so viel unbekannte Sachen® bekiimmert, auch er hitte sich
hierum erst bekimmern mussen, ,,che er eine Vergleichung wagte, die eine voéllige Erkenntnis
voraussetzt®, besonders, wenn sie einem Philosophen nicht ,,unanstindig* sein sollte.”® Um sich
als religios tberzeugter Verteidiger des Islam aufzuzeigen, sagt Lessing; dass der ,,Vorsatz®
Cardans nicht so wohl gewesen sei, ,,die Religionen zu vergleichen.” Lessing stimmt Cardan in
seinem Religionsvergleich nicht zu: ,,Gleich anfangs bin ich schlecht mit dir zufrieden, daf} du
die Lehren unsers Mahomets in eine Klasse setzest, in welche sie gar nicht geh('jren.“385 Das, was
der Heide bei Cardan seine Religion nenne, sei ein ,,Wirrwarr von Sitzen® als die ,,gesunde
Vernunft“. Die Rolle des Propheten Mohammed habe Cardan selig ,,ohne Gerechtigkeit
gemacht. Er lasse das verfilschte Bild des Islam und dessen Propheten aufleuchten, und das

echte sei vollig verblendet. Dieses Handeln drgert Lessing: ,,Welche Verblendung!®, sagt Lessing,
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,2Doch dem Propheten selbst ist es nur zum Teil gegliickt®, und er versprach, ,,euch die Augen
zu er6ffnen, und ich sollte es unternehmen?*<®

Das lieB Lessing daran denken, einen eigenen Religionsvergleich in Bezug auf seine
allgemeine, religiose Erfahrung tber die Weltrichtungen zu leisten. Er war der Meinung, dass
Cardan erst ,,Muhammads Gesetz* lernen sollte, bevor er den Muslim als eine der Hauptfiguren
seines Werkes auswihlen diirfe.”® Also unter Berufung auf seine theologische Koran-Erfahrung
ruft Lessing den Italiener Cardan und fordert den Leser dazu auf, einen Blick auf Mohammeds
,Gesetz zu werfen. Was man ,,darinne” finde, dass ,,nicht mit der allerstrengsten Vernunft
tbereingekommen sei: Man glaube ,einen einigen Gott™, man glaube ,,eine zukunftige Strafe
und Belohnung, deren eine uns, nach Ma3gebung unserer Taten, gewil treffen werde.”® Dazu
betont Lessing tiber seinen Glauben an den Islam: ,,Dieses® Gesetz [Koran]| ,,glauben wir, oder
vielmehr, damit ich auch eure entheiligten Worte nicht brauche, davon sind wir tiberzeugt und
sonst von nichts!“’® Dabei hat Lessing in seiner Rettung des Hier. Cardanus die islamische Religion

mit voller Erfahrung charakterisiert.

,»Wirf einen Blick auf Muhammads Gesetz! Was findest du [Cardanus] darinne, das nicht mit der
allerstrengsten Vernunft ibereinkomme? Wir glauben an einen einigen Gott“, sagt Lessing, ,,wir
glauben an eine zukinftige Strafe und Belohnung, deren eine uns, nach Maligabe unserer Taten,
gewiss treffen wird. Dieses glauben wir, oder vielmehr |[...] davon sind wir tiberzeugt, und sonst von
nichts!“3%

Durch den Islam — so sagt Lessing - konne der Mensch ,,Gott kennen®, , tugendhaft® sein und
,Vernunft lehren®. ,,Mahomet® habe ,niemals dergleichen Wunder® des Christentums tun
wollen, und er habe es denn auch ,nétig” gehabt. Er brauche Wunder zu tun, welcher
,sunbegreifliche Dinge zu iuberreden® habe, um das ,eine Unbegreifliche mit dem andern
wahrscheinlich zu machen.” Mohammed sei aber nicht, ,,welcher nichts als Lehren vortrigt,
deren Probierstein ein jeder bei sich fiihret.””' So hat das Wort Tugend fiir Lessing — in
Anwendung auf die gewissenhafte und aufrichtige Haltung des echten Forschers — also
allerdings seinen vollen ethischen Sinn.””

Bei der Islam-Verteidigung hat Lessing auch in seiner kritischen Schrift Rettung des Hier.
Cardanus die christliche Behauptung, dass der Prophet Mohammed und dessen Anhinger den

Islam mit dem Schwert wihrend der islamischen Eroberungen in der Welt erzwingen wollten,

386 Ebd. S. 262. (Lessing weist auf seine spateren Islam-Werke — Nazhan der Weise, Fatime-Trauerspiel, ,,Meines Arabers Beweis. . .*,
usw. hin, wobei et die theologische Islam-Frage positiv dargestellt hat, wie er hier in seiner ,,Rettung® versprach).
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relativiert, indem er in seiner Auseinandersetzung mit Cardan die Taten der Mohammedaner und
der Apostel in Vergleich gesetzt hat: ,,Auch wirf uns™ nicht die Gewalt der Waffen vor, bei
deren Unterstiitzung Mahomet predigte.“””* Fiir Lessing sei es wahr, dass sehr viel Blut wegen
der Kriege vergossen worden sei. Aber ,,glaubst du wohl®, sagt Lessing zu Cardan, ,,daf3 das, was

" Wenn Mohammed, ,,der mich nicht

bei euch eine Grausamkeit wire, bei uns nicht is
hintergehen wird®, betont Lessing, ,,den Glauben mit dem Schwerte erzwingen will“, so ,,ist er
der verabscheuungswiirdigste Tyrann und ein Ungeheuer.” Aber wenn er dabei ,,die Ehre des
Schopfers rettet”, so ,,ist er kein Tyrann; er ist” Prophet ,,der Friede verktindiget und als ,,ein
richendes Werkzeug des Ewigen® wirkt. ,,Glaubst du®, dass ,,Mahomet und seine Nachfolger
cin anders Bekenntnis von den Menschen® gefordert haben ,als das Bekenntnis solcher
Wahrheiten, ohne die sie sich nicht rithmen kénnen, Menschen zu sein?” Als Beleg dazu zitiert
Lessing in seiner Rettung die Aussage des muslimischen Fihrers Abu Obeidach an die
frinkischen Belagerten in Jerusalem™”: |\ Wir verlangen von euch, zu bezeugen, daB3 nur ein Gott
und Mahomet sein Apostel ist, und dal3 ein Tag des Gerichts sein wird, da Gott die Toten aus
thren Gribern erwecken will. Wann ihr dieses Zeugnis ablegt, so ist es nicht erlaubt, euer Blut zu
vergieBen oder uns an eurem Hab und Gut oder Kindern zu vergreifen.«”

Lessing ist der Uberzeugung, dass diese Aufforderung — zur Bekennung der ,,Einheit
Gottes™ und zur ,,Zukunft des Gerichts“ - ,,an alle” Menschen erginge. Man verlange von ihnen
auch, den ,Mahomet fiir ecinen Gesandten Gottes® zu erkliren.”” So miisste Cardan diese
,»Klausel” seiner Geschichte beiftigen, um zu ersehen, ob sie mit der Einheit Gottes von dessen

Wunder ,,recht eigentlich® angenommen werden, ,,denn auch ,iht’ behauptet®, sagt Lessing, ,,sie

anzunehmen.“"" Lessing fiihrt seine philosophische Rede mit Cardan weiter, um dem Leser
dessen tiefe Koran-Lektire und dessen grolle Islam-Erfahrung schwarz auf weill miihelos

anzubieten. Seine Uberzeugung ist so, dass er als Muslim endlich im Jenseits — nach dem Koran

393 In seinem Gesprich mit Cardan verwendet Lessing vielmehr die Personalpronomen und Possessivpronomen (,wit®, ,,uns®,
wunsers/ Mahometaner od. Muslime und ,,iht®, ,,euch®, ,,euern/ Christen), um dem Leser zu zeigen, dass er ein Muslim
oder ciner der Anhinger des Propheten Mohammeds werde. Doch richtet Lessing seine Worte nicht nur an den zurzeit
stummen Cardan, welcher seit langer Zeit (1501- 15706) vor Lessing gestorben ist, sondern auch direkt an den Leser, an das
Publikum, die dessen ,,Rettung des Hier. Cardanus® lesen. Lessing wollte eigentlich seine Leser nicht bése machen, sondern
nur sie nachdenken und ihn bei dem Worte der Verleumdung Cardans verstehen sollten: ,,Es wiirde scheinen®, sagt
Lessing, ,,als ob ich mit meinen Leser selber streiten wollte, die mir ohne Zweifel gleich bei dem ersten Worte die ganze
Vetleumdung eingerdumt haben.“ ( Lessing: Restung des Hier. Cardanus. S. 260£f, 260).

394 Lessing: Restung des Hier. Cardanus. S. 262.

395 Vgl. ebd.

396 Ebd.

397 Bei der Handlung des Religionsvergleichs in seinem dichterischen Drama Nathan der Weise ldsst Lessing die Vertreter der
Hauptreligionen — Judentum, Christentum und Islam — in Jerusalem als Schau-Ort treffen, wo Saladin diese heilige Stadt in
der Zeit der Kreuzziige erobert hatte.
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— das Paradies gewinnen werde.”" So wolle er nicht weiter in Cardan dringen; aber ,,Jlachen muf3
ich noch zuletzt tiber dich®, sagt Lessing, ,,[d]u glaubst, da} wir die sinnlichen Vorstellungen des
Paradieses nach den Buchstaben verstehen. Sage mir doch, wenn ich euern Koran recht gelesen
habe, versteht ihr die Beschreibung eures Himmlischen  Jerusalems auch nach den
Buchstaben?**”

Damit seine theologischen literaturphilosophischen Gedanken des Religionsvergleichs dem
Publikum dienlich sein kénne, hat Lessing bestimmt, ,,diese Verinderung®, die Cardan in seinen
Ausgaben gemacht hat, in seiner ,,Ausgabe® Rettung des Hier. Cardanns ,jam ersten®
vorzunehmen®”, wo er wihrenddessen duBert: ,allein ich muf} diese Arbeit demjenigen
Uberlassen, welchem die Mittel dazu nicht fehlen.” Lessing wolle ,,s0 viel” tun, als er tun und
nach ,seiner Ausgabe® die ,,Anderungen“ bemerken koénne, die Cardan in dieser ganzen Stelle
gemacht habe." Lessing bemerkt sonderlich drei Stellen, die sich in der ,,Originalsausgabe®,
welche Cardan zweifellos ,,in dem Jahre 1560 zum zweiten Mal® Gbersehen hitte, vorziglich

405

befinden und ,,in den verbesserten weggeblieben seien: In der ersten Stelle™, auf die Lessing

hingewiesen hat, sicht man, dass Cardan ,aufrichtig genug™ gewesen sei, ,,die abgeschmackte

> »

Beschuldigung® wegzulassen, ,,die er daselbst dem Korane macht, als ob er lehre, Gott und die

<c406

Engel beteten fiir den Mahomet.“"™ |, Allein ich wollte®, sagt Lessing, dass er noch ,aufrichtiger*

gewesen wire, und auch ,,das ibrige” weggelassen hitte, und fragt: ,,Denn was will er damit?
Wie kann er dem Korane etwas zur Last legen, wovon die heilige Schrift selbst nicht frei ist?**”
Nach seiner theologischen Uberzeugung von der Nachtreise'” des Propheten Mohammeds
redet Lessing weiter: Und wenn schon nicht ,,darinne” gesagt werde, dass ,,Gott bei dem
Himmel und bei der Erde schwore, so schwort er doch bei seiner Seele®; ein Ausdruck, der
zweifellos auch ,,seine Erklirungen notig™ habe.*” In der zweiten Stelle ist ,,der ganz erste
Beweisgrund der Mahometaner® von der ,,Einheit Gottes* hergenommen. Die Mohammedaner

haben ,auch selbst die Beweisgriinde® der ,,Einheit Gottes®, indem ,,die Christen nicht die

gleiche Einheit™ verehren, wie sie.”"” Die dritte Stelle ist es, wo Cardan ,,von den Heiligen der

401 Ebd.

402 Ebd.

403 Vgl. ebd. S. 266.

404 Vgl. ebd.

405 Lessing zitiert von Cardan folgendes: ,,Und wie abgeschmackt ist es, daf3 sie [Mohammedaner] vorgeben, Gott steige von
der Erde zum Himmel auf und er schwére selbst bei seinen Dienern, den Damonen?* (Lessing: Reztung des Hier. Cardanus. S.
267).

406 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 267.

407 Ebd.

408 Vgl. Der Koran: Sure 17-Die Nachtreise (al-Isra’), Vers 1.

409 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 267.

410 Ebd. (Siehe auch Lessing: Re#tung des Hier. Cardanus. S. 253f).
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Mahometaner® rede und von der Lessing in seiner Ausgabe’’’ nicht die geringste Spur sehe.*”

Dann endet Lessing seine Anmerkungen in seiner philosophischen Schrift Rettung des Hier.
Cardanns mit der Hoffnung, dass er die ,,Beschuldigung des Cardans* unwiderspriichlich zu

<413

schinden gemacht habe, und mit der Bitte, ,,dieses zu tberlegen.

>

Nach Niewohners Kommentar sei diese Re#zung - ,,wir wiirden heute von einer ,Verteidigung’

414

sprechen”"" -, gleichsam eine Vorstufe zur Nathan-Dichtung, und sie sei Lessings erste grof3e

Auseinandersetzung mit dem Islam.*?

Lessing verteidigt [,,rettet] darum ,,unparteiisch® die zu
kurz Gekommenen, wobei er besonders dem Islam seine Aufmerksamkeit zuwendet.*® Also
bevor er einen Muslim*” auftreten lisst, der den Islam verteidigt, wirft Lessing Cardan vor, er
hitte vor seinem Religionsvergleich erst einmal versuchen miissen, den Islam richtig kennen zu
lernen. Ohne ,,véllige Erkenntnis® der Religionen sei ihre Vergleichung ,,unanstindig®.”"® So hat
Niewohner in diesem Sinne anerkannt: ,,Wir wissen, dass Lessing selbst, bevor er tiber den Islam
schrieb, das wichtigste islamkundliche Schrifttum seiner Zeit gelesen hat.*""”

Man kann noch annehmen, dass die philosophische Rezension Re#tung des Hier. Cardanus, mit
der Lessing erstmals die Wahrheit des Islam und dessen Propheten Mohammed in den Blick
ruckt, zwischen ihren Zeilen einen Vergleich und Hinweise auf die Geschichte der Ringparabel

" Diese Geschichte enthilt die praktische, wissenschaftsphilosophische Antwort Lessings

tragt.
auf die Cardan-Unterscheidung von den sogenannten ,,Wundern der falschen Religionen®, der
behaupte, dass sie ,,wirkliche Wunder* und von ,,glaubwiirdigen Zeugen“421 bekriftigt worden
seien. Damit aber steht der ,,wunderbare Charakter der Ausbreitung der christlichen Religion als
besonderer Beweis des Beistandes Gottes erneut in Frage.“*” Noch ,,schwerwiegender” — so
sagt Arno Schilson in seinem Buch Geschichte im Horizont der 1 orsehung — seien ,,die Einwinde und
Ausfihrungen des Mohammedaners®; sie bringen ,,die gesamten historischen Beweise ins
Wanken.” Gerade in der Gegenwart sei ,die Kenntnis der islamischen Religion so weit

fortgeschritten®, dass sich ihre Abwertung als ,bare Unvernunft und die Bezeichnung

Mohammeds selbst als Betriiger nicht mehr rechtfertigen lassen, wie das noch zu Cardanus’

411 Siehe Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 254£.

412 Vgl. ebd. S. 267.

413 Ebd. S. 2671.

414 Niewohner 2002.

415 Ebd.

416 Niewohner 2002.

417 Es wird hier die Figur Saladin in Lessings Nathan der Weise (1779) gemeint.
418 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 250ff.

419 Niew6hner 2002,

420 Mit diesem Vergleich siche immer die Geschichte der Ringparabel in Lessing NdW (I11/7).
421 Vgl Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 256.

422 Schilson 1974. Bd. 3. S. 60.
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Zeiten der Fall“ wire.*” Schilson sieht — wie es in der Re#tung des Hier. Cardanus dargestellt wurde
-, dass die ,restlose Vereinbarkeit und Widerspruchslosigkeit der LL.ehren Mohammeds mit der
Vernunft® gerade ,allen Schwierigkeiten der Offenbarungsreligionen begegnen® konne.
,,Geheimnisse, hohere Offenbarungen, und dergleichen Dinge®, die das Wunder zu Hilfe
nehmen miussen, fallen daher ,,fiir den Mohammedaner® aus, der ,,s0 im Vorteil gegeniiber dem
Christen® stehe, denn ,,dieser* habe nun zu ,,beweisen®, dass ,,der Mensch zu mehr verbunden,
als Gott zu kennen, und tugendhaft zu sein. "

Zu diesem Zeitpunkt begann Lessing, sein dramatisches Gedicht Nathan der Weise zu
verfassen, wobel er einen berihmten Muslim neben einen Juden und einen Christ auftreten lésst,

«“ und den Islam

,»der nattirlich Lessings Ansicht des Islam* als natiirliche Religion ,,wiedergibt
wie im Folgenden darstellt. Weiterhin findet Lessing, dass sich die natiirliche Religion im Islam

verkorpert.

2.2. Lessing und der Islam als natiirliche Religion

In der damaligen Christenheit war der Islam eine unwahre religiose Erscheinung und der
Prophet Mohammed nicht anderes als ein groer ,,Betriiger.** Die Vernunft und Offenbarung
des Islam als nattrliche Religion stehen deshalb im Mittelpunkt der spiteren theologiekritischen
Schriften Lessings. Es handelt sich bei ihm um die Texte des Fragmentsstreits (1774-1778) mit
dem Hamburger Hauptpastor Johann Melchior Goeze (1717-1786). Diese Thematik hat eine
wichtige Rolle im Lessingschen Drama Nathan der Weise gespielt, wie eine geplante Vorrede
deutlich macht.”’

Lessing hat 1774 bis 1778, nach seiner philosophischkritischen Schrift Reztung des Hier.
Cardanns — 20 Jahre spiter —, die Apologie oder Schutzschrift der verniinfligen Verehrer Gottes des
Orientalisten Hermann Samuel Reimarus in Teilen als ,,Fragmente eines Unbekannten™
herausgegeben, die zu einer erbitterten Auseinandersetzung mit dem Vertreter der lutherischen
Orthodoxie Goeze fithrte. Im ersten der von Lessing genannten Fragmenten 1Von Duldung der
Deisten , das von Lessing 1774 im dritten Beitrag seiner Reihe Zur Geschichte und Literatur
verdffentlicht wurde, findet man eine Passage™, die Lessing zitierte: ,,Ich getraute mir, wenn

dieses mein Hauptabsehen wire, das vornehmste der natiirlichen Religion aus dem Alkoran gar

423 Ebd.

424 Ebd.

425 Niewohner 2002.

426 Vgl. Horsch 2004. S. 7. Siehe auch Voltaire — Friedrich der Grofie: BW, Voltaires Brief an Friedrich vom 1740.
427 Vgl. Duffel 1972. S. 87-96.

428 Vgl. Horsch 2004. S. 41.
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deutlich, zum Teile gar schon ausgedruckt darzutun und glaube®, dass ,,ich bei Verstindigen
leicht darin Beifall finden werde®, und dass ,,fast alles wesentliche in Mahomets Lehre auf
natiirliche Religion hinauslaufe.“”” Also Lessings Haltung — nach Niewhner — war so, dass
jeder Mensch als ein Vernunftwesen nicht anders ,,als den Islam als verntnftige Religion mit
seiner Vernunft anzuerkennen® konne. Der Islam brauche zu seiner ,Rechtfertigung keine
tbernatirlichen Wunder®, weil er ,,eine natiirliche Religion® sei, ,,genauer: die einzige natiirliche,
der Vernunft angemessene Religion® sei. Lessing und Reimarus haben den Islam offentlich
verteidigt, weil Mohammed gerade ,,bei uns“ in dem ,,bésen Rufe stehe.™”

Der Deist Reimarus findet ,,Ubereinstimmungen des Islam mit der natiirlichen Religion® vor

allem in der ,,gemeinsamen Ablehnung von bestimmten Dogmen**

der zeitgendssischen
christlichen I.ehre. So verschiarft der deutsche Orientalist Reimarus insbesondere den
konsequenten Gotteseinheitsglauben432 und weist auf die treue Koraniibersetzung von Sale hin:
[...] der getreuste Ubersetzer und Ausleger des Alkorans, George Sale, zeigt in seiner Einleitung
zum Alkoran®, dass der ,,Grundsatz der Lehre Mahomets auf der Einheit Gottes beruhe®, oder
,auf der Wahrheit”, dass ,,nur ein Gott sei”, und ,sein konne™: dass ,,der Vorsatz die
heidnischen Araber statt der Abgotterei zum Erkenntnil3 dieses einigen Gottes zu bringen, edel
und héchlich zu loben gewesen.**” Reimarus zitierte Thomas Hyde (1636-1703), der den Islam-
Stifter Mohammed lobt™" als verae Religionis Abrahami restanratorem, der die wahre Religion
Abrahams wieder hergestellt habe**” Als Reimarus die Koraniibersetzung Sales gelesen hatte,
wurde ,,ihm die koranische Geschichte Abrahams wohl bekannt“*, wobei Abraham fiir
Reimarus in der Korandarstellung als ein ,,Vertreter der natirlichen Religion® erscheinen
konnte.*” Gerade darin liegt nun aber die ,,Notwendigkeit der positiven Religion“** begriindet,

die iiber ,,die Grenzen der natiirlichen Religion hinausgreifen muf3:**”

,»Das ist: sobald man auch die Religion gemeinschaftlich zu machen, fiir gut erkannte; muf3te man
sich tiber gewisse Dinge und Begriffe vereinigen, und diesen konventionellen Dingen und Begriffen
eben die Wichtigkeit und Notwendigkeit beilegen, welche die natirlich erkannten
Religionswahrheiten durch sich selber hatten. 440

429 Lessing WB. Bd. VIIL. S. 131. Vgl. auch Horsch 2004. S. 41.
430 Vgl. NiewShner 2002,

431 Horsch 2004. S. 41.

432 Vgl. ebd. S. 41.

433 Lessing WB. Bd. VIIL S. 131.
434 Vgl. Horsch 2004. S. 42.

435 Lessing WB. Bd. VIIL S. 131.
436 Horsch 2004. S. 42.

437 Ebd.

438 Schilson 1974. Bd. 3. S. 67.
439 Ebd.

440 Ebd.
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Unter Berufung auf eigene Vorstellungen konnte Reimarus die ,,Naturbeschreibung im Koran®
finden, wihrend die Naturbetrachtung fiir die ,Erkenntnis Gottes im Islam® als auch im
,Deismus® eine wichtige Rolle spielt.441 Hierzu findet man viele Stellen im Koran, an denen der

Mensch aufgefordert wird, ,,die Natur zu betrachten®, um in ihr ,,das Wirken Gottes**

erkennen zu konnen.*” So sieht man im Koran (Sure 67, Vers 2f.), dass die ,,Vollkommenheit
der Natur auf ihren ,,vollkommenen Schopfer verweist:** | Und er ist der Erhabene, der
Verzeihende, Der sieben Himmel erschaffen hat, einen iber dem anderen. Du erblickst in der
Schopfung des Erbarmers kein Missverhiltnis. So schau dich von neuem um, ob du Mingel
siehst.” Reimarus hat seine philosophisch-theologischen Vorstellungen durch wissenschaftliche
Forschung bewiesen und konnte ,,in seinen physikotheologischen Schriften Religionslehre mit

“* verbinden.*’ Durch seine vorgestellten Experimente sicht Reimarus in dhnlicher

Naturlehre
Weise ,,n der rationalen Ordnung der Natur den Beweis der Existenz eines gottlichen
Schépfers®.™ Fiir ihn und Lessing sind ,,die Ermahnungen zu guten Sitten und Tugenden® und

cc448

»die Ermahnungen zu Verehrung eines wahren Gottes im Koran vortrefflich. So hat

Reimarus auch auf den ,;moralischen Fortschritt verwiesen, den ,,der Islam gebracht habe“.*"
Dazu schreibt er, nach Lessing, dass Herr Sale sagt, dass ,,die Ermahnung zu guten Sitten und
Tugenden, welche im Alkoran erhalten sind®, und ,,sonderlich die Ermahnungen zu Verehrung
eines wahren Gottes zum Teil so vortrefflich sind“, dass ,,ein Christ sie wohl beachten
kénne, <’

Im Sinne der Vorsehung sollte man eine natiirliche, heile Welt verwirklichen, wie es Lessing
thm bei der Ankindigung des Dramas Nathan der Weise winschte: ,,die Welt, wie ich sie mir
denke, ist eine ebenso natiirliche Welt, und es mag an der Vorsehung wohl nicht allein liegen,
daB sie nicht ebenso wirklich ist.“*' Der Ansatz sei also gleich, sagt Schilson, ,,die im ,Natharn’

vor Augen gestellte Welt“ sei ,,die wahre und eigentliche Welt der Vorsehung in aller

Natiirlichkeit, der philosophisch betrachtete und gedeutete Gang der Geschichte.“*” Darauf

441 Vgl. Horsch 2004. S. 42f.

442 Ebd. S. 43.

443 Ein Beispiel dazu kann man im Koran (Sure 10, Vers 5) Folgendes finden: ,,Er ist es, der die Sonne zu einer Leuchte und
den Mond zu einem Licht gemacht und ihm Stationen zugewiesen hat, damit ihr die Anzahl der Jahre und die Berechnung
(der Zeit) kennt. Und Allah hat all dies ganz und gar in Wahrheit erschaffen. Er macht die Zeichen fiir ein verstindiges
Volk klar.*

444 Vgl. Horsch 2004. S. 43.

445 Ebd.

446 So sieht es in Reimarus’ Schrift: Algemeine Betrachtungen iiber die Triebe der Thiere, hanptsichlich iiber ihre Kunsttriebe: Zum
Erkenntnif§ des Zusammenhanges der Welt, des Schipfers und unser selbst. (Siehe Fick: Lessings Handbuch. S. 352).

447 Horsch 2004. S. 43.

448 Lessing WB. Bd. VIIIL. S. 131.

449 Vgl. Horsch 2004. S. 43.

450 Lessing WB. Bd. VIIIL. S. 131.

451 Lessing GW. Bd. 2. S. 321.

452 Schilson 1974. Bd. 3. S. 194.
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aufbauend zielt die ,,Angleichung des Islam an die nattrliche Religion® auch bei Reimarus auf
eine ,,Kritik am Christentum.“* Da sieht man, dass die Islam-Darstellung in der Apologie ebenso
selektiv wie in der philosophiekritischen Schrift Rettung des Hier. Cardanns Lessings ist.”* Das
Wesentliche im Islam laufe bei Lessing, so Horsch, auf die natiirliche Religion hinaus*’, so dass
walles andere fir unwesentlich® — wie der ,,Offenbarungscharakter der Religionen oder die
,fundamentalen Unterschiede im Gottesbild® - erklirt wird.*® Die wahre Religion — nach
Lessing — musse hingegen allgemeingtltig sein, sie durfe nicht von geschichtlichen Kontexten
und nationalen Eigenheiten abhingen. Deshalb sei wirklich tragfihig nur die natiirliche Religion;
,die gesunde Vernunft und das Naturgesetz* sind ,,die eigentliche Quelle aller Pflichten und
Tugenden.“*" Andere Autoren — unter ihnen Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) -, die meist
dem Deismus nahe stehen und im Islam ecine Religion der Vernunft sahen, zeigen positive
Einschétzung458, dass der Prophet Mohammed bei den grof3en Lehren der natiirlichen Theologie
stehen blieb. So verweist Leibniz in der Vorrede seiner Theodizee (1710) auf die Einordnung des

Islam in die religiose Entwicklung der Menschheit:

»~Mohammed blieb bei diesen groBlen Lehren der natiirlichen Theologie stehen, seine Anhidnger
verbreiteten sie selbst in die entlegensten Winkel Asiens und Afrikas, wohin das Christentum nicht
gedrungen war, und sie schafften so in einer ganzen Reihe von Lindern die heidnischen Formen des
Aberglaubens ab, die der wahren Lehre von der Einzigkeit Gottes und der Unsterblichkeit der Seele
entgegenstanden. “4%

Aufgrund der Erkenntnis Gottes und des moralischen Handelns, die die natiirliche Religion
ausmacht, ldsst man sich an die ersten beiden Paragraphen der Schrift Uber die Entstehung der
geoffenbarten Religion (1763) erinnern, in denen Lessing die natiirliche Religion folgendermal3en

definiert:

»Einen Gott erkennen, sich die wirdigsten Begriffe von ithm zu machen suchen, auf diese
wiurdigsten Begriffe bei allen unsern Handlungen und Gedanken Riicksicht zu nehmen: ist der
vollstindige Inbegriff aller natiirlichen Religion. [...] Zu dieser natiirlichen Religion ist ein jeder
Mensch, nach dem Mal3e seiner Krifte, aufgelegt und verbunden. 40

Dabei werden ,,Offenbarung® und ,,Vernunft“ bei Lessing zueinander ins Verhiltnis gesetzt, so
dass die ,ursprungliche Offenbarungswahrheit im historischen Entwicklungsgang zur

Vernunftwahrheit wird. Fir die Entwicklung im Sinne der stetigen Vervollkommnung der

453 Horsch 2004. S. 43.

454 Vgl. ebd.

455 Lessing WB. Bd. VIII. S. 130.

456 Vgl. Horsch 2004. S. 43.

457 Lessing WB. Bd. VIII, S. 120.

458 Vgl. Horsch 2004. S. 18.

459  Teibniz: Die Theodizee von der Giite Gottes, der Einbeit des Menschen und dem Ursprung des Ubels. Hrsg. u. iibers. V. Herbert
Herring. Frankfurt a. M. 1965. S. 3.

460 Lessing WB. Bd. VL. S. 423.
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Vernunft sorgt die Erzichung, beim Einzelnen wie beim ganzen Volk.“*! Dazu ist deutlicher die
geistige Wirkung Leipniz’ auf Lessing in der Vorsehung im letzten Moment seines Dramas
Nathan, so dass der ,,Kulrninationspunkt“462 der dramatischen Handlung ,weniger in der
Parabel“*” als in den Szenen des letzten Aktes liegt. Denn der hier ,,von Nathan vorgelebte
,Lessing-Leibnizsche Begriff der Gottergebenhei? bringt das Geschehen erst in die Richtung auf
einen glicklichen AbschluB“**, wo sich die Religionsvertreter in einer einheitlichen
muslimischen ~ Familie = zusammenschlieBen, in der ,Vorschung und Menschen®

“® Diese exemplarische Haltung der Gottergebenheit lisst Lessing

zusammenwirken miissen.
auch von Recha in ihrer Aussage entschieden betonen; ,,die Lehre, dal Ergebenheit/ In Gott
von unserm Wihnen uber Gott/ So ganz und gar nicht abh:'ingt.“‘“’6 Dabei weist in diese
Richtung ,.die tiber alle positive Religion hinausgehende bzw. in ihr jeweils grundgelegte religitse
Haltung des Menschen.“*” Daher wird die »Ergebenheit in Gott™ als ,,unverzichtbares Element
menschlicher Praxis® und als ,,ubergreifende Handlungsmaxime, am Ende der Ringparabel
genannt.““” Im gleichen Sinne der theologischen Schrift Rettung des Hier. Cardanus 1essings
betont auch Schilson die Vernunftstirke des Islam gegentiber den historischen Griinden anderer
Glaubensrichtungen: ,,Indem die Stirke der mohammedanischen Religion in ihrer schlichten
VernunftgemilBheit vorgestellt wird [...], geraten alle vom Christen in vorziglicher und

i By figt daraufhin zu:

abgeklirter Weise vorgebrachten historischen Griinde ins Zwielicht.
,,Die betont andere Klasse der Lehren Mohammeds gegeniiber der Wahrheit von Judentum und
Christentum in ihrer Berufung auf hohere Offenbarungen, deren Moglichkeit noch nicht einmal
erwiesen ist, stellt die christliche Wahrheit in ihrer Schwiche bloB.“*"

Da sei die wissenschaftlich-theologische Einschitzung des Islam als offenbarte verniinftig-
natiirliche Religion — so Horsch — ganz eindeutig bei Lessing als in den Reimarus- Fragmenten.
Eine Ambivalenz zeige sich bei einer Gesamtschau von Lessings theologischen Schriften, in
denen der Islam in Sprache komme: In der kritischen Schrift Re#tung des Hier. Cardanns werde der

Islam in Analogie zur natiirlichen Religion dargestellt, andererseits zihle Lessing ihn im 1006.

Literaturbrief zu den Offenbarungsreligionen, und in Nathans Ringparabe/ werde der gemeinsame

461 B. Wehrli: Kommunikative Wahrbeitsfindung. Znr Funktion der Sprache in Lessings Dramen. Tibingen 1983. S. 148. (So lautet der
erste Paragraph der Erziehung des Menschengeschlechts Lessings: ,,Was die Erzichung bey dem einzeln Menschen ist, ist
die Offenbarung bey dem ganzen Menschengeschlechte.” Wehrli: Kommunikative Wahrheitsfindung. S. 148).

462 Schilson 1974. Bd. 3. S. 198.

463 Ebd.

464 Ebd.

465 Ebd.

466 Lessing NdW (111/1).

467 Schilson 1974. Bd. 3. S. 198.

468 Ebd.

469 Schilson 1974. Bd. 3. S. 61.

470 Ebd.
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Ursprung der drei monotheistischen Religionen — Judentum, Christentum und Islam — betont.*"
Dazu schreibt Beatrice Wehrli: ,,Auch im ,Nathan’ steht der Verfasser auf einem ,Hiigel’, von wo
er etwas mehr als den Alltag tiberblicken kann.“"? AuBerdem hat Lessing den Propheten

Mohammed in seinem Fatime-Trauerspiel als ,,besserer Mann® dargestellt.

2.3.Lessings Fatime-Trauerspiel 1759

Ausgehend von dieser Haltung und seiner Kritik gegen die Antiislam-Tragodien der Europier,

insbesondere gegen Voltaires Mahomet-Tragodie, hat Lessing 1759 sein Fatime-Trauerspiel in

473

»jambischer” und ,,prosaischer” Form geschrieben.”” Dies war vielleicht der erste praktisch-

literarische, dramatische Versuch des deutschen Aufklirers Lessing, die Frage des Islam in
Europa auf der deutschen Bithne positiv vorzustellen, um dem Leser und Zuschauer ein neues

Bild der islamischen Religion und ihres Stifters zu zeigen, wie es im Folgenden dargestellt wird:

2.3.1. Die Entstehungszeit des Trauerspiels Fatime

Man kann die Entstehungszeit des Fatime-Trauerspiels auf den Nathan-Entwurf Lessings zum
Beginn der funfziger Jahre des 18. Jahrhunderts zuriickfithren: Die Funktion des ,,Nathan als

Lesestiick betont das Wesentliche fiir die Betrachtungsweise im Drama ,,Famme”. Die

<474
b

Versifikation hat ,sich unmittelbar [an den] Prosaentwurf angeschlossen so dass ,ihre

<475

dialogische Feinheit an den Nathan“"” erinnert. So kénnte man auf den Gedanken kommen,

,,bei ,,Fatime® dieselbe Betrachtungsweise anzuwenden.“"’* Im ,»ubrigen zeigt die Verstechnik in

; 1 : 477
Fatime kaum einen nennenswerten Unterschied zum ,Nathan’.“

Man sei in der gliicklichen Lage, ,cine genaue Zeitgabe von Lessings eigener Hand zu

<478 kc 479

besitzen um ,das jambische ,,Fatime“-Bruchstiic zu datieren. Er hat mit der
Niederschrift des Fragments am 5.8.1759 begonnen.” Lessing hat aber erst am 28. Juli 1759 die
Tragodienprojekte in seinem Brief an Gleim angektndigt: ,,Auf meiner Sommerstube sollte es

Thnen gewil} nicht mif3fallen. Nur glauben Sie um Gotteswillen nicht, dal3 ich da arbeite. Ich bin

471 Vgl. Horsch 2004. S. 44.

472 Wehrli 1983. S. S. 149.

473 Vgl. Lessing WB. Bd. IV. S. 70-79, 838-842. Diese Ausgabe wird kunftig abgekiirzt mit (Lessing: Jambisches Phatine-
Trauerspiel 1759. S. oder Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. S.).

474 Ebd. S. 840.

475 Ebd.

476 Theodor Seelgen: Lessings jambische Dramenfragmente. Berlin 1930. S. 88.

477 Ebd.

478 Seelgen 1930. S. 89.

479 Ebd.

480 Vgl. Lessing WB. Bd. IV. S. 840.
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. . . . . . . . . 1
nie fauler, als wenn ich in dieser meiner Einsiedelei bin*“*

, sagte Lessing und bestitigte: ,,Wenn
es hoch kémmt, mache ich Projecte; Projecte zu Tragodien und Komddien; die Spiele ich mir
dann selbst in Gedanken, lache und weine in Gedanken, und klatsche mir auch selbst in
Gedanken, oder vielmehr lasse mir meine Freunde, auf deren Beifall ich am stolzesten bin, in

Gedanken klatschen.“*?

Um seine Ansichten von der geschichtlichen Rolle der Muslimin zu zeigen und dabei sein
Tragodienkonzept zu vertiefen, hat Lessing den bekannten arabisch-muslimischen Frauennamen
Fatime verwendet. Im jambischen Fasime-Fragment und in der ,,prosaischen Ausfithrung***’ hat
man zwei verschiedene Schreibweisen fiir den Namen der Heldin gefunden. So wurde der Name
Fatime mit Ph*" geschrieben, wihrend in der prosaischen Ausfithrung von Szene 1 und 2
Fatime™ steht. Wie im prosaischen Teil ausgefiihrt ist, heilt der Aufseher Ibrahim und nicht
Mervan.® In den Szenenentwiirfen (XI-XIV) findet man aber ebenfalls den Namen Mervan.
Was die Schreibweise (Ph) des Namens der Heldin betrifft, ,,mul3 diese Szenenreithe vor Beginn
der prosaischen Ausfiihrung beigefiigt [worden| sein. Sie fillt also zeitlich zwischen die erste
2ccd87

oder ,Phatime-Ibrahim-Phase’ genannte und die zweite bzw. ,Fatime-Mervan-Phase

bezeichnete Periode:

»2) Sc. X. Entschluf3 der Phatime. Ein Sklave bringt ihr eine Schale [...]*8, nimmt das Gift darin.
b) Sc. X. Abdallah. Phatime. Ein Sklave. Sklave. Ibrahim lie3 es fragen [...]“4%

In der Vorrede zum zweiten Teil von Lessings Fatime hat Karl Gotthelf Lessing tiber den Gang
des Stiicks und die Haupthandlung bemerkt: ,,Wer viel von beyden gesehen und tiiber beyde viel

studiert hat, dessen Rathen wird freylich etwas ganz anders seyn, als wer dergleichen zum

<490

erstenmale mit fliichtigen Augen sieht,”"" so sagte er und wollte nicht leugnen; ,,so unbedeutend

mir dieser Plan vorkam, so sehr bezauberten mich die zwey ersten Auftritte in der

491

Ausfihrung.“"" Karl Lessing hat darauf verwiesen, dass diese Auftritte nicht im Plan hinldnglich

angegeben seien; ,,und vor den Reden stehen gar keine Namen der Personen, noch sonst etwas,

2

das gew6hnliche zur Erklirung beygefiigt®:

481 Ebd.

482 Ebd.

483 Seelgen 1930. S. 88. u. 90.

484 Lessing: Jambisches Phatime-Trauerspiel 1759. S. 70f.

485 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. S. 75.

486 Vgl. dazu siche Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759.
487 Seelgen 1930. S. 90.

488 Hier ist der Rand der Handschrift abgerissen.

489 Lessing: Jambisches Phatime-Trauerspiel 1759. (Sc. X). S. 71.
490 Lessing WB. Bd. IV. S. 840.
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,,Auch deinen! Nicht? Du irrest dich in mir/ Ich kénnte dich nicht lieben? Ich nicht? BloB3/ Dal3
du so sehr gerecht bist gegen dich/ [...]

Fahr nur so fort! Wer heute mich erbittert/ Der tut mir einen Dienst. Du kannst so wild mich
schwerlich machen, [...]*“492

Um zu zeigen, wie er von der Fatime-Tragodie bezaubert wurde, schreibt Katrl Lessing:
,»Gleichwohl braucht man kein Oedip zu seyn, um zu wissen, da3 das Theater ein Saal oder
Zimmer im Serail des Osmanns ist, der im Plane Abdallah heiBt“*”, und betont, dass die
Favoritin, ,,der die Gibrigen Damen des Serails die Morgenvisite machen, tibeln Humors ist, und

sie alle bald von sich 14Bt, bis auf eine, die ihr nichts weniger als schmeichelt:“*"!

,Osmanns Gebot, dir Firstin seines Herzen,/ Dir, seiner Auserwihltesten von uns,/ Mit jedem
Mortgen unster Ehrfurcht Opfer/ Zu bringen; dir den 6den langen Tag [...]/ Mit Freundschaft und
Gesprich, mit Scherz und Spiel/ Zu fillen, zu verktrzen: dies Spiel-*495

Wenn man sich noch an die dialogische Feinheit des Dramas Nathan erinnert, dann kann man
noch weitere Charakteristika aufzihlen, ,,die uns zwingen, den jambischen Teil der Fatime in eine
Zeit zu setzen®, die dem Nathan in vielen Punkten ,sehr nahe kommt.“*® Die Lessingsche
Behandlung der funthebigen Jamben betrifft aber ,,nicht nur fir den ,Nahar’, sondern im selben
MaBe auch ,Fatime’.*” Moglicherweise kann man diesen Umstand zur Datierung des
jambischen Fatime-Bruchstiicks heranziehen, besonders wenn man sich an den Brief Lessings an

Nicolai vom 7. 10. 1768 erinnert, in dem Lessing ihm mitteilte, ,,wo die neue Auflage der

> »

Fragmente bleibt.“"”” So kann man sich nun der Quellenfrage zuwenden, um die Entstehungszeit
des jambischen Fatime-Fragments auf die Zeit um 1768 datieren zu kénnen: 1895 und 1896 hat

M. Landau durch seine Arbeit Dramen von Herodes und Mariammne darauf verwiesen, ,,dafl auch

Lessings Fatime-Fragment zweifellos eine Dramatisierung des Mariamne-Stoffes darstellt, und
hiermit also die Hauptquelle fiir dieses Fragment aufgedeckt ist.“"” AuBerdem hatte Erich
Schmidt im ersten Band seines Lessing-Werkes (1884) auf diese wichtige Tatsache hingewiesen,

wobei er die Wirkung Voltaires auf Lessing zeigte:

»Man erinnert sich, wie fein Hebbel dartut, daB3 argwdhnische Bewachung in Mariamnens reiner
Brust die Liebe zu Herodes ausloscht und dieser so oft dramatisierte Stoff wird Lessing
vorschweben: die mi3trauische Leidenschaft des orientalischen Firsten, der heimliche Mordbefehl
fir den Fall seines Ausbleibens, damit seine Frau keinen anderen begliickte, die Riickkehr des
Siegers. Nun, dass Lessings Heldin auch ohne das Geheimnis kein liebevoll harrendes Weib ist.“500

492 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. 8.77.

493 Lessing WB. Bd. IV. S. 841.

494 Ebd.

495 Lessing: Prosaisches Fatime- Trauerspiel 1759. S. 76.

496 Seelgen 1930. S. 92.

497 Ebd.

498 Ebd.

499 Ebd. S. 93.

500 Erich Schmidt: Lessing-Werk. Bd. 1. S. 346. Zitiert von Seelgen 1930. S. 93f.
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. . . . . . j()l .
Man kann davon ausgehen, dass Lessings Fatime ,,ein Ausliufer jener Rethe von Dramen® ist

ol

,,die den tragischen Tod der Konigin Mariamne im laufe der Jahrhunderte behandelten.“*”* Man

hat schon betont, dass Lessing im Fatime-Trauerspiel ,alle politisch[en] Nebenmotive

<503
>

entfernt wobei er der Uberzeugung war, dass ,,das Schicksal eines Menschen in seiner
nuchternen kalten Tragik, von allem Beiwerk losgelost, schon allein fihig sei, das Menschenherz
zu rihren." In Fatime hat der deutsche Dichter ,,den Stoff in eine andere Zeit und an einen

<505

anderen Ort verpflanzt und sicher hat er auch die Namen der Hauptfiguren ,,durch neue

ersetzt.“™" Dabei spire man trotz des orientalisch-islamischen ,,Lokalkolorits eine starke

<507

Verbtrgerlichung ausgedrickt mit einem Wort: ,,der Dramatiker Lessing schaut aus jedem

: 501
Wort dieses Fragments hervor.*"

2.3.2. Gang der Handlung

In diesem, im Orient situierten, Trauerspiel Fatime handelt es sich um den heimlichen
Mordbefehl des eifersiichtigen, argwohnischen Konigs Abdallah an seiner geliebten Frau, der
Konigin Fatime: Der Konig Abdallah liebt Fatime und vermisst sie immer, besonders wenn er in
den Kirieg zieht. Er fihrt aber durchgehend militirische Expeditionen gegen die benachbarten
Flrstentiimer an, um mehr Beute zu bekommen. Er war der (Jberzeugung, dass er eines Tages
sein Schicksal auf dem Schlachtfeld finden wird. Er ist aber zu eifersiichtig, wiitend und
hartnickig, als dass er die Idee akzeptieren konnte, dass Fatime nach seinem Tod wieder mit
jemandem eine Ehe schliefen kann. Dazu hat er heimlich entschieden, das L.eben Fatimes vor
seinem Tod zu beenden, obwohl sie niemals daran dachte, ihren Ehemann wihrend seiner

509
, dem vertrauten,

Abwesenheit zu betriigen. Dartiber hat er sich mit Ibrahim-Mervan
unentbehrlichen, gefilligen, freundschaftlichen Aufseher und Berater der Konigin Fatime,
verstindigt, um sie in seiner Abwesenheit zu téten. Danach zog er in den Krieg. Wegen der
auBerordentlichen Eifersucht Abdallahs hat Fatime zugleich Sorge dariiber, dass ihr Mann
mutmalt, dass sie eine Liebesbeziehung mit Ibrahim hat, insbesondere nachdem ihm einer der

Haussklaven Nachrichten tiber seine Familie tiberreichte.’"’

501 Seelgen 1930. S. 94.

502 Ebd.

503 Ebd.

504 Ebd.

505 Ebd.

506 Ebd.

507 Seelgen 1930. S. 94.

508 Ebd.

509 Im Jambischen Phatime-Trauerspiel heil3t Ibrahim auch Mervan.

510 Vgl. Lessing: Jambisches und prosaisches Phatine-Trauerspiel 1759. S. 70-79, 838-842.
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Abdallah kommt als Sieger aus dem Krieg zuriick, er begleitet viele Gefangenen und hat
reiche Beute gemacht. Sein Ernst ist es aber, den Mordbefehl durchzufithren. Fatime musste von
Ibrahim-Mervan vergiftet werden. Im letzten Moment lehnt Ibrahim den Befehl Abdallahs ab,
dieses Verbrechen zu begehen. Bevor Ibrahim seinen Herrn Abdallah empfangen hat, verrit er
Fatime das Geheimnis. Sie ist schockiert, weil es ihr unglaublich war, was der Aufseher sagte. Sie
ist von Abdallah richtig enttiuscht. So wurde Abdallah von Fatime kalt empfangen. Er klagt,
weint, tobt und geht dann ab, um den Befehl zum Ausschiffen zu geben, wihrenddessen
Ibrahim zurtickkommt und den Unwillen Abdullahs bemerkt. Unter Drohungen dringt Fatime
Ibrahim, ihr das Gift zu geben. Ibrahim holt es und gibt es ihr, nachdem er die Hilfte davon
zurtck behilt. Abdallah kommt zurtick und schickt Ibrahim weg. So macht ihm Fatime wegen
des Aufgetragenen bittere Vorwiirfe. Da geriet er in Wut und wirft ihr vor, dass Ibrahim ihr das
Geheimnis enthiillte. Er bezeichnet ihn als Verriter. Da entschied Fatime, sich umzubringen,
indem sie das Gift einnimmt. Sie sagt, wihrend das Gift in ihrem Koérper wirkt: ,,Wir werden zu
einer Zeit vor dem Auge des Propheten erscheinen. Ah, er war ein besserer Mann [...]! Er wird
meine Klage horen.“" Mit der Aussage der Heldin Fatime - ,,er war ein besserer Mann® - dul3ert
Lessing seine Haltung gegentiber dem Stifter des Islam und verweist unmittelbar auf Voltaires
Mahomet-Tragodie. Als Fatime in diesem Moment stirbt, nimmt Ibrahim sofort den Rest des
Giftes, da er von ihren Worten sehr beeindruckt war. Abdallah bleibt erstaunt stehen. Er hat
Gewissensbisse wegen dieser Tragodie und denkt zugleich als Verbrecher an die Strafe Gottes
im Jenseits, wo er von dem Propheten noch fiir diese Tat verdammt werden sollte. Da ersticht er

sich und stirbt.”"

2.3.3. Das Motiv

Man kann annehmen, dass die Quellen, aus denen Lessing einzelne Ziige und Motive zuflief3en,
verschiedenartig gewesen sind: Erich Schmidt hat schon auf das Trauerspiel Zaire von Voltaire
und auf Shakespeares Otbe/lo hingewiesen. Man halte aber fiir nicht ausgeschlossen, dass Lessing

erst sein Hauptmotiv fur Fatime ,aus den Berichten des Flavius Josephus von Herodes und

513

Mariamne*”” genommen habe. Im Fafime-Trauerspiel zeigt der Dichter ,,seine Bekanntschaft

: 51
mit Josephus®:”"*

511 Lessing: Jambisches Phatime-Trauerspiel. 1759. S. 72.

512 Vgl. Lessing: Jambisches und prosaisches Phatine-Trauerspiel 1759. S. 70-79, 838-842.
513 Seelgen 1930. S. 94.

514 Ebd. S. 95.
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»Die Gewalttaten des Herodes, welche die Liebe der Mariamne zu threm Gatten langsam erkalten
lieB — und zwar schon vor dem unseligen Auftrag an Josephus fehlen ganz. Trotzdem ist auch
Fatime selbst ohne das Geheimnis kein liebvoll harrendes Weib. 515

Also hat Lessing ,alles anders motiviert."

Er ldsst die ganze Katastrophe der
Hauptleidenschaften der Gestalt Abdallahs entspringen. Argwohn und Eifersucht sind die
Grundfehler im Charakter des Abdallah, wobei man die ,,feine Dialektik*'” beachten muss, ,,mit
der diese beiden Grundfehler im Charakter des Abdallah**"® von Lessing im Gesprich zwischen
den Hauptpersonen Ibrahim und Fatime im ersten Auftritt der Prosabearbeitung dargestellt
werden: ,,Ich fragte beides, Ibrahim®, so sagt Fatime, ,,um mich aus deinem eigenen Munde zu
entschuldigen. — Dieser argwéhnische, dieser eifersiichtige Abdallah kommt wieder.”" Die
Abneigung Fatimes ldsst Lessing hier auf die beiden genannten Eigenschaften Abdallahs
grinden. Er hat unmittelbar aus diesen Eigenschaften die Bewachung Fatimes durch Ibrahim-
Mervan motiviert. So sagt Ibrahim zu Fatime: ,,Als der inbrunstigste Liebhaber! Enthalte dich
dieses schrecklichen Worts von mir! Wenn du auch einen noch so unschuldigen Sinn damit
verbindest, - du weiB}t ja, wie eifersiichtig er [Abdallah] ist —<“*. Der Mordbefehl ist auf diese
Weise begriindet, obwohl Fatime keine Liebesbezichung mit Ibrahim-Mervan eingegangen ist.
Vertrauensvoll sagte Fatime zu Ibrahim; ,,ich will es ihm [Abdallah] unendlichmal wiederholen,
daf3 kein Vater, kein Bruder gegen mich liebreicher sein konnen; dal3 du dich allen meinen
Wiinschen giinstiger, zuvorkommender erwiesen, als der inbriinstigste Liebhaber.**

Abdallah zieht also skeptisch ,,in den Kampf und will im Falle seines Todes die geliebte
Fatime keinem anderen Manne génnen.“”” In seinem Buch™ bemerkt Erich Schmidt, dass
Lessing gewiss ,cine lakonische, durch die drei Einheiten gebundene Katastrophe ™
urspriinglich anzielte. Und die jambischen und prosaischen ,Szenen gehoéren zu den
interessantesten Leistungen einer fortschreitenden Charakteristik.“” Schmidt vermutet im
Geheimnis, das Ibrahim-Mervan verrit, ,, das Mariamne-Motiv, nimlich Abdallahs Befehl, sie zu
vergiften, wenn sie in seiner Abwesenheit die Treue brechen oder ihn im Krieg der Tod ereilen

sollte.“””* Man kann dabei auch erkennen, dass Lessing im Fazime-Trauerspiel die reale Eifersucht

des Arabers auf seine Frau und Geliebte in den Eigenschaften des Abdallah verkérpert hat, um

515 Ebd.

516 Ebd.

517 Ebd.

518 Ebd.

519 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759.
520 Ebd.
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522 Seelgen 1930. S. 95.
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die Dramendarstellung wirksam zu machen. Das heiB3t, er hat im Gegensatz zur Voltaire-
Tragodiendarstellung dem Leser/ Zuschauer eine wahre Tragéde dargeboten. Die
Gewnlttitigkeit wird in der Furcht des Mervan vor dem Zorn des Abdallah gezeigt, als er Fatime
traurig sieht: ,,Ich Unglicklicher, wenn ich dem Abdallah dich miflvergniigt tberliefere! Ich bin
verloren! Er wird deinen Unmut meinem Betragen gegen dich zurechnen. [...] Du kennst ihn ja,
wie argwohnisch er ist.“””" Als der Sklave die Ankunft Abdallahs bestitigt (Sc. IL.), versucht
Ibrahim Fatime zu bewegen, ,,ihn mit aller Hitze der Liebe zu empfangen. Er weil} nicht Worte
genug zu finden, ihr die Liebe des Abdallah zu beschreiben und verrit ihr dabei das
Geheimnis.“ (Sc. I1I) Ibrahim-Mervan versucht dabei, Fatime die groBe Liebe des Abdallah zu
versichern, indem er das Geheimnis als Mittel benutzt, um sein Vertrauen ihr gegeniiber zu
zeigen, welches gerade die umgekehrte Wirkung ausgelost hat. Im ersten Auftritt der prosaischen
Fatime findet man unerwartete tragische Wirkung, wo man das Bemihen des Ibrahim
beobachtet, der die Heldin Fatime mit allen Mitteln zu beruhigen versucht:

,,Ibrahim: Sei nicht ungerecht, Fatime!

Fatime: Und du, sei nicht grausam; und lal3 mich weinen!

Ibrahim: Dieser eiferstichtige Abdallah ist sonst der redlichste Mann, der groBmiitigste Freund.*>?
Fatime, die keinen anderen Mann zu heiraten gedenkt, liebt Abdallah und weil3 genau, dass er sie
auch liebt. Abdallah hat aber entschlossen, Fatime zu vergiften, damit sie sich nicht mit einem
anderen Mann verheiraten kann, wenn er im Kirieg stirbt. Deshalb ist Fatime schockiert, als sie
von diesem Mordbefehl durch Ibrahim erfihrt. Sie ist ,zornig?” geworden. Liebe und
Mordbefehl stehen jetzt gegeneinander. In diesem bedenklichen Moment kann Fatime nicht
mehr warten, sie muss bald entscheiden, ob sie das I.eben und die Liebe mit allen Mitteln retten
kann. Ibrahim-Mervan, der ebenfalls um sein Leben fiirchtet, kann Fatime nicht an ihrem
Vorhaben hindern. Am Anfang des dritten Auftritts der prosaischen Ausfiihrung versucht er sie
wieder zu beruhigen: ,,Fatime! Fatime! — Noch ist es Zeit; noch kannst du uns retten! Hemme
diese Tranen; erstick diese Seufzer; und rufe die Heuterkeit, wo nicht in deine Seele, wenigstens
auf dein Gesicht zuriick. Verstelle dich — Ach! Was muB3 ich dir raten, ich Ungliicklicher!*>" (I11)
Lessings Fatime als Ganzes ist also ein dramatischer ,,Aufbau von Ursachen, Folgen und wieder

«53

Folgen. > Man sieht, dass der ,,Grundpfeiler der tragischen Katastrophe [...] der Charakter des

527 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. S. 74.
528 Lessing: Jambisches Phatime-Trauerspiel 1759. S. 70.
529 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. S. 75.
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Abdallah** ist, der grenzenlos licben und hassen kann. Dazu kann man annehmen, dass die
Verkorperung der Tragodie im Fatime-Fragment durch muslimische Gestalten als dramatisches
Gegenbild zu den europiischen Anti-Islamdramen betrachtet werden kann, die Lessing zu dieser
Zeit scharf kritisiert hatte.

Im jambischen Fatime-Fragment dullert sich die Heldin heftig dartiber. (Sc. IV) Das reine
Herz Fatimes ist argwohnisch bewacht, indem sie Abdallah noch liebt. Sie hat ihn kalt
empfangen, obwohl er voll Feuer und Inbrunst war, sie wieder zu treffen. (Sc. V) Hierzu ist
Abdallah als willensschwicherer Mann charakterisiert.”* Dieser Charakter ist von dem Dichter
zum Ausdruck gebracht, so dass ,er nicht direkt zum Morder Fatimes und Mervans wird,
sondern diese Beiden sich selbst téten, und zwar mit eben dem Gift, das Abdallah dem Metvan
anvertraut hatte.” Lessing lisst die groBe Liebe und die grenzenlose REifersucht, die
Hoffnungslosigkeit und den Zorn der Personen, die zum Selbstmord fihrten, eine
entscheidende Rolle im Fatime-Fragment spielen, um das burgerliche Islam-Trauerspiel
wirksamer zu machen. Hier scheint es, dass die Quelle Herodes von Lessing ,,als Vorbild“**

genommen wurde, der unmittelbar ,,den Mord an den beiden Ungliicklichen hat ausfithren“’

lassen, er wird aber ebenfalls als ,,ein willensschwacher Mensch von verinderlicher Stimmung**”®
charakterisiert, der ,,seine Mariamne gern wieder ins Leben zuriickfithren mochte.”” Der
Charakter des Herodes als willensschwacher Mann wurde von Lessing fiir Abdallahs
Eigenschaften genutzt, dessen Charakterschwiche im Ausruf der Heldin Fatime geschildert
wird: ,,Weil3 er was er will?*“ So ruft Fatime aus: ,,Freilich weil3 ich es nicht.” (Sc¢.X)

Der kalte Empfang Fatimes hat Abdallah nervés gemacht. ,,Er klagt, weint, tobet, drohet,

<540

verspricht™”, dann geht er ruhig ab. Ibrahim-Mervan bemerkt dessen Unwillen, als er

zuriickgekommen ist. Fatime zwingt ihn, ihr das Gift abzugeben.”

(Sc. VL) Sie ist zornig
geworden. Unter Bedrohung gibt Ibrahim ihr das Gift, ,,nachdem er die Halfte davon zuriick
[behielt].** (Sc. VIL) Dann wird er weggeschickt, um die Gefangenen zu versorgen. Die mutige
Fatime kann den Auftrag Abdallahs nicht mehr ertragen, deshalb macht sie ihm im neunten

Auftritt des jambischen Fragments bittere Vorwiirfe, wobei er in Wut gerit und ihr vorwirft,

533 Ebd.
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,,daB sie das Geheimnis nicht umsonst von dem Ibrahim werde erfahren haben.*™* (Sc. IX) Man
kann also sagen, dass Lessing die Fazme-Tragodie in eine neue erregende, dramatisch-tragische
Situation ubertrdgt. So hat Fatime sich mit ihrem Entschluss auf die Ungerechtigkeit Abdallahs
berufen. Wihrend Abdallah willensschwach den Mervan-Ibrahim zu suchen geht, nimmt Fatime
das Gift. Fatime versucht, sich zu beruhigen, indem sie beweisen will, dass Abdallah an dieser
Sache schuld ist, der vor den Stuhl des Richters gefiihrt werden muss, um seine Strafe zu
bekommen: ,,Zittere nicht, mein Herz, zittere nicht. Es gilt nicht dir. Es gilt dem Abdallah.«**
(Sc. XIII)

Den direkten Hinweis Lessings auf die Voltairesche Mahomet-Tragédie findet man in der
letzten Szenenrede Fatimes des jambischen Fragments, mit der Lessing unmittelbar dem
Publikum die Gerechtigkeit des Propheten Mohammed - auch im Jenseits - hervorgehoben hat:
,,Wie freue ich mich, dich zum Gefehrten zu haben. Wir werden Einen Weg gehen. Wir werden
zu einer Zeit vor dem Auge des Propheten erscheinen.”” Dessen Lob und Verehrung
gegeniiber dem Propheten Mohammed lasst Lessing auch in Fatimes Rede verkorpern: ,,Ah, er
war ein besserer Mann. [...] Er wird meine Klage horen.“>* Und der Augenzeuge dieser Klage ist
Ibrahim, sagte Fatime: ,,du Ibrahim wirst sie unterstiitzen‘”", der gleichzeitig stirbt, nachdem er
den Rest des Giftes geschluckt hat. Wegen dieser tragischen Szene bekommt Abdallah plotzlich
Gewissensbisse, weil die Worte Fatimes eine grofle Wirkung auf seine Seele hinterlassen.
Abdallah beginnt an das Jenseits zu denken, wo die Verbrecher das Zusammentreffen mit Gott
firchten, besonders wenn sie von ihren Opfern verklagt werden, und wo die Gerechtigkeit
Gottes tber alles herrscht: ,,Sie sterben! — Ihre Klage geht an. — Ich hére es, ich werde gefordert!
— Ich komme! Sie werden mich verklagen®, sagt Abdallah und ruft den Erloser, ,,und du,

Prophet, mich verdammen®*

, wihrenddessen er sich ersticht. Lessing hat das tragische
Schicksal der handelnden muslimischen Personen des Trauerspiels mit der gottlichen
Gerechtigkeit ihres Propheten als gerechten Richter — wie das Schicksal der streitenden Séhne in
Nathans Ringgeschichte — verbunden.

Lessing hat dem Leser/ Zuschauer im prosaischen Fatime-Fragment (II. Auftritt) darauf
aufmerksam gemacht, dass der Sklave Abdallahs, der in dessen Abwesenheit zu Hause bleibt,

eine Rolle in dieser Katastrophe spielt, als er seinem Herrn die Nachrichten tber die Familie

Ubermittelt hat, die Abdallah erregten. Diese Tatsache wird von Lessing in der Warnung
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Ibrahims zu Fatime vor dem Sklaven und in der Aussprache des Sklaven selber verkorpert:
,,Fasse dich, Fatime! La den verriterischen Sklaven nicht so tief in deiner Seele lesen.“>* Und
als der Sklave mitteilte, dass Abdallah als Sieger ankommt, sagte er mit Schlauheit: ,,Das sah ich,
und eilte mich mit dem Anblicke einer noch grélern und reinern Freude zu beseligen; dem
Entziicken seiner Fatime.“” Dazu zeigt Ibrahim-Mervan sein Erstaunen: ,,Aber was weil} ein
Sklave, wie edlere Seelen sich freuen. Geh!“”' So bleibt der Selbstmord Fatimes dem Publikum
besonders prasent. Lessing hat ja immer bei den muslimischen Frauen in seinem literarischen

¢c552

Werk ,,das Widerspruchsvolle ihres Charakters gezeichnet, um deren starke Personlichkeit
und freie Entscheidung im Rahmen der Bithnenhandlung hervorzuheben. Da kann man
zweifellos anerkennen, dass Fatime ,,nicht etwa aus Furcht vor Abdallah in den Tod gegangen
ist], sondern aus Gram und Zorn.“” Die von Josephus angefithrte Charakterisierung der
,Mariamne® als ,,keusche und mutige, aber stolze und wenig vertrigliche Frau kommt aber dem

Charakterbild der Fatime recht nahe .

2.3.4. Fatime im Vergleich mit Voltaires Mariamne und Zaire

Was die Kritik Lessings an den Voltaireschen Tragodien in Fatime — nach Seelgen - betrifft, so
kann man auch die Entstehungsgeschichte des ,Fatime“-Fragments auf das Trauerspiel

5 Voltaire hat in der

Mariamne Voltaires, das 1724 in Paris aufgefihrt wurde, zurtckfihren:
ersten Fassung seines Dramas die Heldin ,,Mariamne® vergiften und auf der Bihne sterben
lassen. Bei Lessing aber ist ihr Tod ein anderer; Fatime selbst nimmt das Gift ein und stirbt, wie
in der letzten Szene des Lessingschen Trauerspiels Emilia Galotti, die sich selbst als fromme
Braut des Grafen bei der Anwesenheit des Vaters im Herrschershaus mit dem Dolch tétete, um
ihre Ehre aus der Schande und vor der Gefahr des Prinzen zu retten.””® Dabei kann man kaum,
wie es scheint, in Landaus Mariamne-Stick das Vorbild fur den Selbstmord der Fatime finden, da
er Lessings Abdallah nur indirekt zum Urheber ihres Todes gemacht hat. Denn der Mordbefehl

ist durch Herodes erteilt, dessen Eifersucht durch diese Mitteilung erregt wird, um die

Hinrichtung der Heldin zu vollziehen.” Man kann dazu sagen: ,,Voltaire war Lessings Vorbild

549 Lessing: Prosaisches Fatime-Trauerspiel 1759. S. 75.
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durch einige Ziige seines Mariamne-Stiicks.“” Lessing ist den Tragédien Mahomet und Zaire
durch muslimische Hauptgestalten — z. B. Fatime, Ibrahim, Abdallah, Mervan, Osman, usw. - in
Fatime nahe gekommen, besonders als er die Benennung seiner Heldin von der einzigen Tochter
des Propheten Mohammed und Frau des vierten Kalifen Ali abgeleitet hat. Auch Ibrahim nennt
man ,,Vater der Propheten®, Abdallah und Mervan sind sehr bekannte Namen in der Geschichte
der deutschen Orientliteratur. Dabei hat Lessing die Mahomet-Tragodie Voltaires unmittelbar
kritisiert.

In der jambischen Fassung des Fasime-Fragments hat Lessing auch die Gestalt Y, eine
frihere Geliebte Osmans, auftreten lassen, die bei Voltaire ,;,wohlverstindliche Eifersucht und
groBen HaB gegen Mariamne hegen* konnte. Zum Vergleich sollte man folgende Worte
Fatimes hoéren: ,,Nannte man dich so, als du der Liebling unseres Bassa warest? O wirst dus
noch [...], mag ich leicht dir viel zu unwert scheinen, diesen Platz nach dir, Prinzessin, zu
bekleiden.“*” Hier scheint Ibrahim nicht mehr ,,der gefillige, freundschaftliche Aufseher ™' der
Heldin Fatime zu sein, sondern er hat diese Aufgabe schon ,,an die Sklavinnen abgetreten, die
auf Osmans Gebot der Fatime die Zeit mit Freundschaft und Gesprach, mit Scherz und Spiel zu
fillen und zu verkiirzen hatten.*” Der Einfluss des Zaire-Trauerspiels Voltaires auf Lessings
Werk Fatime ist augenfillig geworden, als Lessing gerade 1767 in der Hamburgischen Dramaturgie’™
dieses Stiick ausgiebig besprochen hatte, wie es Erich Schmidt hervorgehoben hat. Folgendes

sagte Lessing kritisch von Voltaire-Orosman:

»Der eifersiichtige Orosman spielt gegen den eiferstichtigen Othello des Shakespeare eine sehr kahle
Figur. Und doch ist Othello offenbar das Vorbild des Orosmans gewesen.* Oder an anderer Stelle:
»Nachdem sich Orosman erstochen, 1d3t thn Voltaire nur noch ein paar Worte sagen, uns iiber das
Schicksal des Merestan zu beruhigen. Aber was tut Gozzi?>* Der Italiener fand es ohne Zweifel zu
kalt, einen Ttrken so gelassen wegsterben zu lassen. Er legte also dem Orosman noch eine Tirade in
den Mund, voller Ausrufungen, voller Winseln und Verzweiflung |[...] Es ist doch sonderbar wie weit
sich hier der deutsche Geschmack von dem welschen entfernt. Dem Welschen ist Voltaire zu kurz,
uns Deutschen ist er zu lang.“>%

Es zeigt sich, dass Lessing im Sinne dieser Kritik an Voltaire die Tragédiendarstellung durch sein
Fatime-Trauerspiel zu verbessern versucht hat. Deshalb entsprach sein o. g. kritischer Voltaire-
Kommentar dem Datierungsversuch der jambischen Fatime in der Zeit um 1768. 1930 schreibt
Theodor Seelgen: ,,Die ganze Verpflanzung der ,Fatime’ in der dritten Phase aus Arabien in die

Turkei haben wir sicher dem Einflul3 des Voltaireschen Stickes zu verdanken. Besonders fur
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den Namen Osman in Fatime kann man sicher als Medium ,Orosman’ heranziechen.“>*® AuBerdem
hat Lessing selbst den Namen ,,Osman® in einem Brief an seinen Bruder Karl Lessing vom Jahre

1767 erwahnt:

»Das erste und vornehmste, was ich Dir nunmehr aufzutragen habe, ist dieses: Du weil3t, daf3 ich
Schonstidten, dem Verfasser des Osmans, eine Condition hier angetragen, die er auch
angenommen. 67

Lessing hat uns gezeigt, dass er in seinem literarischen Werk eine Anzahl von muslimischen
Personen, die auch von Voltaire verwendet werden, vor dem Hintergrund ihrer Ubetlieferung
dargestellt hat, um die kiinstlerische Vollkommenheit der wahren, dramatisch-theatralischen
Islam-Vorstellung zu erreichen, besonders nachdem er die religiosen und politischen Ziele,
Wirkungen und Neigungen vermieden hatte. Lessing ist mit gro3er Vorsicht vorgegangen, dem

Leser/Zuschauer die Wahrheit zu iibermitteln. So sicht man mit Recht

3%

dal3 Lessings Fatime den
franzosischen Mariamne Dramen am nichsten stehe, aber stofflich, nicht der geistigen Haltung
nach.“® Im Sinne der dramatischen Tragddiendarstellung Landaus kann man auch aus den
erhaltenen Fragmenten schlieBen, dass Lessings Fazme ,kein ideales Mariamne-Drama“>®’
geworden wire. ,,Wohl aber wire Fatime ein ideales Dokument Lessingschen Dichter- und
Menschentums geworden. Frei von allen dulleren Riicksichten und Absichten war Lessing bei

der Komposition dieses Stiickes.“”" Daraufhin hat Jiirgen Ricklef tiber Fatime Folgendes

geschrieben:

»Das Fragment ,Fatime® baut sich auf der Durchfiihrung des Tragischen in den beiden
Hauptpersonen Fatime und Abdallah auf, denen sich als dritte Mervan unterordnet. Das Schicksal
die Charaktere in Disharmonie zum Weltganzen und damit zur Aufhebung ihrer selbst bringt. In
der Person des Abdallah wird die Bedringnis der seelischen Grundrichtung nicht direkt beriihrt,
aber sie wird durch den duleren Widerstreit seiner Handlungen umso sichtbarer.*7!

Es scheint immerhin, dass Abdallah seinem Charakter nach nicht mehr blof3 ein ,,blutdtrstige|t]
Tyrann und liebegirrende[r] Kavalier”” ist, wie die Gestalt Herodes in manchen Mariamne-

Stiicken, sondern ,,sich Edelmut hinter dem Mantel duf3erer Hirte*”

verbirgt. Dabei hat Lessing
sich immer bemiiht, die Ideale und Tugenden seiner muslimischen Hauptfiguren durch
verniinftige Darbietung in der letzten Szene seiner Dramen zu verkérpern, um die Verletzung

des historischen, guten Rufs der Personen zu vermeiden. Man vergleiche hierzu die jambische
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Szene (Xb) und auch die letzte Szene oder die Worte Mervans gegentiber der Heldin Fatime.

Ricklef sagt Folgendes von den beiden jambischen Szenen:

,»Diese beiden Szenen [...] zeigen, wie die dramatische Bewegung eine einheitliche Anschauung |...]
zu gestalten sucht. Aber diese FEinheit ist nicht Endpunkt, dem die logisch von Begriff
fortschreitende Analyse zustrebt, eine Einheit die zwar von vorneherein dem Bewusstsein
gegenwirtig ist, auf die die Analyse aber erst im Verfolge der einzelnen immer umfassenderen
Teilbegriffe hinleitet [...]. Die heuchlerische Unterwiirfigkeit der Sklavinnen wird stets durch die
offene Schroftheit Fatimes ihrer wahren Gesinnungen nach aufgedeckt, bis Jaffith durch ein Lachen
anzeigt, dal3 sie ihrerseits die wahre Natur der Gebieterin durchschaut.®”

So stellt sich die Frage; worin Lessing die wahre Natur Fatimes gesehen hat? Von dieser wahren

Natur der Heldin Fatime spricht Ricklef weiter:

»Die dullere Ueberlegenheit Fatimes kiindet sich im Hohn den anderen Frauen gegeniiber, und die
innere Unterlegenheit durch Weinen an, nachdem die Vorhaltungen Jaffiths ihre innere
Zwiespiltigkeit gelost haben — beides AueBlerungen des seelischen Konflikts, 1n den sie sich durch
die Riickkehr Abdallahs gestirzt sieht.*>7>

Man kann nicht mehr von der duBeren Uberlegenheit und der inneren Unterlegenheit der Heldin
sprechen, ,,wenigstens soll sie im jambischen Fatime-Fragment nicht zum Ausdruck gebracht
werden.“”” Man kénnte hieraus schlieBen, dass Lessing uns in der zweiten Phase der Fatime
einen tragischen Held Abdallah vorstellt, indem er aller Wahrscheinlichkeit nach in der dritten
Phase eine tragische Heldin Fatime gezeigt hat. Und wenn wir einen Blick auf die Umgebung der
beiden Zeitspannen werfen, werden wir ,,die Fatime der dritten Phase etwa mit der Ewmilia
Galott"" gleichstellen. Man kann dabei annehmen, dass Fatime ein frither Versuch des Dichters
auf dem Feld der Islam-Dramen war, deren Tendenzen, Ideen und menschlichen Botschaften
Lessing ,,selbst endlich durch seinen Nazhan abschloB.“"" Man geht davon aus, dass man ,,noch
nicht den Dichter einer Minna, Emilia, oder gar eines Nathan in ihm sehen*®” darf. In Fatime

findet man ,,die auf3erordentlich starke literarische Wirkung des Nathan.<*

2.3.5. Das Fatime-Fragment und die Lessing-Gleim-Beziehung

Den in den fiinfziger Jahren stattfindenden Kontakt Lessings mit dem Islam, besonders mit dem
Koran, dessen Wirkung sich unmittelbar auf das Fatime-Fragment niederschlug581, findet man
auch bei Theodor Seelgen, der in seinem Buch ILessings jambische Dramenfragmente (1930) die
respektvolle Bekanntschaft Lessings mit Johann Wilhelm Ludwig Gleim (1719-1803) durch den
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73



Briefwechsel beider Autoren ausfiihrlich erklirt, wobei Lessing und Gleim die Ubersetzung des
Korans in ihrem Gesprich iiber Gleims Halladat oder das robte Buch (1774) diskutiert haben.”
Uber den theologisch-literarischen und dichterisch-dramatischen Einfluss Gleims auf Lessing
schreibt Seelgen: ,,Wir miissen Lessing, der sonst bei Gleim ehrlich tadelt, was zu tadeln ist, hier
unbedingt ernst nehmen. Wenn dies feststeht, haben wir in der folgenden Briefstelle wieder ein
wichtiges Dokument fiir Gleims EinfluB auf Lessing beziiglich des fiinfhebigem Jambus.“*® Am
06.11.1775 schreibt Lessing einen Brief an Gleim, in dem er danach fragt, ob Gleims Halladat,
das Lessing gefillt, nach einer anderen Quelle Gbersetzt hat. Denn Lessing hat durch seine
Lektiire dieses Werks orientalisch-islamische Spuren gefunden, die ihm Gleim nicht verraten hat:
,2Doch wem sage ich nur das? Dem Verfasser des Halladat? Wire er auch nur sein Dolmetscher
[...]- Wahtlich mein lieber Gleim, Sie hitten mich nicht in der UngewiBheit lassen sollen, ob

Halladat, ganz so wie er da ist, aus ihrem Kopf allein gekommen ist®

, schreibt Lessing und
tahrt fort: ,,Soviel ich auch Threm Kopfe zutraue, so glaube ich doch wirklich Spuren zu finden,
daf3 irgendwo irgendeinmal auch sonst ein Kopf gewesen.“585 Dann verlangt er von Gleim, ithm
das Geheimnis zu sagen: ,,Sagen sie mir immer das Geheimnis ganz, wenn ich wissen darf, <%
Gleim hat in seiner Antwort vom 08.11.1775 die Intuition Lessings bestitigt, dass Halladat oder

<c587

das rothe Buch ,,die orientalische Firbung*™' und die tbersetzten Koranverse enthalt: ,,Ja, mein

bester Freund, Halladat ist ganz so wie es da ist, aus IThres Freundes Kopf allein gekommen,

nicht Ausdruck, nicht Dichtung, nicht ein Name schreibt sich anderswo her***

, sagt Gleim und
betont: ,,Boysen aber sagte den vorigen Sommer mir von seiner Uebersetzung des Korans. Ich
behauptete dall Verse mifiten in Verse gedolmetscht werden, und wollte ihm eine Probe nur der
Versart geben. Es wurden der Proben zwei, drei usw., und so entstand das rote Buch.«*"

Im Hinweis auf diese Autorenbezichung Lessing-Gleim, die Lessings Kontakt mit der
islamischen Kultur betrifft, schreibt Seelgen auch, was Danzel-Guhrauer bemerkt hat: ,,Auf
orientalische Firbung, und den Umstand, daf3 sie sich in Versen ganz gut ausnehme, dirfte

Lessing durch Gleims Halladat kommen sein, dessen Versifikation mit der des Nathan wirklich

Achnlichkeit hat.**” Dieser hat sich auf folgende Stelle aus Brief Lessings an Ramler gestiitzt,

582 In seinem Brief an Lessing vom 08.11.1775 schreibt Gleim: ,,Boysen aber sagte den vorigen Sommer mir von seiner
Uebersetzung des Korans. Ich behauptete dal Verse miiiten in Verse gedolmetscht werden, und wollte ihm eine Probe nur
der Versart geben. Es wurden der Proben zweli, drei usw., und so entstand das rote Buch.” (Seelgen: 1930. S. 111).
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wobei er den Gebrauch des orientalischen Tons im Nathan deutlich erklirte: ,,Ich habe witklich
die Verse [im Nathan] nicht des Wohlklanges wegen gewihlt, sondern weil ich glaubte, dal3 der
orientalische Ton, den ich doch hier und da angeben miisse, in der Prose zu sehr auffallen
diirfte.” Im Sinne dieser Interpretation ist dabei noch auf die Tatsache aufmerksam zu
machen, dass auch Fatime, die ebenfalls im Orient spielen sollte, im Blankvers geschrieben
wurde. Und von hier aus wiren vielleicht Verbindungsfiden des Stiickes zu Gleim erkennbar.””
Vom Lessing-Gleim-Treffen in Braunschweig hat uns Seelgen folgendes aus dem Brief Gleims
vom 18.08.1778 an Lessing ubermittelt: ,,Kommen Sie doch, wenn Sie koénnen, nach
Braunschweig, ich werde logieren, wo ich mit Thnen vor zwei Jahren logierte.“”3 In dieser Zeit
scheint tatsdchlich ein Besuch Lessings bei Gleim zu fallen, der spiter an Lessing schreibt: ,,Gott
erhalte Nathan den Weisen!“””* Man kann davon ausgehen, dass die praktische literarisch-
theologische Auseinandersetzung Lessings mit dem Islam vermutlich am Anfang der finfziger
Jahre — womdéglich frither — mit Fatime und den anderen Islam-Werken — wie der Rettung des Hier.
Cardanus, der Ubersetzung des Voltaireschen Textes Geschichte der Kreuzziige und Meines Arabers
Berweis ... usw. — begonnen hat, und sich mit dem dichterischen Drama Nathan der Weise 1779

fortsetzte.

2.4. Lessings Meines Arabers Beweis, dal3 ...

Lessings Meinung tber die muslimischen Araber und deren Glauben bleibt also nicht im
Rahmen seiner Kritik und Einschitzung darauf beschrinkt, dass sie ein Volk sind, das grof3e
Geister hervorgebracht hat, und dass der Islam eine verniinftige Religion und die Einheit Gottes
die groBe Lehre des Korans ist,” sondern er hat mit seinem Entwurf Meines Arabers Bewess, dass
nicht die Juden, sondern die Araber die wabren Nachkommen Abrabams sind” eine Gedankenskizze der
gesamten Heilsgeschichte der Araber ausgefithrt. Man hat aber bisher alle tibrigen Stiicke dieses
Abschnittes unterschiedlich datiert, so dass der Text Meznes Arabers Beweis in der Zeitphase von
1771 bis 1777 entstanden sein konnte,” in dem Lessing bewiesen hat, dass die Araber ,,von
Ismael, der ganz gewil3 der Sohn des Abraham war, und nicht von Isaak abstammen, der zwar

<598

der Sohn Saras, aber nur Gott weil3, ob auch Sohn Abrahams war. Jahwe ist der Gott
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Abrahams, Abraham der Freund Jahwes.” Im Rahmen dieser theologischen Bedeutung ist ,er
fiur die Juden der Vater Israels®, und die wichtigsten Nachfolger sind ,,Isaak und dessen Sohn
Jakob. Ismael wurde mit Hager verstoBen.“*” Und weil die alttestamentarische Erzihlung die
Erinnerung an eine Zeit der Stammeswanderungen wiedergibt, ist die behandelte Frage von
Lessing nicht einfach zu erkliren. Dazu kommen mehrere Ortiiberlieferungen, die man schwer
einordnen kann: ,Ismaeliter, also Nachkommen Ismaels heilen die im Alten Testament
genannten Nomaden eines Verbandes von arabischen Wiistenstimmen. Sie sind nicht die Juden,

¢c601

meint Lessings These, wiren also in Wirklichkeit die Nachkommen Abrahams. Diese

Auslegung hitte dann auch ,,manche Entsprechung im Koran“*"”
,daB die Nachkommen Abrahams Moslems sind“*” (Koran: Sure 2, Verse 127ff) und ,,daB

Abraham weder Jude noch Christ war.“*"* (KKoran: Sure 3, Verse 67ff).

, wo darauf hingewiesen wird,

Der Text Meines Arabers Beweis. .., der 1795 von Karl Lessings Lessing-Biographie als Schrift aus
dem Nachlass unter dem Sammeltitel: Angeige seiner philosophischen und theologischen Bruchstiicke

veroffentlicht  wurde,*”

wurde von Lessing prazise nach exegetischen Indizien
zusammengetragen, auf denen dieser Beweis aufgebaut ist, in dem es um die Wahrhaftigkeit und
Echtheit der Religionen geht, die Lessing positiv und ausfiihrlich im Beweis des Geistes und der
Kraft in der Ringparabel in Worte gestellt hat: ,,1) Die Zusammenstimmung der Zeit, indem Sara
eben darauf mit ihm nieder kam, als sie bei dem Abimelech®” gewesen war. 2) Verschiedene
kleine Umstinde, welche in der Bibel selbst auf diesem Verdacht zu ziehen scheinen®, welche
sind: ,,a) der Name Isaak, welcher so viel bedeutet, als man wird lachen 1. Mos. VVIL.19. und
,,b) Austreibung des Ismael, mit samt der Hagar, weil Ismael spottete und sein Geldchter hatte.*
Hier fragt man sich, wortiber in beiden Fallen gelacht wird? Dartiber, ,,dass sich sein Vater so
gutherzig ein Bankbein unterschieben lief3.“ So wird der Verdacht erhirtet durch ,,c) Die Stelle
XXI.12. wo Gott zu dem Abraham sagt: In Isaak soll dir der Same genennet werden; von dem
Ismael hingegen heil3t es v. 13. Darum, dass er deines Samens ist.“ Und endlich kann man die

Frage stellen; ,,d) Dirfte nicht vielleicht auch die Bereitwilligkeit Abrahams den Isaak zu opfern,

daraus zu erkliren sein?* (B. VIIL, S. 617f).
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In Meznes Arabers Beweis hat Lessing die biblische Erzihlung von Abraham, Sara, Hagar, Isaak
und Ismael (1. Mose 21.) erortert. Denn die Frage nach den Nachkommen Abrahams ist ihm
wichtig gewesen, ,,weil er in der ilteren Uberlieferung zum Inbegriff des Segens fiir alle Volker
wurde, da ihm als erstem Verheiungen gegeben wurden:“""” Der Entwurf Meines Arabers Beweis,
den Lessing wihrend seiner Arbeitszeit in der Wolfenbitteler Bibliothek (1770-1780)
niedergeschrieben hat, zeigte den gleichen Gedanken zu Fragmenten der AuBerungskritik des
deutschen Philosophen und Orientalisten Hermann Samuel Reimarus (1694-1768) ,,iber die
Juden und Abraham insgesamt.““” Also wenn die Araber und nicht die Juden als die direkten
Nachkommen Abrahams in der europiischen, besonders in der deutschen Literatur als Beleg
herangezogen werden, dann hitte Lessing auch dazu einen Beleg im Koran (Sure 2, Vers 172ff)

finden kénnen, ,,der die Muslime als die wahren Angehorigen des Glaubens von Abraham

> »

: 609
bezeichnet.*

,»Und als Abraham und Ismael die Grundmauern des Hauses legten, [sprachen sie:] ,,O unser Herr!
Nimm es von uns an. Siche, Du bist der Hérende, der Wissende. [...] Sprecht: ,,Wir glauben an Allah
und an das, was Er zu uns herabsandte, und was Er zu Abraham und Ismael [...] herabsandte, [...].
Wir machen keinen Unterschied zwischen einem von ihnen; und wahtlich, wir sind Muslime.*“610

Dabei konnte eigentlich im Interesse der abrahamschen Okumene kein Zweifel bestehen, dass
Ismael der Urvater der arabischen Stimme und damit des Islam ist. Es wird stets auf
theologischer Ebene zwischen den S6hnen Ismael, als Sohn des . Fleisches“ "' und Isaak, als
Sohn der ,,VerheiBung“(’12 unterschieden.’"” Diesen Unterschied findet man im Koran (Sure 11,
Vers, 69-74). Nach der Verheilung der Engel Gottes bringt die Frau Abrahams den Sohn Isaak

zur Welt, obwohl sie beide alt geworden sind:

,»Und als er sah, da3 sie [Engel| nicht zulangten, schopfte er Verdacht gegen sie und fiirchtete sich
vor ihnen. Sie sprachen: ,,Furchte dich nicht, siche, wir sind zum Volke Lots entsandt.” Und seine
Frau stand dabei und lachte [vor Glick]. Denn wir verkiindeten ihr Isaak und nach Isaak Jakob. Sie
sprach: ,,Ach, weh mir! Soll ich gebiren, obwohl ich eine alte Frau bin und dieser, mein Ehemann,
ein Greis ist.“614

Damit konnte man feststellen, dass nicht Isaak, sondern Ismael der ,erstgeborene” Sohn
Abrahams gewesen war. Abraham bekam mit seiner Frau Hagar diesen Sohn, als er 86 Jahre alt

war

>

und zwar ausdriicklich auf Wunsch der legitimen Ehefrau Sara, die alt geworden und
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614 Der Koran: Sure 11, Vers 70ff.
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unfruchtbar geblieben war.“’" Da ist es klar, dass Ismael nicht fiir Juden und Christen, sondern
fir Muslime aus begreiflichen Griinden von tiefer symbolischer Bedeutung ist. AulBerdem hatte
der 13-jihrige Ismael noch ,vor Isaak das Zeichen des Bundes Gottes. die Beschneidung, '’
wobei Isaak zu dieser Zeit noch nicht auf der Welt war. So heif3t es: ,,Bevor Ismael, der spitere
Stammvater der arabischen Stimme, verstoBen wird, tragt er nach Gottes Willen das Zeichen
des Bundes Gottes.“’"

Durch diese Beweisfiihrung unterliuft Lessing ,,die fiir Juden und Christen verbindliche
Erbfolge in der Heilsvermittlung und stellt die Muslime an die erste Stelle.“""* In dessen Entwurf
kann man ernsthafte Versuche zur Legitimierung der Hauptreligionen durch geschichtliche
Beweisfuhrung nach Lessings Zweck sehen. Aufgrund dieser religiés- historischen literarischen
Darbietung hatte uns Lessing darauf aufmerksam gemacht, dass jeder, Christ oder Jude, der sich
zur Legitimierung des Christentums oder Judentums auf biblische Schriften, Altes oder Neues
Testament beruft, daran denken muss, dass ein Anhidnger oder Gelehrter einer anderen Religion
aus den gleichen Texten zu anderen Ergebnissen kommen konnte. Die Indizien des Einen sind
so gut wie die Beweise der Anderen, ,,die Legitimitit ihrer Religion, die Juden und Christen
historisch durch Auslegung der Bibel zu beweisen versuchen, konnten auf dhnliche Weise auch
die Mohammedaner fir sich bezmspruchen.“(’19 Es ist auch méglich, das umzukehren, wenn die
Beweise schlecht sind, dann ldsst sich keine Religion historisch legitimieren, was durch die
Beweisfuhrung in Lessings Meznes Arabers Beweis bestitigt wird, der fir jeden wert sein sollte,
,weil jede Zeile, die Lessing geschrieben hat, das wert ist.“* Lessings Entwurf verwies auf die
Legitimitit des Absolutheitsanspruchs aller Religionen, die mit dem Verlangen zur menschlichen
Toleranz verbunden ist. Der Inhalt dieses Dokuments ldsst ahnen, dass Lessing dazu bereit war,
»im Islam eine Religion mit eigenem Wahrheitsanspruch zu sehen.“” Wegen seiner scharfen
Klugheit und der wertvollen allgemeinen Islam-Darstellung wurde Lessing von Goethe im
Gesprich mit seinem vertrauten Freund Eckermann sehr gelobt: ,,Ein Mann wie Lessing tit uns
not. Denn wodurch ist dieser groB3, als durch seinen Charakter, durch sein Festhalten! So kluge,
so gebildete Menschen gibt es viele, aber wo ist ein solcher Charakter!““” Dazu kann man

schlussfolgern, dass der Dichter Lessing am Lebensende die Kette seiner literarisch-

theologischen Ideen des Islam — Re#fung des Cardanus, Fatime und Meines Arabers Beweis, dafs... und

615 Kuschel 2006. S. 170.

616 Ebd.

617 Ebd. S.171.

618 Vgl. Horsch 2004. S. 66.

619 Rudolf Smend: Lessings Nachlassfragmente zum Alten Testament. Gottingen 1979. S. 98.

620 Ebd. S. 94.

621 Kuschel 1998, S. 183.

622 Flodoard Freiherrn von Biedermann: Gotthold Ephraim 1essings Gespriche. Berlin 1923.S. 1.
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die Geschichte des Pfarrers Adam Neuser — mit seinem weltberuhmten dichterischen Drama

Nathan der Weise verbunden hat.

2.5. Gottheit Jesu im Islam: Geschichte des Pfarrers Adam Neuser

Einer der umstrittenen Punkte unter den Christen, Juden und Muslimen ist die Gottheit Jesu.
Lessing erlebte und studierte die religiose Unterschiedlichkeit in diesem Thema und wusste
genau, was die Gottheit Christi im Koran bedeutet, wie er dariiber in seiner theologischen
Schrift Rettung des Hier. Cardanns (1754) geschrieben hatte; dass nun ,,aber die Mahometaner finf
Beweisgriinde fiir sich“** haben: ,,Erstlich sagen sie [die Muslime], die Christen verehrten die
Einheit Gottes nicht so lauter als sie; die Christen giben ithm einen Sohn, welcher ebenfalls Gott
sei,“** denn wann ,,mehrere Gotter seien, so werden ,,sie aufeinander® erbittert sein, weil dieses
bei ,einem Reiche etwas Unvermeidliches sei.®” Es sei aber auch ,etwas Gottloses®, dem
»erhabensten Gott, dem Schépfer aller Dinge, einen beizugesellen, der ihm gleich® sei, da er
doch ,,Allerh6chste sei, und ,,ijhm einen Sohn“ zu geben, da er doch ,keinen® brauche und
,,eWig* sei.’” In seiner theologisch-kritischen Darstellung erwidhnt Lessing, dass die
Mohammedaner sagen, ,,was die Christen thm beilegen, empéren sich die Himmel, und die Erde
flicht vor Entsetzen davon.“”” Gott werde daher bei ihnen eingefiihrt, als ob ,.er sich beklagte;
und Christus, als ob er sich entschuldigte®, dass er sich ,,dieses nicht selbst”, sondern dass ,,es
ihm andere, wider seinen Willen®, beigelegt hitten.” Der ,,zweite” Beweisgrund, sagt Lessing,
,»kommt von dem Mohamet selbst, welcher den Christen zur Last legt®, dass ,sie die Bilder
anbieten®, und dass sie also ,,Verehrer der Gotter und nicht eines einzigen Gottes zu sein
erscheinen.“*” Den dritten Beweisgrund, welcher aus dem Erfolge hergenommen sei, indem die
Mohammedaner so viele Siege erfochten und schon so viele Provinzen erobert hitten®”, kann
man so zusammenfassen, dass das ,,christliche Gesetz kaum ein Teil des Mahometischen wurde
zu nennen sein.“*"!

Dazu hat Lessing in seiner Schrift 1Von Adam Neuser. Einige anthentische Nachrichten (1774)

geschrieben, dass man erst dazu arbeiten sollte, um diesen Prozess zu gewinnen, also um ,,den

623 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 253.

624 Ebd.

625 Vgl. ebd.

626 Ebd. Hierzu verweist Lessing in seinem theologischen Kommentar tber die Gottheit Jesus auf den Koran, Sure 112, Vers
1-4: ,Er ist der Eine Gott, Allah der Absolute. Er zeugt nicht und ist nicht gezeugt, und es gibt keinen, der ihm gleich.

627 Ebd.

628 Ebd. S. 253f.

629 Ebd. S. 254.

630 Ebd.

631 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 254.

79



«632 1 verwirklichen! Unter der Gottheit

Sieg des Christentums tiber die heidnische [...] Religion
Jesu versteht Lessing, was er die Menschen verstehen lassen wollte. Im Rahmen dieses
Verstindnisses driickt er seine Meinung aus: ,,Nachdem aber der Glaube gekommen, sind wir
nicht mehr unter einem Erzieher.“*” Die Klugheit und die professionelle Erfahrung Lessings
wurden in seiner theologischen Einschitzung der Hauptreligionen unmittelbar verkorpert. Er
,,sah schirfer als die vernunftelenden Theologen seiner Zeit, dal3 eine Entscheidung, wenn sie
fir den Glauben fallen sollte, gegen die Vernunft gefillt werden missen.“®* Mit grofl3er
Uberzeugung und viel Vertrauen an sich selbst glaubte Lessing an die Ewigkeit der Welt: ,,Auf
den Wege zur Ewigkeit geht, fiir mich keine ,,Zeit* verloren, weil die ganze Ewigkeit mein
ist.«?

Die historische Wahrheit der Gottheit Jesu ist also fur Lessing eine ganz andere als die
theologischen Wahrheiten, die von ihm verlangen, dass er alle seine metaphysischen und
moralischen Begriffe danach umbilden und sich zumuten solle. Und das bezieht sich auf seine
Uberzeugung; ,weil ich der Auferstehung Christi kein glaubwiirdiges Zeugnis entgegen setzten
kann, alle meine Grundideen von dem Wesen der Gottheit darnach abzuindern.“*® Mit dieser
Weltanschauung wollte Lessing nicht die Weissagungen und die Wunder Jesu Christi leugnen, in
seiner Aussage; ,,Ich leugne nicht, dal in Christo Weissagungen erfillt worden; ich leugne gar
nicht, dal Christus Wunder getan‘“”’, hat er seine Weltanschauung bestitigt, dass er leugne, ,,daf3
diese Wunder, seitdem ihre Wahrheit vollig aufgehort hat, auch noch gegenwirtig gangbare
Wunder erwiesen zu werden; seitdem sie nichts als Nachrichten von Wundern sind, [...] mich zu
dem geringsten Glauben an Christi anderweitige Lehren verbinden kénnen und diirfen.“*
Seiner theologischen Weltanschauung nach liegt es daran, ,,dal3 dieser Beweis des Geistes und
der Kraft itzt weder Geist noch Kraft mehr hat; sondern zu menschlichen Zeugnissen von Geist
und Kraft herabgesunken ist.« Aufgrund seiner Ansicht liegt es auch daran, dass ,,Nachrichten
von erfullten Weissagungen nicht erfiillte Weissagungen; dal3 Nachrichten von Wundern nicht
Wunder sind. [...] Jener aber, die Nachrichten von erfillten Weissagungen und Wundern, sollen

durch ein Medium wirken, das ihnen alle Kraft benimmt.“**

632 Eckhard Heftrich: Lessings Aufklirung zu den theologisch-philosophischen Sptschriften, Frankfurt am Main 1978. S. 45. Hierzu
spricht Lessing tiber die Religion der Heiden Araber vor dem Islam und die theologische Haltung der Heiden damaliger
Zeit gegentiber dem Christentum. D. h. dass Lessing auch von der Geschichte des Heidentums in Arabien, bevor der Islam
geoffenbart wurde, gelesen hat, wie es im Folgenden dargestellt wird.

633 Ebd. S. 55.

634 Ebd. S. 67.

635 Ebd. S. 63.

636 Lessing GW. Bd. 8. S. 14.

637 Ebd. S. 14f,

638 Ebd. S. 15.

639 Ebd. S. 11.

640 Ebd.
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cc041

Lessing hat auf seiner Haltung beharrt, dass ,,zufillige Geschichtswahrheiten nie ,,der

«0% werden konnen. Er sicht, dass die Bibeltexte

Beweis von notwendigen Vernunftwahrheiten
,wie ihre Vorginger zu den gleichen radikalen und verniinftigen Ergebnissen**” kamen: ,,Die
Bibel ist nicht vom Gott geschrieben; die Unterschiede der Menschen, die sich aus den
verschiedenen Religionen herleiten, sind also von Menschen gemacht, unnatiirliche

<6

Unterschiede.“** Dabei kann er nur daran glauben, dass Gott einen Sohn hat, wenn Jesus Christi
die Verstorbenen wieder erwecken kann, oder wenn dieser Jesus selbst von seinem Tode
aufstehen ldsst, nachdem er gekreuzigt wurde. Lessing hat diesen Zustand noch klar erortert:
,Wenn ich folglich historisch nichts darwider einzuwenden habe, daf3 Christus einen Toten
erweckt: muf3 ich darum fur wahr halten, dall Gott einen Sohn habe, der mit ihm gleichen
Wesens sei?“” Er hat schon weiter erklirt: ,,Wenn ich historisch nichts darwider einzuwenden
habe, daf3 dieser Christus selbst von dem Tode auferstanden, mul3 ich darum fiir wahr halten,
daB eben dieser auferstandene Christus der Sohn Gottes gewesen sei.“** Im Hinweis auf die
Frage nach der Gottheit Jesu sieht Lessing im Islam eine verniinftige Antwort: Im Koran, der
die Geschichte Jesu verniinftig darstellt, findet Lessing keinen Vergleich und keine Ahnlichkeit
zwischen Gott und dem Menschen, denn Gott ist der Schopfer des ganzen Daseins und
niemand sollte sich in dessen Vorsehung einmischen. Zu diesem Zusammenhang erwihnte

647

Lessing: ,,Denn die VerheiBung ginge an sich die Heiden™ gar nicht an, und er konnte daraus

nur durch einen Vernunftschlul3 seine Verteidigung herausbringen: so nun Gott den Heiden
gleiche Gabe gegeben hat wie uns, wer war ich, dal ich Gott wehren sollte?*** Die Gottheit
Christi im Islam bedeutet fiir Lessing, wie es im Koran (Sure 19, Maria, Verse 16-40) erklirt

wurde:

30. Er®® sprach: ,,Seht, ich bin Allahs Diener. Er hat mir das Buch gegeben und mich zum
Propheten gemacht. [...] 35. Es ist mit Allah nicht vereinbar, einen Sohn zu zeugen.®® Gepriesen sei
Er! Wenn Er eine Sache beschlief3t, so spricht Er nur zu ihr: ,,Seil* und sie ist. 36. Wahrlich Allah ist
mein Herr und euer Herr. So verehrt nur ihn. Das ist der gerade Weg.“ 37. Doch die Sekten sind
untereinander uneinig.%! Wehe den Ungldubigen bei dem Erleben eines gewaltigen Tages! Wie gut
werden sie héren und sehen an dem Tag, an dem sie zu Uns kommen. Doch die Ungerechten sind
heute in offenbaren Irrtum. 39. Und warne sie vor dem Tag der Reue, wenn der Befehl bereits

641 Ebd. S. 12.

642 Ebd.

643 Gobel 1993, S.12.

644 Ebd.

645 Lessing GW. Bd. 8. S. 13.

646 Ebd.

647 Heide bedeutet Araber (in vorislamischer Zeit) in der deutschen Literatur. (Birus 1978. S. 98.)
648 Lessing GW. Bd. 8. S. 291.

649 Jesus. Es handelt sich um eine vorweggenommene Beschreibung seiner spiteren Rolle.
650 Woértlich: zu nehmen.

651 Uber die Natur von Jesus bzw. seine Aussage in den Versen 30 u. 36.
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vollzogen wird, wihrend sie noch achtlos sind und nicht glauben. 40. Siche, Wir erben die Erde und
alles, was auf iht ist. Und zu Uns kehten sie zurlick.“652

In seiner theologischen Islam-Darstellung tber die Wahrheit der Auferstehung Jesu Christi
konnte Lessing gar keinen religiosen Beweisgrund vorlegen, der auf die von der Kirche
behauptete Gottheit Jesu verweist.”” AuBerdem hat der Prophet Mohammed in seinem Hadith
die Gottheit Jesu — so in der Hadith-Ubersetzung (Teil 1 Der Glanbe 2008) von Adel Theodor
Khoury — verleugnet, nachdem er sich mit seinem Urteil an die Suren des Koran stitzte: ,,Sie
sagten: Wir dienten Christus, dem Sohn Gottes. Es wird zu ihnen gesagt! Ihr liigt, Gott ,hat sich
weder eine Gefihrtin noch einen Kind genommen’.“*** Weiterhin hat Lessing bestitigt, dass er
dazu keinen uberzeugten religiosen Beleg bei den Muslimen sowie auch bei den Arabern
damaliger Zeit gefunden hat. Er hat seine Weltanschauung so dargestellt: ,,Denn, wenn das in
der Tat geschehen wire, so wirde es eine innere Uberfiihrung von der Wahrheit der
Auferstehung Jesus, sowohl bei den Juden als Heiden damaliger Zeit, haben wirken kénnen.«*®
Lessing hat dabei verkriftigt, dass die Wahrheit der Auferstehung notwendigerweise angefiihrt
sein misste, wenn es dazu nur einen theologischen Beweisgrund bei den Muslimen oder Heiden
gibe. Alle anderen Griinde seien aber bei ihnen sinnlos und fabelhaft. Vom Erfolg seiner
Forschung im Koran und in der Geschichte des Heidentums tber diese Wahrheit schrieb er:
»[Dlenn sonst miiite sie notwendig, als der einzige Beweisgrund, der bei Heiden etwas
ausrichten mochte, angefiihrt sein; da gewi3 alle anderen Griinde bei ihnen vergeblich und
licherlich waren.“*® Und dazu fiihrt er aus: ,,Denn aus der Vernunft lasset sich die Auferstehung
nicht beweisen, und die Schriften der Propheten galten bei den Heiden nichts: die Sache aber an
sich schiene ihnen ungereimt und fabelhaft zu sein.“*”’

Lessing hat auch folgende publizierte Sitze aus Apologie Reimarus' on der Duldung der
Deisten zitiert, um das Christentum und den Islam in Vergleich zu setzen: Erstens: ,,Dal3 aber die
Intoleranz und Verfolgung in der ganzen Christenheit, gleichsam durch eine gemeinschaftliche
Verabredung, hauptsichlich, und fast allein, wider die verninftige Religion gerichtet ist, das |[...]
gereicht der Christenheit [...] zum unausléschlichen Schandfleck.“*® Zweitens: ,,Es ist wahr, dal

sie [die Muslime] dulden Christen unter sich, und man muss es der Christenheit, zur Schande

nachsagen, daf} Christen unter tirkischer Regierung ihren Gottesdienst ungehinderter treiben,

652 Der Koran: Sure 19, Vers 30, 35-40.

653 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus und Rettung des Adam Neuser.

654 Der Hadith: Urkunde der islamischen Tradition / ausgew. und tUbers. von Adel Theodor Khoury. Gutersloh 2008. S. 207. (Vgl.
hierzu mit dem Koran, Sure 72, Vers 3).

655 Lessing W. Bd. 7. S. 427.

656 Ebd. S. 430f.

657 Ebd.

658 Niewohner 2002.
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als unter christlicher; es ist auch nicht zu leugnen, daf3 die Tirken nach ihrem Alkoran selbst
Mosen und Christum fiir groBe Propheten halten.“”” Diese Sitze driicken mit groBer
Deutlichkeit Lessings theologische Islam-Haltung gegentiber dem Christentum aus. So bilden
diese Feststellungen den Hintergrund der von Lessing geschriebenen Nathan-Dichtung.*”

Aufgrund dieser Erklirung hat Lessing im Gesprich mit Jacobi tiber Spinoza, dessen

Theorie Lessing .zlkzeptjerte(’(’l

, seine theologische Haltung der Gottheit Jesu gegeniiber ohne
Riicksicht in einem Satz festgestellt: ,,Die orthodoxen Begriffe von der Gottheit sind nicht mehr
fiir mich; ich kann sie nicht mehr genieBen.*” Hinsichtlich der Gottheit Jesu hatte sich Lessing
wihrend der Beschiftigung mit seinem literarischen Werk Nathan an den Text Ion Adam Neuser.
Einige anthentische Nachrichten (1774) in der Wolfenbttteler Bibliothek erinnert: Adam Neuser war

5 bis 1560 ein lutherischer Pfarrer, und weil er die Gottheit Christi verwarf, wurde

ein Unitarier
er als Ketzer in Deutschland verfolgt und ins Gefingnis geworfen. Einer seiner Gefolgsleute,
Johannes Sylvanus, wurde der Gottesldsterung angeklagt und 1572 enthauptet. Neuser wurde
neben Gotteslasterung des Landesverrates beschuldigt, weil er diskret einen Brief an den
osmanischen Sultan geschrieben hatte, in dem er ihn um dessen Aufnahme in der Tirkei bat, um
seinen Ubertritt zum Islam zu ermdglichen. AuBerdem ermutigte er den Sultan zur militirischen
Intervention in Deutschland, wie Lessing dazu erklirt: ,,Der erste dieser Punkte betrifft den
Brief, welchen Neuser an den Tiurkischen Kaiser nicht blof3 geschrieben, sondern wirklich
abgeschickt haben soll.“** Endlich aber gelang es Neuser, aus der Haft nach Konstantinopel zu
flichen, wo er zum Islam konvertieren und bei der Leibwache des Sultans dienen konnte, bis er
1576 starb. Da musste Neuser bis in Lessings Zeit als ,,unmoralischer charakterloser Mensch®

angeschen werden.”” Lessing sieht, dass Neuser positiv im Rahmen der Vernunft reagierte.

,Zweifel an der Gottheit Christi waren aber lebensgefihrliche Zweifel in einem Jahrhundert, in

659 Ebd.

660 Ebd.

661 In der Ausgabe Geschichte im Horizont der Vorsehung - G. E. Lessing Beitrag zu einer Theologie der Geschichte (Bd. 3,
Mainz 1974, S. 125f) betont Arno Schilson in seinem Exkurs IIILESSINGS >>SPINOZISMUS<<, dass Lessing sich in
seiner Breslauer Zeit (1760-1765) mit Spinoza ausfihrlich beschiftigt hat. Davon berichtet sein Bruder Karl folgendes:
,Desgleichen wurde Spinozas Philosophie der Gegenstand seiner (Lessings) Untersuchungen. [...] Dippel war ihm der,
welcher in des Spinoza wahren Sinn am tiefsten eingedrungen. (K. Lessing, S. 142) Schilson fiigt zu, dass der von Spinoza
in seiner Ethik betonte Ineinsfall der Idee eines Dinges und seiner Wirklichkeit, weitergefiihrt bis zum Enthaltensein der
Idee Gottes in jeder Idee eines Dinges, werde aufgenommen und verteidigt. Ahnliches findet man im Text des Lessing-
Spinoza-Gespriches und den anderen AuBerungen Lessings, die von F. H. Jacobi; Uber die Lehre des Spinoza, in
Hauptschriften, S. 74-103, wiedergegeben werden. Zur Interpretation Vgl. F. Regner; Lessings Spinozismus, 1971, S. 351-
375. Allison, S. 72-75. A. Altmann; Lessing und Jacobi , in LY III, 1971. S. 25-70. R. Schwarz; Lessings >>Spinozismus<<,
1968. S. 171-290.

662 Heftrich 1978. S. 63.

663 Unitarier: Vertreter einer nachreformatorischen kirchlichen Richtung, die — erst in Polen ab 1563 - die Einheit Gottes
betont und die Lehre von der Trinitit teilweise oder ganz verwirft. (Vgl. Lexzkon fiir Theologie nnd Kirche. Thomaschristen bis
Zytomyn Hrsg. v. Walter Kasper u. andere, Bd. 10. Freiburg/ Basel/ Rom/ Wien 2001. S. 414. Und Wolfgang Miller:
DUDEN , Fremdworterbuch®, Bd. 5, Mannheim 1982. S. 785).

664 Lessing W. Bd. 7. S. 229.

665 Vgl. Horsch, 2004. S. 62f.
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dem nicht nur im katholischen Europa die Scheiterhaufen brannten, sondern in dem auch die
lutherischen wie die calvinistisch reformierten Theologen mit- und gegeneinander als
Ketzerriecher wetteiferten.“” Deswegen zitierte Lessing folgendermaBen aus dem A/fgemeinen
Gelebrtenlexikon von Christian Gottlieb Jocher (1694-1758) als ,,das erste beste von den tausend
Handbiichern“®”: Neuser, ,,welcher die Christliche Religion mit der Turkischen vertauscht
habe“*%, begab sich ,,nach Konstantinopel, und trat 6ffentlich zu der Mohammedanischen

Religion, wurde aber zu nichts anderem als einem Chiaus*”’

gemacht. Er war ein wolltstiger
Mensch, ein Trunkenbold und ein rechter Atheist, deswegen er auch von den Turken nicht
weniger verachtet, als von den Christen gehal3t wurde.“" Und seine ,,luderliche Lebenart stiirzte
ithn in eine schindliche Krankendheit, da er von den Wiirmern gleichsam gefressen ward, und
einen so abscheulichen Gestank von sich gab, daf3 ihm kein Mensch nahe kommen wollte, bis er
mit erschrecklicher Verfluchung Gottes und aller Religionen, den 15ten October 1576 zu
constantinopel starb.* °"!

Um seine Haltung gegentiber dem Christentum und dem Islam festzustellen, hat Lessing zur
Rettung des Adam Neuser geschrieben, was man nicht vergessen kann: ,,Wenn der Ausgang die
Seele der Geschichte sein soll: wenn man nach diesem alles Vorhergegangene beurteilen soll: so
wire es eben so gut, wir hitten gar keine Geschichte.““”> Es versteht sich daraus klar, dass
Lessing gegen die Darbietung ,,des Apostaten als unmoralischen und gewissenlosen Menschen
die personliche Integritit Neusers*” betonte. Er nahm Neuser gegen diesen Vorwurf in Schutz.
Er hat deutlich gezeigt, wie solcher Schritt tatsichlich aus theologischen Uberlegungen entstehen
kann und dass Neuser bei seiner Konversion sehr verniinftic gedacht hat.”™ In der
Wolfenbitteler Bibliothek hatte Lessing den Brief Neusers gefunden, in dem er die dringenden
Griinde seiner Flucht nach Konstantinopel schilderte.”” Er hat aber seine Konversion zum
Islam nicht so deutlich erklirt. , Ich habe um so vielmehr Mitleiden mit Neusern, da ich finde,
dass er noch etwas mehr als ein Antitrinitarier gewesen; dal3 er auch ein guter mechanischer

Kopf gewesen zu ein scheint, indem er an einer Erfindung gearbeitf:t.“676 Deswegen berief sich

666 Heftrich 1978. S. 11.

667 Lessing W. Bd. 7. S. 226.

668 Ebd. S. 276.

669 Chiaus: Gerichtsschreiber in der Tiirkes; wegen ihrer Sprachkenntnisse dienten sie oft als Dolmetscher. Neuser war wohl nur
Dolmetscher. (Vgl. auch Horsch 2004. S. 62).

670 Lessing W. Bd. 7. S. 227.

671 Ebd.

672 Heftrich 1978. S. 54.

673 Horsch 2004. 62.

674 Ebd. 62f.

675 Ebd. S. 62. Erst spiter ist der Brief, auf den Neuser damit geantwortet hatte, entdeckt worden. Es geht hier um ein
Schreiben von einem Prediger in Ungarn, Kasper Neumann, in dem er Neuser Vorwirfe gemacht hatte, dass er sein Land
verlassen und seine Religion verraten habe. (Vgl. ebd. u. a. Lessing WB. Bd VIII. S. 789).

676 Lessing W. Bd. 7. S. 277.
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Lessing auf andere zeitgendssische Berichte, die die Wahrheit hervorgehoben haben, dass
Neuser ,, Turke* geworden war, wie es in der folgenden Kritik belegt wird. Also in diesem
Zusammenhang zur Neusers Frage ist Lessings Kritik — so beweisen andere Berichte - darum
gegangen, dass man ,zweierlei fiir ganz unstreitig und notwendig gehalten.””” Einmal, dass
,»schlechterdings nur ein hochst lasterhafter Mensch den Schritt tun konne, welchen Neuser
getan.“(’78 Zum andern, dass ,,dem, welcher die christliche Religion mit der Turkischen
vertauscht habe, wenn er nun auch bei dieser keine Beruhigung finde, nichts tbrig bleibe, als in
den duBlersten Unglauben zu stiirzen, welcher zu dem luderlichsten Leben berechtigte, und am
Ende unvermeidliche Verzweiflung nach sich ziehe.«"”

Indem also die katholische Kirche ,,die Lehren Muhammads immer ausdriicklich abgelehnt
und verwiinscht“*” hat, findet Lessing im Islam eine Alternative zur Vernunft im Rahmen der
Ideen der Aufklirung, die sich mit der Rede an die lebendige Mentalitit des Menschen gerichtet
hat. Fir thn war Neuser ein Unitarier, der den ersten sowie auch den zweiten Schritt verniinftig
getan hat: ,Neuser habe, nachdem er den ersten Schritt gemacht hat, indem er Christus die
Gottlichkeit abgesprochen habe, auch jenen zweiten Schritt getan, der ,,alle gesunde Vernunft zu
tun befiehlet [...]. Er ist nicht Gott, er ist nicht anzubeten, sind der Vernunft identische Sitze.**"'
Und nachdem ,,Neuser die Gottlichkeit der Bibel abgelehnt und an ihre Stelle den Koran gesetzt
habe, sei er durch keine exegetischen Schwierigkeiten mehr von diesem Schritt zuriickgehalten
worden.“**

Lessing seinerseits betrachtet auch im Koran - in Bezug auf die Einheit Gottes - die
geistliche Alternative der Anziehungskraft fiir die Unitarier, die die Einheit Gottes betonten und
die Lehre von der Trinitit teilweise oder ganz abgelehnt haben. Dazu schreibt Neuser, dass er
,auch den Alkoran gelesen hitt, und einen Gefallen daran gehabt hitt, darum ich denn fir einen

<6

Tirken wire gehalten worden. % Den Beweis dazu fand Lessing in einem Brief, den Neuser
von einem polnischen Unitarier erhalten hatte, in dem der Pole Neuser darum bittet, iiber den
Koran Nachforschungen anzustellen. Es interessierte Lessing, etwas daraus zu zitieren: ,,[...]
frage genau nach, ob der Koran, wie ihn Bibliander in Zirich herausgegeben hat, authentisch ist

und der arabischen Urschrift entspricht. Denn wir erfreuen uns sehr an diesem Buch und halten
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}l <684

es fur gottlic Ja, so begierig, ,,die Wahrheit zu erforschen bin ich gewesen, da} auch auf

685 .
«“*®schreibt Neuser an

solche Weise, als wie Paulus, [...] zu einem Heiden wollte geworden sein
seinen Landmann Casper. So ging Lessing mit seiner Hochschitzung fir die religicse Frage des
Unitariers davon aus, dass es unwichtig ist, dass der Ubertritt Neusers zum Islam als ein Werk
des Landesverrats und der Feindschaft gegeniiber der Christenheit betrachtet werden muss.
,Neuser sei still und ﬂeiﬁig.“(’g(’ Da ,gegen den Islam und die Muslime Vorurteile und
Ablehnung besonders stark verbreitet sind, ist der Fall eines Konfertiten zum Islam fir Lessing
ein geeignetes Thema, um gegen Intoleranz zu gehen.“”” Er zeigte, dass das Werk Neusers
selbst als ,,fur die Christenheit unvorstellbarer Schritt aus theologischen Grinden konsequent
sein kann.“* Durch diese Frage richtete Lessing seine unmittelbare offene Kritik an die
Intoleranz der katholischen Kirche gegen die Unitarier Johannes Sylvanus, der hingerechtet und
Neuser, der verhaftet und verfolgt wurde, so dass er diesen Prozess als ,Wiiterei gegen

<689

Irrende verstanden hat. Er wollte damit auch seine Forderung zur Toleranz ,,gegen

abweichende Religionsmeinungen“69°

mit der Gegenwart und Zukunft verbinden. Fir Lessing
setzt die ,,geoffenbarte Religion nicht immer im geringsten eine verniinftige Religion voraus®,
sondern schlieBt ,,sie in sich.“”" Aufgrund seiner Weltanschauung offenbare sich Gott in der
stufenmilBigen Entwicklung der Menschheit; die Geschichte in ihrem sinnvollen geordneten
Ablauf sei eine Entfaltung des gottlichen Geistes.”” Man kann davon ausgehen, dass Lessing mit
seiner Religionskritik nach menschlicher Toleranz als Ganzes strebte, darunter die Meinungs-
und Glaubensfreiheit des Menschen als Hauptsachen zu betrachten.

Das heil3t, dass Lessing nicht das Christentum als Religion abgelehnt hat, sondern er hat den
Radikalismus in der Praxis der christlichen Vorschriften verworfen. Darauthin hat Karl Lessing
in einem Brief an seinen Bruder das Utrteil Uber Neuser und dessen Geschichte unzufrieden
definiert. So hat er vorgeschlagen, ,,die Geschichte von Neuser und seinem Ubertritt zum Islam
noch umfassender abzuhandeln“.”” Er sagt: ,,Mir schwebt so eine dunkle Idee im Kopf,
wodurch man einen Menschen, der die Religion dndert, wo nicht rechtfertigen, so doch véllig

entschuldigen konnte. Und welcher Ausfall kénnte man auf unsere halbverninftigen

Gottesgelehrten tun, die es immer einen der gréB3ten Beweise fir die Gottlichkeit der Bibel sein

684 Lessing WB. Bd VIII. S. 836. Vgl. auch Horsch 2004. S. 64.
685 Lessing W. Bd. 7. S. 237.
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lassen, daB man darin eine bessere Moral als im Koran finde.“”* Er fiigt daraufhin zu: ,,Doch
nein; es mifite gar keine Rucksicht auf diese Herren genommen werden, sondern ein Forscher
der Wahrheit nur ruhig erzihlen. Aber der so etwas schriebe, miif3te auch die Tiirken und den

173

Koran besser kennen, als Voltair [..].“” Uber die historische Beziehung der muslimisch-
christlichen Sitten hat Lessing etwa in den Neuser-Dokumenten gelernt, dass er hiervon ohne
Zweifel unter den Griechen Nachricht erhalten hatte: ,Es sind aber die Athiopischen Christen,
welche wie itzt einem jeden bekannt, beides, Beschneidung und Taufe, haben®,"” und dass
,unsere Landsleute erst 1574 das Athiopische Glaubensbekenntnis niher kennen lernen.*””’

Es ist wichtig hier zu erwahnen, dass Lessing nach der Goéttlichkeit des Menschen in den
heiligen Buchern der Religionen sowie auch in der vorislamisch-arabischen Kunst von der
korperlichen Schonheit der Altigypter gesucht hatte. Das heil3t, durch seine Auseinandersetzung
mit dem Islam - wihrend seiner Suche nach dem theologischen Wahrheitsanspruch der
Religionen - Judentum, Christentum und Islam - hat Lessing nicht nur in der Geschichte und
Kultur der Araber, sondern auch in der Kunst der Altigypter im Bereich der Mumifikation der

menschlichen ILeichname geforscht.(’g8

In seiner Beschiftigung mit der Geschichte der
griechischen Mumifikation ist ihm eingefallen, dass man sich mit dieser Kunst auf das dgyptische
Leichenmuster berufen hatte, um die Uberreste von tierischen oder menschlichen Korpern in

ithrer allgemeinen Form zu erhalten: ,,Mir fiel®, sagt Lessing, ,hierbei ein, dal man auch den

senkrechten Hang der Arme in den Agyptischen Formen, auf diese Schnelligkeit ziehen
konnte.“”” Durch seine literarisch-theologische Forschung iiber die geistige Beziechung zwischen
dem géttlichen Glauben und der Gottheit bei den arabischen Agyptern konnte ILessing
feststellen, dass der senkrechte Hang der Arme des menschlichen Leichnams nicht auf die
»Agyptischen Gottheiten verweist, sondern diese hatte alle , menschlichen Figuren®
umgefasst.m Deshalb hat er es mit Verwunderung wahrgenommen, dass man spiter diese Kunst
auf die traditionelle dgyptische Gottheit zurtickgefithrt hat: ,,Doch dieser senkrechte Hang der
Arme, dieser geschlossene Stand der Beine war nicht den Agyptischen Gottheiten besonders,
sondern ithren menschlichen Figuren Gberhaupt gemein. [...], weshalb ich nicht begreifen kann,

wie der Anfang der Kunst selbst auf die Agyptischen Formen fithren kénnen.™" Lessing hat

aber dabei vermutet, dass dieser Zustand vielleicht die véllige Ruhe des Verstorbenen bedeutet,
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deshalb haben die dgyptischen Kiunstler den menschlichen Leichnamen prizis nachgeahmt:
,,Vielleicht dirfte man sagen: es ist der Stand der volligen Ruhe, und diesen hielten die
Agyptischen Kiinstler ihren unbeweglichen Nachahmungen fiir anstindig und zutriglich.“"”

Um dem Leser ein vollstindiges Bild tber die wurspringliche, kinstliche
Leichenmumifizierung zu zeigen, hat Lessing die korperliche Schonheit des mumifizierten
dgyptischen Leichnams prizis beschrieben: ,,Meine Meinung ist also diese: die ersten dgyptischen
Figuren standen mit senkrechten Armen, und mit zusammengeschlossenen Fiflen. Man tue
noch das dritte Kennzeichen hinzu ,mit zugeschlossenen Augen’ und man hat offenbar die
Stellung eines Leichnams.“™” Lessing hat die Sorgfalt, die Kunst und die Kosten hoch geschitzt,
die die Agypter investiert haben, um den Leichnam schoner aussehen zu lassen. Ihre
kiinstlerischen Bemiihungen haben nach Lessings Uberzeugung ,,die Malerei und bildenden
Kinste tiberhaupt™ verkérpert: ,,Nun erinnere man sich, welche Sorgfalt die alten Agypter auf
die Leichname wendeten, wie viel Kunst und Kosten sie anwandten, [..], dal3 sie auch das
Ansehen des Verstorbenen werden zu erhalten gesucht haben. Diese brachte sie auf die Malerei
und bildenden Kiinste 1'iberhaupt.“704 Es sieht so aus, dass die wissenschaftliche Erfahrung
Lessings in diesem Bereich seine eigene praktische Leichnambesichtigung tberschreitet. Von
thm erfihrt man folgendes von der dgyptischen Mumienkunst: ,,Sie machten tiber das Gesicht
des Leichnams eine Larve, auf welche sie die Gesichtsziige des Verstorbenen nach der
Ahnlichkeit ausdriickten.“™” Lessing hat weiter erklirt, warum die alten Agypter ihre Leichname
mit dem Ricken an einer Siule anliegen lassen? er kommentiert: ,,Aus meiner Erklirung von
dem Ursprung der Agyptischen Kunst, lisst sich auch noch erkliren, warum die iltesten
dgyptischen Figuren mit dem Riicken an einer Siule anliegen. Es war der Gebrauch der Agyptier
die nach der Figur des Leichnams gearbeiteten Sirge an die Mauer zu lehnen: und das erste
hélzerne oder steinerne Bild war nichts als die grobe Nachahmung eines solchen Sarges.«’"
Lessing hat immer die menschlichen Erscheinungen durch wissenschaftliche, natitliche
Perspektive angesehen, so hat er die Nachahmungen toter Korper mit dem religiosen Glauben
der Vélker im Vergleich zwischen Agyptern und Griechen erortert: ,,Was vor dem Didalus also

in Agypten nichts als ein religiéser Gebrauch war, ein bloBes Hilfsmittel des Gedichtnis, erhob

Didalus zur Kunst, indem der die Nachahmungen toter Kérper zu Nachahmungen lebendiger
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Korper machte. Die Agyptier blieben bei den ersten Verbesserungen des Didalus stehen: die
Griechen erhoben sie weiter bis zur Vollkommenheit.*""’

Diese Erfahrung weist auf die tiefe Lektiire des deutschen Aufklirers Lessing fur viele
verschiedene orientalische Quellen wihrend seiner Auseinandersetzung mit dem Islam und

zugleich seiner Suche nach der Wahrheit der Religionen hin, insbesondere als er (ca. 1751) sein

Drama Nathan der Weise entworfen hatte.

707 Lessing W. Bd. 6. S. 643.
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3. LESSINGS ISLAMLEKTURE: TOLERANZFRAGE UND DER
NATHAN-ENTWURF

Um das verntnftige Prinzip der Aufklirung zu realisieren, hat sich Lessing vom Anfang an mit
der Toleranzfrage als Hauptziel beschiftigt. In den historischen Texten Voltaires Geschichte der
Krenzziige und Marins Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und Syrien fand Lessing erstmals durch
seine Lektiire Giber den Islam den Eingang zur Welt der Toleranz, die als verlorener Traum nicht
nur fir sich selbst, sondern auch fur die Vorginger seiner Familie von groler Bedeutung war.
Wihrend seiner Beschiftigung mit dem Entwurf des Toleranzdramas Nathan der Weise (1779) hat
Lessing 1751 durch seine Ubersetzung von dem Voltaireschen Essay Geschichte der Krenzziige die
tolerante Haltung des Islam gegeniiber den Christen, als Sultan Saladin 1187 die heilige Stadt
Jerusalem eroberte, dargestellt.”” In seiner literarischen Konzeption zum Nathan der Weise beruft
sich Lessing neben Voltaires Text auf Marins Werk Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und
Syrien als Hauptquellen, wobei er den Geist der Toleranz im Islam fand, den er spiter durch

seine gewonnenen Erkenntnisse tiber den Islam und die Muslime in Nathan verkorpert.

3.1. Voltaires Geschichte der Kreuzziige

In seinem historischen Essay Geschichte der Kreuzziige, den Lessing ins Deutsche tUbertrug, erzahlt
Voltaire von der groBartigen Erscheinung Saladins als tugendhaften toleranten Helden des
Islam. Mitten unter diesen Unruhen kime, so Voltaire, der ,,gro3e Saladin [...] zum Vorschein®.
Er habe ,,Syrien, Arabien, Persien und Mesopotamien® erobert, um den muslimischen Staat zu

" Die Moral und Ideale des Islam reflektierten sich im Handeln und Denken des

vereinigen.
Sultans Saladin und seiner Heerleute. Da wurden selbst seine Feinde von seiner Moral
beeinflusst, sodass ein Tempelherr, ,Namens Melieu®, ,seinen Orden und seine Religion*
verlieB, um unter diesem ,,Bezwinger” zu dienen, wobei er seine Religion aufgab.”"” Saladin,
,Herr so vieler Lander®, wollte ,,mitten das Konigreich Jerusalem® unter sein Reich einnehmen,
weil die christlichen Parteien, die in Asien weit mehr ,junter einander uneins® wiren, ,,diesen

kleinen Staat zerfleischt® haben. Bei ihnen habe ,,der Vorwand der Religion® weiter keinen

Anteil an den politischen Angelegenhei‘cen.711
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Voltaire zeigt inwieweit sich der Geist der ,,Toleranz* in Saladins Person als Muslimfithrer
verkorperte, als er den christlichen Konig Guido von Lusignan mit seinem Gefolge in Hittin
gefangen genommen hatte, um ihn spiter 1188 freizulassen, nachdem der sich verpflichtet hatte,
dass er die Region verlassen und nie wieder gegen den Sultan kimpfen wiirde " So miisse man
noch ,,hinzu fugen®, schreibt Voltaire, dass ,,Saladin, nach Verlauf eines Jahres, dem Gvido von
Lusignan die Freyheit wieder gab®, nachdem er ,,einen Eid von ihm genommen hatte, dass er
niemals die Waffen wider seinen Befreyer tragen wollte. Lusignan hielt sein Wort nicht.“” Statt
ins Ausland zu reisen, kehrte der freigelassene Konig nach Tripolis zurick. Damit hatte er, wie
die anderen freigelassenen frainkischen Anfiihrer, seinen Eid gegeniiber dem Sultan gebrochen.
In Tripolis stellte er mit dem Rest der Kreuzritter eine Truppe auf. Dann marschierte er mit
seinen Leuten in Richtung Tyros, gegen Saladin zu k:'irnpfen.714

Dazu hat Lessing spiter diese Episode der Toleranz des Sultans Saladin in seinem
literarischen Werk Nathan verwertet: ,,Ein junger Tempelherr, den [..] Saladin begnadigt
hatte.“”” Dies war der Hinweis Lessings auf die ,Ideale®, ,,Tugend™ und ,,Toleranz® eines
muslimischen Herrschers, der als Bezwinger keine ,,Rache” gegeniiber den Griueltaten der

Kreuzritter suchte.”

Man kann hier, auch nach Lessings Verstindnis, feststellen, dass das
Verhalten Saladins, Vertreter des Islam, dem Christenkonig Guido von Luisgnan gegentiber als
Beispiel fir die menschliche, muslimische Toleranz und als Verehrung, nicht nur fir das
christliche Individuum, betrachtet werden muss, sondern generell fir das Christentum.
Gleichzeitig ist es Ausdruck fur die ,,echtmuslimische® Moral des Sultans gewesen, der alle
Religionen achtete und zurzeit die Gefiihle der Christen nicht verletzen wollte.”"’

Die Geschichte der Eroberung Jerusalems, die Gnade und Tugend des toleranten Muslims
Saladin wurde von Voltaire in seinem historischen Essay Geschichte der Krenzziige genau
geschildert: Wihrend der Eroberung der heiligen Stadt 1187 fand der Sultan keinen Unterschied
zwischen Muslimen, Christen und Juden. Seiner toleranten Uberzeugung nach sollten alle
Menschen verschiedener Religionen in Frieden zusammen leben. Alle Gefangenen sollten frei
sein, ohne Losegeld zu bezahlen und alle heiligen Stitten mussten bewahrt werden.”"® So erfihrt

man durch Lessings Ubersetzung, dass Saladin vor den Toren Jerusalems ankam, ,,das sich nicht

>

weiter wehren konnte® und ,,stund Saladin der Gemahlinn des Lusignans, wegen Ubergabe der
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Stadt, einen Vergleich zu, dergleichen sie nicht hoffte. Er erlaubte ihr, sich hin zu wenden, wo
sie hin wollte.“”"” Im gleichen Jahr der Eroberung verlangte der Sultan ,,von den Griechen, die in
der Stadt blieben, keine Ranzion, und von den Lateinern nahm er nur eine geringe.“’* Als er

seinen Finzug in Jerusalem hielt, ,,warfen sich eine Menge Weibespersonen zu seinen Fillen,

deren einige um ihre Minner, andere um ihre Kinder, noch andere um ihre Viter baten, die er
gefangen hielt. Er gab sie ihnen insgesamt mit seiner Grof3muth, die in diesem Theile der Welt
noch kein Exempel hatte, wieder.“?" Der muslimische ,wBezwinger® Saladin ,lie durch die
Hinde der Christen selbst die Moschee, die in eine Kirche verwandelt worden war, mit
Rosenwasser waschen.“’* Dann lieB3 er 1187 ,,einen prichtigen Lehrstuhl darinnen aufrichten,
daran sein Oheim Noradin, Sultan von Aleppo, selbst gearbeitet hatte*™, und iiber die ,, Thiir
lieB er diese Worte graben: >Der Kénig Saladin, der Knecht Gottes, setzte diese Uberschrift, als
Gott durch seine Hinde Jerusalem eingenommen hatte<. Aber ungeachtet seines Eifers fir
seine Religion, gab er doch den morgenlindischen Christen die Kirche des heiligen Grabes
wieder. <™

Aufgrund der menschlichen Haltung der aufgeklarten historischen Personlichkeit Saladins als
,Bezwinger®, die auf der orientalisch-islamischen Kultur beruht, versuchte Lessing Licht in die

dunkle Welt des zeitgenossischen Christentums zu bringen.725

Mit dieser Schilderung hatte er
den positiven Charakter seiner Hauptfigur Saladin geschaffen, um die menschlich-tolerante Idee,
beziiglich der gottlichen Verwandtschaft und Gleichheit der Religionen, sowie das friedliche
Zusammenleben der Menschen zu verallgemeinern. Gleichzeitig bezieht sich seine Idee auf die
zeitgendssischen gesellschaftlichen Beziehungen der Untertanen untereinander und gegentiber
der geistlichen und weltlichen herrschenden Klasse.” Damit war die praktische Weltanschauung
Lessings im Rahmen der Ideen der Aufklirung, die den Menschen verniinftig in den Bereich
seines Interesses riickte, bewiesen. ,,So ist die Toleranz in der Positivitit des geschichtlichen
Offenbarens begrundet, in der Einsicht, dal3 jede positive Religion eine unendliche Méglichkeit

des religiésen Fortschritts enthalt.””’
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Also endlich trat Saladin vereinbarungsgemal3 am Freitag, dem 29. Oktober 1187 n. Chr.,
dem 27. Rajab des Jahres 583 der Heschra, in die Heilige Stadt Jerusalem ein', indem er die
Geschichte der siebenundachtzigjahrigen Herrschaft des christlichen Konigreichs beendet hatte.
Er war voll Freude dariiber, dass die Muslime mit gleichem Datum der Eroberung den Jahrestag
der nichtlichen Reise des Propheten Mohammad nach Jerusalem gefeiert haben.” Saladin als
Muslimmann konnte nach dem Prinzip des Islam die ,,Toleranz®, ,Gleichheit“ und
,,Gerechtigkeit des Himmels “ unter den Menschen unterschiedlicher Religionen verwirklichen.
Er hat ,,Jerusalem nicht erobert, um sich des Goldes und der Reichtimer zu bemichtigen, auch
nicht, um ,Rache’ zu tben. Ihm ging es nun darum, wie er selbst sagt, seine Pflicht gegeniiber
Gott und seinem Glauben zu erfiillen.«™

Vielmehr hatte Lessing die Ideen der Toleranz aus den verschiedenen historisch-
orientalischen Quellen entliechen, die auf die Moral und den guten Charakter eines aufgeklirten
Muslims Saladin verweisen, der nach Voltaires Interpretation und dessen differenzierter
Darstellung der historischen Geschehnisse das Gesetz seiner Religion sehr geachtet hatte. Die
historisch-differenzierte Darstellung Voltaires legt dem Leser eine ernsthafte Bewertung der

Wahrheit des Islam und des Propheten Mohammed vor. Dazu schreibt Kuschel:

,»Hier kommt es zu einer ernsthaften Wertung von Person und Leistung des Propheten und zu
einem Urteil, das dem kritischen Geist Voltaires wiirdig ist. 73!

Als Lessing sich mit der franzosischen Ubersetzung beschiftigte, sah er, dass die vernichtende
Niederlage der Franken bei ,,Hittin“ und der erlittene Verlust der Heiligen Stadt am 2. Oktober
1187 n. Chr. einen gro3en Umschwung in Europa bewirkt hatte. Denn durch ,,das Gertichte von
den Siegen des Sultans, wurde ganz Europa beunruhigt. Der Papst Clemens der Dritte regte
Frankreich, England und Deutschland an. ,,Kleinasien war ein Abgrund, worein sich Europa

732 . . . . o . . .
“”, und nicht ,,allein®, so in Lessings Ubersetzung, ,,diese unbeschreibliche

gestiirzet hatte
Armee des Kaisers Friedrich war verloren, sondern die englischen, franzésischen, italienischen
und deutschen Flotten, die noch vor der Ankunft Philipp Augusts und Richards, genannt
Loéwenherz, anlangte, hatten neue Kreuzfahrer und neue Schlachtopfer “herbeygebracht.“733
Endlich kamen ,,die Konige von Frankreich und England in Syrien vor Ptolemais, das man Akre

nennt, an. Fast alle Christen im Oriente hatten sich versammelt, diese Stadt, die man als den

728 Vgl. Amin Maalouf: Der Heilige Krieg der Barbaren — Die Krenzziige aus der Sicht der Araber — aus dem Franzésischen ins
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Schliissel des Landes ansah, zu belagern.“”* Die europiische Unterstiitzung iiber den Seeweg
ermoglichte den Franken, die Belagerung Akkons zu entlasten. ,,Saladin war in der Gegend des
Euphrats in einen inneren Krieg verwickelt. Nachdem die beyden Konige ihre Macht mit den
orientalischen Christen ihrer vereiniget hatten, zihlte man tber dreymal hundert tausend
Soldaten.“” Auf dem Schlachtfeld gab es auf beiden Seiten viele Opfer zu beklagen. So sah
man, dass Saladin an der gefihrlichen militdrischen Lage der muslimischen Garnison schuld war,
weil er die Aufforderung seiner Emire um die vollstindige Eroberung der Festungen und Stadte
vorher abgelehnt hatte.”

So hat Voltaire in seinem historischen Essay Geschichte der Krenzziige den Geist der Toleranz
im Islam wihrend der Eroberung der heiligen Stadt Jerusalem von den Muslimen im Jahr 1187
mit den gewalttitigen, blutigen Tagen der Christen, als sie diesen heiligen Ort 1099
eingenommen haben, in einen Vergleich gesetzt, wie die von dem Historiker Willhelm von Tyrus

in seinem Artikel Die Eroberung Jerusalems geschildert werden:

»Im Tempelbezirk sollen an die zehntausend Feinde umgekommen sein, wobei also die, welche da
und dort in der Stadt niedergemacht wurden und deren Leichen in den StraBen und auf den Plitzen
umher lagen, noch nicht gerechnet sind, denn ihre Zahl soll nicht geringer gewesen sein. Der tibrige
Teil des Heeres zerstreute sich in der Stadt, zog diejenigen, welche sich in engen und verborgenen
Gassen versteckt hatten, um dem Tod zu entringen, wie das Vieh hervor und stie3 sie nieder.
Andere taten sich in Scharen zusammen und gingen in die Hiuser, wo sie die Familienviter mit
Frauen und Kindern und dem ganzen Gesinde herausrissen und entweder mit Schwertern
durchbohrten oder von den Dichern herabstirzten, dass sie sich den Hals brachen.“77

Voltaire hat in seinem Vergleich die Christen gegeniiber den Muslimen nicht anders als ,,die
Barbaren® beschrieben: ,,Aber ungeachtet seines Eifers fiir seine Religion®, Saladin gibe doch
,den morgenlindischen Christen die Kirche des heiligen Grabes wieder.” Wenn man ,,dieses
Bezeigen mit der Christen ihrem, als sie Jerusalem einnahmen, in Vergleich zieht, sicht man
leider! Wer die Barbaren seyn.“”” Man kann so sagen; die ,,christlichen Heere hatten im Jahr
1099 [...] einen guten Teil der [..] mohammedanischen Bevélkerung abgeschlachtet.™ Lessing
,wgreift eine geschichtliche Periode heraus, die der Kreuzziige, in der am heftigsten und blutigsten
der Primate einer Religion ausgefochten wurde.“” Die Periode der Kreuzzige, ,in die Saladins
Herrschaft von 1171 bis 1193 fillt, hatte Lessing griindlich studiert.“™* Dass Saladin zum

Vorschein im politischen Leben der Muslime kam, sah Lessing, seiner Uberzeugung nach, als
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739 Lessing: Nathan der Weise. Ein dramatisches Gedicht, mit Erlanterungen. Minchen 1997. S. 198.
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cine natirliche Reaktion gegen die Verbrechen der Franken: Saladin sei ,,kein Tyrann®, er sei

b

Hhichts als ein richendes Werkzeug des Ewigen®, wenn er ,,die Ehre des Schopfers rettet." "

Dazu ist die Handlung der Nathan-Dichtung von Lessing in Jerusalem lokalisiert, damit die
Vertreter der drei Offenbarungsreligionen — Judentum, Christentum und Islam — ihre
geschichtlichen Beweise an einem heiligen Ort diskutieren kénnen.™

In seinen historischen Texten [on dem Korane und dem Mahomed und Geschichte der Krenzziige™,
die Lessing 1750/51 tbersetzt hatte, hat Voltaire also schon erstmals offen erkannt, dass er

ungerecht war, als er den Stifter des Islam negativ beurteilte.”

Um die negative Antiislam-
Bewertungen zu tberwinden und dem Publikum — insbesondere dem deutschen Dramatiker
Lessing - die Wahrheit der islamischen Religion positiv zu zeigen, hat er endlich seine
Bewunderung und theologische Einschitzung zum Islam und dessen Propheten Mohammed

zugleich ausdriicken lassen:

»Mann bewundert ihn, dass er aus einem Cameelhindler sich zu einem Hohenpriester, Gesetzgeber
und Monarchen gemacht; dass er Arabien, welches von ihm niemals untherthan war, sich
unterworfen hat; dass er dem Romischen Reiche im Orient und dem Persischen die ersten StoB3e
gegeben. Ich bewundere ithn wegen des Friedens, den er in seinem Hause unter den Weibern
erhalten hat. Er hat den Zustand der Sachen in einem Theile von Europa, in der Hilfte von Asien,
und fast in ganz Africa gedndert, und es hat nicht viel gefehlet, dass er nicht die ganze Welt unter
sein Joch gebracht hitte.”74

Die islamische Toleranz wird von Voltaire gelobt, er wollte die Herrschaft der Muslime der
Aufklirung als tolerantes Musterbeispiel vorhalten. Man geht davon aus: ,,Voltaires Saladin-Bild
stand ganz im Zeichen der GrofBmut, Religionstoleranz* und ,,sozialen Mildtitigkeit des Sultans
gegentber Menschen anderer Religionen. Grofles Lob hatte Voltaire diesem Herrscher zu
spenden gewusst“’*: Er sei zugleich ein ,,Bezwinger, ein Mensch und ein Philosoph* gewesen.
Und ,dieses Lob war wie immer bei Voltaire mit einer christentumskritischen Spitze
versehen.“™* Hiermit soll darauf hingewiesen werden, dass Kuschel durch seine Darstellung von

der Haltung Voltaires dem Islam gegentiber folgendes Fazit gezogen hat:

»Voltaire prisentiert hier aus klar erkennbaren aktuellen Interessen heraus einen muslimischen
Herrscher der Vergangenheit als einen toleranten und aufgeklirten Menschen. Ja, Voltaire macht
diesem Sultan die héchsten Komplimente, zu denen er als Aufklirer fahig ist: ,,ein Bezwinger, ein
Mensch und ecin Philosoph®! Und seltsam berthrt erscheint auch hier die gesamte
Argumentationslinie Voltaires im Hinblick auf den Islam. In ,,Mahomet® hatte er den Islam noch
stellvertretend fiir alle Religionen diskreditiert und verworfen; im Essay verteidigt er einen Muslim
gegen noch schlimmere Christen. Und was das Verhiltnis Mohammed- Islam betrifft, so fillt bei
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Voltaire eine Umkehrung des Verhiltnisses Jesus-Christentum auf. Jesus ist fiir Voltaire stets
,»besser als das Christentum; [...].“7%

So durfte Voltaire einen Muslim ,als leuchtendes Gegenbeispiel“750

zum zeitgenossischen
Christentum ohne Zdégern vorfithren. Um die Gerechtigkeit und gute Moral des Sultans Saladin
wihrend des dritten Kreuzzugs gegentiber den Christen zu zeigen, versucht Voltaire auffillig

Saladins ,,GroBmut“, von dem man in diesem ,, Theile der Welt noch kein Exernpel“75 !

gefunden
habe, zu betonen. Die Gerechtigkeit Saladins gegeniiber Menschen anderer Religionen und
Sekten wird von Voltaire mit Respekt gewtirdigt und auffillig hoch geschitzt. So habe er auch
den Christen die Kirche des heiligen Grabes zurtickgegeben, als er Jerusalem erobert hat und in
seinem Testament geschrieben, dass grofle Summen unter die Muslime, Juden und Christen als
Almosen ausgeteilt werden sollten.™

Man kann annehmen, dass Voltaire bezweckte, in diesem Text den Leser durch Lob Saladins
und Christenkritik zur Einsicht zu fihren, dass er dem Islam gegeniiber wohl gesonnen ist.
Trotz des negativen Mohammedbildes, das Voltaire in einigen seiner literarischen Werke und
Briefe mit einer fiir alle bekannten Absicht grundsichlich vorgestellt hatte, ist er zugleich bereit
anzuerkennen, dass der Islam in Bezug auf dessen Propheten positive Wirkungen auf bestimmte
Gestalten der Geschichte der Menschheit ausgeiibt habe. Dabei kann man davon ausgehen, dass
Voltaire in seinem von Lessing tbersetzten Text Geschichte der Krenzziige, der den geschichtlichen
Hintergrund des letzten weltberithmten Theaterstiickes Lessings bildet, das bekanntlich in
Jerusalem zur Zeit der Kreuzziige, besonders des dritten Kreuzzugs (1189-1192), spielt, den

behandelten muslimischen Sultan Saladin als einen seiner hervorragenden Helden erscheinen

lieB.”™

3.2. Marins Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und Syrien

Um den Islam als aufgeklirte Erscheinung in der Geschichte der Menschheit zu studieren und
Saladins Charakter sorgfiltig zu zeichnen, beruft sich Lessing in seiner literarischen Konzeption
zum Nathan der Weise und seinen Islam-Einschitzungsbriefen nicht nur auf den Essay Voltaires
und die Werke anderer Orientalisten. Die Hauptquelle seines Werkes war auch Francois Louis
Marins Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und Syrien, zwei Teile, die von Elieser Gottlieb

Kiister 1761 in Celle tbersetzt wurde.”* Diese Ubersetzung hat den Entwurf Lessings, der
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wertvolle Ideen tiber die wahre geschichtliche Schilderung und die Eigenschaften des Sultans
Saladin enthilt, bereichert und sie entspricht der real geschichtlichen und biographischen
Darstellung Saladins. ,,Marins zweibindige Geschichte entfaltete ILessing eine ganze
Blumenkette tberraschender Wohltaten, humaner Richterspriiche, unerhérter Beweise
glanzvoller Ritterlichkeit.*”

Lessings Aufmerksamkeit ist gleich zuerst auf diesen Fortschritt der Handlung konzentriert
gewesen: Saladin ,,beobachtete” — nach Marin - ,,die Vorschriften des Korans mit so vieler
Gewissenhaftigkeit™, dass die ,,Muselminner ihn unter die Zahl ihrer Heiligen® versetzt haben.
Er lasse ,,in allen vornehmsten Stidten Moscheen, Schulen, Armen- und Krankenhauser® bauen
und nehme ,die Greise und die Waisen in seinen Schutz“, und ernihre ,alle, welche in
Diirftigkeit lebten.“” Uber das Lob der Personlichkeit des Sultans lies Lessing auch im Marins
Text: ,,Diejenigen irren sich sehr, welche vorgeben, dass er als ein Philosoph gestorben® sei, er
,lebte und starb als ein frommer und andichtiger Herr.“™" Es scheint ,,einigen Schriftstellern in
unsern Tagen unmoglich® zu sein, dass es ,,wahrhaftig grofle Minner ohne jene sogenannte
Philosophie® geben konne, ,,welche darinn bestehet, dass man gar keine Religion noch weit

<758

mehr dasjenige Band® sei, ,,welches die Firsten mit den Unterthanen verkntpft“™, und ,,als

>

dasjenige, welches die Unterthanen an die Firsten bindet; dass dieses Band zu trennen, so viel

<759

heif3e, als den Menschen alle Freyheit einrdumen, alles ungestraft zu unternehmen®™, und dass,
,2wenn gar keine Religion da wire, man vielleicht, dem menschlichen Geschlecht zum Besten,
ausdriicklich eine Religion machen misse, um den Leidenschaften der Regenten einen
furchtbaren Zaum anzulegen.*™®

Bei Marin findet Lessing die positiven Charaktereigenschaften - Gnade, Tugend und
Toleranz - des Sultans, die seine historische Haltung gegentiber den anderen Religionsvertretern
in Nathan aufgebaut hat: Saladins ,,Gnade war so grof3, dass er niemals ein Vergehen gegen seine
eigene Person bestrafte. Diese Tugend schlug oft in eine Schwachheit aus, und schadete der ihm
schuldigen Ehrerbietung. Wir haben in dieser Geschichte gesehen®, so Marin, ,,mit wie vieler

<761

Willfahrigkeit er zu vergeben pflegte und seine ,Seele, die niemals durch eine heftige

Leidenschaft in Bewegung gesetzt wurde, kannte weder den Zorn noch die Rache, welche eine
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Folge von demselben ist.”* Und die ,,Unmenschlichkeit der Christen® machte ,,ihn zuweilen
grausam gegen sie. ™ Lessing hat im Marins Text noch einen anderen Beweis fiir den
historischen Hintergrund der Gnade und Toleranz des Sultans bei der Befreiung des
Tempelherrn in Nathan gefunden, als Saladin ,,wegen der unmenschlichen Grausamkeit des

Koénigs Richard am meisten gegen die Franken aufgebracht war“’®

, schleppte man ,einen
christlichen Officier in sein Zelt, der von tédlichem Schrecken bedonnert war.“’* Der Sultan
fragte ihn, was die Ursache seiner Furcht wire. ,Ich zitterte®, sagte der Offizier, ,,indem ich
mich ihrer Person nahete; allein meine Furcht ist verschwunden, so bald ich sie sahe: Ein Prinz,
dessen bloBer Anblick nichts als Gutigkeit und Gnade verkiindiget, kann nicht so grausam seyn,
mich zum Tode zu verdammen.’*® Der Sultan Saladin lichelte, und ,,schenkte ihm das Leben
und die Freyheit.“”" Man sollte darauf auch verweisen, dass der Sultan Saladin den christlichen
Konig, der wihrend der Schlacht von Hittin vor der Eroberung Jerusalems gefangen genommen
wurde, verschont und spiter freigelassen hat.

Durch tiefe Lektiire des historischen Textes entdeckt Lessing, dass Marin den muslimischen
Sultan Saladin wegen seiner Tugend und der Liebe gegeniiber dem Volke bewundert hat: ,,Wenn
dieser Sulthan die Hochachtung und die Thrinen aller Volker mit in seine Gruft nahm, so haben
in der That wenige Prinzen diese Gesinnungen durch so viele Tugenden verdienet, als wir in
diesem Muselmanne bewundern miissen.“’®® Mit diesen Tatsachen hat Marin seinen Lesern
groBBere Neuigkeiten als Voltaire vorgelegt: ,,Die Christen selbst haben sich nicht enthalten
koénnen, ihm Gerechtigkeit widerfahren zu lassen® und er sagt: ,,Sie haben mir selbst einen Theil
der Zige an die Hand gegeben, die in dieser Geschichte zerstreuet sind: ja ich bin verbunden
gewesen, verschiedene derselben, welche meinen Lesern als gar zu grofle Neuigkeiten
vorkommen méchten, auszulassen. <’

Der franzosische Historiker Marin hat den Islam durch die geschichtliche Gestalt des Sultans
Saladin  mit der aufgeklirt-leidenschaftlichen Kritik gegeniiber den zeitgendssischen
Perversionen des Christentums im Zeitalter der Kreuzziige gelobt, wobei er den scheinbaren

Kontrast zwischen ,einem sittlich vorbildlichen Muslim wie Saladin und den sittlich

verwahrlosten Christen®,” die ihre Religion in Jerusalem verteidigten, hervorgehoben hat:
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,»oeine Gnade, seine Gerechtigkeit, seine MaBligung, seine Freygiebigkeit, die seine Eroberungen
weit Uberstiegen, haben sein Andenken allen Muselminnern, und allen denen, welche Tugend zu
schitzen wissen, kostbar gemacht.*”"! Wenige Prinzen haben jemals so gern gegeben, als er. Der
Sultan Saldin war asketisch. ,,Ohngeachtet er Herr von Egypten, von Syrien, von dem
glucklichen Arabien, und von Mesopotamien war, welches letzere thm Tribut bezahlete, so
hinterlie3 er doch in seinen Coffers weiter nichts, als sieben und vierzig Silber-Drachmen und
einen einzigen Goldthaler.“”” Man hat alles geliechen, ,,was zu seinem Leichenbegingnil3 nothig
war. Er hatte weder Haus noch Garten, weder Stadt noch Land, welches ihm eigen gehérete.*””
Einige von seinen Kindern ,,waren gezwungen, bey ihren Brudern oder bey ihren Onkels in
Dienste zu treten, um ihren Unterhalt zu haben.“”™ Saladin gab schon ,Stidte und ganze
Provinzen weg, und behielt sich nur die Obertlehnshertlichkeit vor. Allein bey der Belagerung
von Ptolemais machte er seinen Emirs ein Geschenk von mehr als zwélftausend kostbaren
Pferden, ohne die geringern zu rechnen, die er unter die Soldaten verteilete.“”” Der
Schatzmeister des Sultans hatte daher ,,die Gewohnheit, dass er ohne sein Wissen allezeit etwas
Geld auf den Nothfall zuriick behielt. Allein Saladin machte diese Vorsichte unnothig, indem er
seine Hausgerithe verkaufen lieB, wenn er nichts mehr zu geben hatte.«’

Auf dem historischen Hintergrund haben sich die menschlichen Beziehungen und Konflikte
entwickelt, die ,,die Menschen des 18. Jahrhunderts zutiefst bewegten*'”, dass Lessing nicht nur
im Leben Saladins als muslimischer Sultan und toleranter Eroberer der heiligen Stadt Jerusalem
geforscht hat, sondern dass er ebensoviel tiber die Abstammung und Herkunft seiner Familie,

sowie die Herkunft der Araber aufmerksam gelesen hat. Aus dem ubersetzten Text Marins

konnte er dartiber folgendes erfahren:

»Endlich, am zwolften Tage seiner Krankheit, am Mittwochen des sieben und zwanzigsten Sefer,
des zweyten Monats des arabischen Jahrs, im fiinfhundert neun und achtzigsten Jahre der Hejira, im
Monat Februar eilfhundert drey und neunzig nach Christi Geburt, beschloss Saladin den Laut seines
Lebens, in einem Alter von sieben und funfzig Mondenjahren. Er hatte zwey und zwanzig Jahre in
Egypten nach dem Tode des Khalifs, und neunzehn Jahre in Syrien nach Noureddins Tode regieret.
Sein ganzer Name war, Sulthan, Malek al Nasser, Salah-eddin, Emir el Moumenin, Aboul-
Modhatffer, Youssouff ben Ayoub, ben Schadi, das ist, Sulthan oder Kaiser, beschiitzender Konig,
Salah-eddin [Heil der Welt und der Religion|, Befehlshaber der Gliubigen, siegreicher Vater, Josef,
ein Sohn Hiobs, des Sohns Schadi.*778
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So kann man die Absetzung Lessings von Voltaire und Marin in einigen Punkten deutlich sehen:
Im ersten Abschnitt der Ubersetzung sieht man, dass Marin seiner Ansicht nach einen Uberblick
von Saladins Tod und Abstammung gab, sodass er dem Leser eine vollstindige Geschichte und
rationale Interpretation von einem der beriihmtesten Muslimherrscher vorlegen konnte. ,,Dabei
lisst Marin keinen Zweifel an seiner grundsitzlich negativen Einstellung gegentiber dem
Islam.“”” Voltaire hatte aber vorher die Muslime kritisiert. Von dem Lob und der guten
Einschitzung Marins gegeniiber dem Islam hat Lessing in dessen historischen Text gefunden:
,Wir sind gezwungen, viele dhnliche Ztge mit Stillschweigen zu tbergehen, welche von den
muhammedanischen Schriftstellern mit Sorgfalt aufgezeichnet sind, und die alle dem Herrn Ehre
machen, dessen Geschichte wir beschrieben haben.“™ So schrieb Marin und charakterisiert den
Sultan Saladin; ,,Milde, Wohlthitigkeit, Menschenliebe, Religion, Gerechtigkeit, Freygiebigkeit
machten seinen eigenthiimlichen Caracter aus.“”®" Man hat uns schon berichtet, ,,dass seine
Gestalt noch mehr Liebe als Ehrfurcht einprigte, dass sein Blick nicht jene Frechheit an sich
hatte, die man zuweilen an den Beherrschern der Welt wahrnimmt; dass seine Gespriche

einfach, hoflich, natiirlich, beredt waren®’™

, und ,,allein dass seine Einbildungskraft sich niemals
in der Poesie und selten in jenen kithnen Figuren, in jenen tGbertriebenen Metaphorn verlor, mit
welchen die Morgenlinder so befreundet sind.“”® Marin fithrte fort: Saladin ,liebte eine Art von
Studiren, das zwar sehr nichtswiirdig, aber bey den frommen Muselminnern sehr hoch
geschitzt wird:“* und er suchte nimlich ,,alle muhammedanische Traditionen, die Erklirungen
des Korans, den mannigfaltigen Sinn der Ausleger, die verschiedenen Meynungen der Schulen
kennen zu lernen, und fand ein Vergnigen daran, Gber diese Materien mit den Priestern und
Cadhis zu disputieren.*’

Marin flgte zu: Der Sultan ,,begiinstigte die Poeten, und die Dialectiker, die damals in den
Morgenlindern sehr gewohnlich waren, nicht gar sehr; tiberhdufte die Lehrer des Gesetzes mit
Wohlthaten, und verfolgte keinen, als die Schriftsteller, welche in ihren Werken gegen die guten
Sitten und gegen die Religion keine Ehrerbietung bewiesen.“™ Er hatte aber , keine von jenen

groBen Leidenschaften, welche die Menschen aus der gemeinen Sphire heraus reilen,

Leidenschaften, die fir die Menschlichkeit so traurig sind, wenn sie die Seele der Regenten
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bestirmen.“™” Der franzosische Orientalist hat dazwischen betont: ,,GréBer durch seine stillen
und friedlichen Tugenden, als durch seine kriegerischen Thaten, schien er von der Natur mehr
zum Privatleben, als zu der Regierung eines gro3en Staates bestimmt zu seyn.“’™ In der gleichen
Zeit hat er den Sultan kritisiert: ,,Jhm fehlete diejenige Schirfe, welche Fursten notwendig ist,
ihre Macht in Respect zu halten.*™ Und er konnte ,,niemals eine strende Kriegszucht unter
seinen Truppen einfihren, und hielt seine Emirs mehr durch seine Gelindigkeit, durch seine
Tugenden und Beschrinkungen in Gehorsam, als durch der Ziigel seiner Gewalt.“™ Das Gliick
setzte Saladin auf einem ,,Thron, nach welchem er nicht trachtete: die Notwendigkeit, sich auf
demselben zu behaupten, machte ihn gegen seine Wohltiter undankbar. Mehr die Religion, als
die Staatskunst, gab ihm die Waffen in die Hand, und lie3 ihn Blut vergielen, welches er zu
verspriitzen schauderte.””'

So sieht man, wie die Wahrheit der positiven Findriicke Lessings tiber den Islam und Saladin
als historisch-muslimische Personlichkeit durch Marin kamen, der seinerseits den Sultan als
einen der groBmitigsten Herrscher seiner Zeit dargestellt hatte. Er war gnidig und ,,fahig zum
Mitleid gegentiiber Gefangenen, zur Freigiebigkeit gegeniiber Unterdriickten, zur Toleranz
gegeniiber Andersgliubigen, zur Gerechtigkeit ohne Ansehen der Person.“”” Bei Marin fand
Lessing den eigentimlichen Charakter des Sultans. Dazu gehérten unter anderem ,,Milde,
Wohltitigkeit, Menschenliebe, Religion, Gerechtigkeit, Freigiebigkeit.“”” Die Frémmigkeit des
muslimischen Saladin hatte fiir Marin einen gréoBeren Wert als fiir Voltaire. Saladin habe die
Erklirungen und Vorschriften des Korans mit so viel Gewissenhaftigkeit befolgt, dass er von

794
«“”" sehr verehrt

den Muslimen und seinen Feinden als ein ,, frommer und andichtiger Herr
worden sei. Er hat sich im Konigshof immer mit muslimischen Gelehrten, Rednern, Dichtern
und mit den berithmtesten Experten der muslimischen Gesetze umgeben.

Dazu versucht Lessing als freier Dramatiker den echten Charakter und die frommen
Eigenschaften des Muslims Saladin als kostbares Erbe der orientalisch-muslimischen Kultur mit

dem Hauptziel der toleranten Aufklirung zu verbinden. ,,Auch hinter Lessings Saladin steht also

das Ideal [...], daB3 soziale Verinderungen sich am besten durch die Erziehung der Individuen,

<795
>

besonders der Fursten erzielen lassen. Aufgrund seiner Erfahrung erkannte Lessing, dass
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Marin und Voltaire sich endlich mit ithrem Verstindnis zu dem Islam und zu den Kreuzziigen
und Saladin geeinigt haben, um den Menschen schlieflich die Tugenden zu offenbaren. Dazu

zitiert IKuschel von Marin:

»oaladin hatte nie mehr als ein Kleid, nie mehr als ein Pferd in seinem Stalle, Mitten unter
Reichtimern u. Uberfluss freute er sich einer willigen Armut. [...] Ein Kleid, einen Pferd, einen
Gott! Nach seinem Tode fand man in des Saladins Schatze mehr nicht als einen Ducaten u. 40
silberne Naserinen. 7%

Dieser Abschnitt entspricht den historischen Informationen Voltaires in Lessings Ubersetzung:

»Er hatte in seiner letzten Krankheit, statt der Fahne, die man vor seine Thiire zu pflanzen pflegte,
das Tuch darinnen man ihn begraben sollte, bringen lassen. Der, welcher die Todesfahne hielt, ruft
mit lauter Stimme aus: ,,das ist alles, was Saladin, der Bezwinger des Orients, von seinen Siegen
davontrigt.“77

Bei Lessing ist auch Saladins Leben tief in seinem Gottesglauben verwurzelt und dieser
Gottesglaube fihrt auch bei ihm zu einer - fir einen Herrscher ungewohnlichen -
Selbstgentigsamkeit, gegriindet in Gottergebenheit. So ldsst Lessing in seinem Stiick Nathan die

Figur Saladin sagen:

,,Ein Kleid, Ein Schwert, Ein Pferd, - Und Einen Gott!/ Was brauch’ ich meht? [...] Mir, fiir mich/
Fehlt nichts und kann nichts fehlen. [...]/ Ein Pferd, Ein Kleid, Ein Schwert, muss ich doch haben./
Und meinem Gott ist auch nichts abzudingen./ Thm geniigt schon so mit wenigen genug;/ Mit
meinem Herzen. 798

Lessing ging davon aus, dass Marin, als erfahrener Orientalist, die menschlich enge Beziehung
zwischen dem tugendhaften muslimischen Regenten Saladin und dessen Volk durch gekurzte
wertvolle Kommentare dargestellt hat, wobei er seine Bewunderung fiir den Islam und Saladin
ausdriickte und wollte zugleich die zeitgendssischen franzosischen Herrscher aufmerksam
machen, dass sie ihre Untertanen, sowie es die Biographie dieses Muslimfithrers zeigt, mit
Gerechtigkeit regieren sollten, denn ,,die Gerechtigkeit ist die Basis der Herrschaft.” Lessing

zitlert:

,Die Begierde, sich eine neue Art des Ruhms und der Heldenschaft zu erwerben, bewog ihn, sich
zum Ritter machen zu lassen, indem er jenen herzhaften Kédmpfern nichts nachgeben wollte, die die
Welt mit dem Gerausch ihrer Heldenthaten erfillleten, und allein die wahre Tapferkeit zum Erbtheil
zu haben glaubten. Ich verlange nicht fir die Richtigkeit der Sache die Gewihr zu leisten. 7%

Dazu kann man annehmen, dass Saladin ,alle Menschen als Briider ansah® und dass er

<800

,Herrscher, Mensch und Philosoph in einer Person“”" gewesen sei. ,,Lessing bedient sich der im

18. Jahrhundert gangigen Verkleidungsform fiir Kritik an den gegenwirtigen abendlidndischen

796 Kuschel 2004. S. 114.

797 Voltaire: Geschichte der Kreuzziige. S. 81.

798 Lessing NdW (I1/2).

799 Matin: Geschichte Saladins Sulthans von Agypten und Syrien. S. 83.
800 Lessing NdW. S. 199.
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Verhiltnissen: der orientalischen Lokalitit.“*" Diese literarisch-historische Forschung dauerte so
lange Zeit, weil Lessing am Anfang seines dramatischen Entwurfs Nathan der Weise nicht an den
Streit mit dem Hauptpastor Goeze gedacht hat, sodass es in diesem Drama viel mehr um die
menschliche Beziehung und die Blutsverwandtschaft unter den Christen und den Muslimen
geht. So hat er 1778 dartber in seinem Brief an Karl Lessing geschrieben: ,,Ich habe vor vielen
Jahren einmal ein Schauspiel entworfen, dessen Inhalt eine Art von Analogie mit meinen
gegenwirtigen Streitigkeiten hat, die ich mir damals wohl nicht triumen lieB3.<*” Lessing hat
,whier [in Nathan| einen sehr natiitlichen, sehr gut sprechbaren Vers geschrieben, der aber in der
Stellung zwischen Prosa und Lyrik, die der gute Theatervers ja fast zwangsliufig einnimmt, der
Prosa geneigter ist.“®” Lessings Nathan ist also das Subjekt, das durch seine Weisheit und
religiose Erfahrung diese Wahrheit bestitigen sollte. Von den Ideen dieses Dramas konnte
Lessing spiter eine gegen Goezes Behauptungen gerichtete scharf-kritische Antwort

formulieren.®

3.3. Die Dramatisierung des Portrats in ,Nathan"

3.3.1. Sultan Saladin als Mensch und Herrscher Muslimmann

Als Lessing seine literarische Konzeption zum Nazhan entwarf, begann er auch mit der Lektiire
vieler orientalisch-islamischer Werke und Aufsitze von bekannten westlichen Schriftstellern und
Geschichtsschreibern, um seine Ideen in eine dramatische Handlung umsetzen zu kénnen.*” Es
ist sicher nicht leicht gefallen, drei Gruppen von Figuren mit verschiedenen religiosen
Tendenzen zu gestalten. Deshalb entschloss sich der deutsche Dramaturg in der Biographie
dieses Sultans zu forschen, um den historischen Hintergrund zu erkennen, sowie die Zeit und
den Ort der Handlung zu bestimmen. Diese Forschung fithrte ihn zur Geschichte der
Kreuzziige. Uber die blutige Geschichte der europiischen Expeditionen dulerte Lessing sich
klar, nachdem er 1751 den Text Voltaires Geschichte der Krenzziige in Berlin iibersetzt hat.*” Die
Ideen dieses Essays haben eine deutliche Nachwirkung hinterlassen. Lessing sah in ihrer Anlage

cinen politischen Kunstgriff der Pipste, die durch ihre unmenschlichen Verfolgungen eine

801 Ebd.

802 Diiffel 1972. S. 99.

803 Elisabeth Brock-Sulzer: Gotthold Ephraim Lessing, erste Auflage. Hannover 1967. S. 70.

804 Diiffel 1972. S. 87.

805 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanns, Voltaites Geschichte der Kreuzgziige v. Marins Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und
Syrien.

806 Voltaire: Geschichte der Kreuzziige. S. 78-81.
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unselige Reiserei ausfiihrten und das rechtgliubige Europa entvolkerten, um Asien zu
verwisten.”” Zum Vergleich hat Lessing auch im Marins Text Geschichte Saladins Sulthans von
Agypten und Syrien etwas von der Tapferkeit und der Bescheidenheit des muslimischen Fiihrers
gelernt:

Saladin war ,,weit entfernt das Gesetz Muhammeds zu verachten.“®” Er hat es nicht nur
gelebt, sondern ist mit seiner Toleranz weit dariiber hinausgegangen. Dieses Verhalten — so
Marin -, das bei den meisten Menschen eine Schwiche der Seele ankiindigt, war bei ithm mit
vielem Mut verbunden.*” Er habe als ,,devoter Muselmann®®"’ den Krieg mit Unerschrockenheit

cctll gefiihrt.812 Saladin war tapfer und mutig gegen

,fir den Ruhm des Islamitischen Glaubens
seine Feinde; er setze sich oft ,,ohne Furcht allen Gefahren® aus. Vor der Schlacht hitte er die
Gewohnbheit, zwischen den beiden Kriegsheeren hin und her zu reiten, wobei ithm nur ein
einziger Waffentrager oder Schildhalter folge. In dem Treffen wire er der erste im
Handgemenge.”” Er wollte aber keinen Krieg und verlangte immer den Frieden mit den

Franken, weil er sich nach den Vorschriften des Koran ihnen gegeniiber benommen hatte:

Zuweilen riicke er ganz nahe gegen die Franken an, befehle auf einmal zu halten, und lasse sich

<814
b

,weinige Hauptsticke aus dem Koran vorlesen mittlerweile haben ,,die Christen schon mit

815 816
“"” geschossen.”” Im Gegensatz zu den anderen Herrschern hat der

Pfeilen und Bolzen auf ihn
Sultan — nach Marin - kein Luxusleben gefiithrt; er habe allezeit ganz schlechte Kleider getragen
und von wenigem gelebt, bediene sich nur gemeiner Speisen. Sein Zelt wire unter allen am
mindesten prichtig.”’” Durch seine Aktivititen und dessen Teilnahme an den Arbeiten der
Soldaten konnte Saladin den Sieg und zugleich die Liebe seines Volkes gewinnen; so sel er gegen
alle Ermidungen gehirtet, er sei vor der Morgenrote aufgestanden und alle Tage zu
Erkundungen ausgeritten. Er habe bei den Belagerungen wie ein gemeiner Soldat gearbeitet, alle
Angriffe angeftihrt und die Richtung der Maschinen geordnet. Er wire der erste bei dem Sturme
und gibe seinen Kriegsvolkern das Beispiel der Zucht, der MiBigkeit, der Standhaftigkeit und

des Mutes, welche er thnen einpragen wollte.*

807 Vgl. Klaus Bohnen: Lessings Nathan der Weise. Darmstadt 1984. S. 184.
808 Marin: Geschichte Saladins Sulthans von Agypten nnd Syrien. S. 82f.
809 Vgl. ebd.

810 Ebd. S. 83.

811 Ebd.

812 Ebd.

813 Vgl. ebd.

814 Ebd. S. 82f.

815 Ebd.

816 Vgl. ebd.

817 Ebd.
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Auf der Suche nach den betreffenden Quellen bemerkte Lessing, dass die westlichen
Orientalisten und Autoren des 17. und 18. Jahrhunderts den muslimischen Sultan Saladin wegen
dessen Ritterlichkeit im besten Sinne des Wortes gelobt hatten. Die geschichtlichen Quellen
schildern Saladin als Muslimmann von positiven Charaktereigenschaften, die hauptsichlich die

GroBziigigkeit und Gerechtigkeit umfassen.””

Deshalb beruft sich Lessing nicht nur auf
orientalisch-islamische Werke, sondern bezog ,,eine lateinische Ausgabe des Lebens Saladins mit
ein, die der Leidener Orientalist und Reiske-Lehrer Albert Schultens 1732 aus der
Weltgeschichte Abu ’I-Fedas herausgegeben hatte. Er studierte eine Orent- Beschreibung von
Olfert Dapper, die schon 1712 ,zur Erlduterung der Heiligen Schrift’ herausgekommen war.“®
Als Quintessenz seiner Forschungsbemithungen begrindet Lessing letztendlich durch
Voltaires Saladinbild sein Vorhaben. Der von Lessing tbersetzte Essay Voltaires enthilt das
Zeichen ,der GroBmut, der Religionstoleranz und der sozialen Mildtitigkeit gegentber
Menschen anderer Religionen.“™' In Saladins Testament lese man etwas von der Menschlichkeit
und Gerechtigkeit des Islam, dass er ,gleichgroe Summen unter die Armen Mahometaner,

Juden und Christen, als Allmosen‘**

unterschiedslos verteilen lieBe. Um die Richtigkeit seiner
Wahl zu bestitigen, studiert Lessing in diesem Text die Tugendhaftigkeit seiner Muslim-Figur,
um mehr Klarheit zu bekommen: ,,Dieser berithmte Muselmann Saladin |[...] hatte in seiner
letzten Krankheit, statt der Fahne, die man vor seine Thure zu pflanzen pflegte, das Tuch
darinnen man ihn begraben sollt, bringen lassen.“™ Lessing konnte dadurch auch die Reaktion
der Untertanen im Moment des Todes ihres Herrschers als ,,Bezwinger des Orients® kennen
lernen: ,,Der, welcher die Todesfahne hielt, ruft mit lauter Stimme: >Das ist alles, was Saladin,
der Bezwinger des Orients, von seinen Siegen davon trigt<.<*

Mit diesem auBerordentlichen Lob, welches von Lessing mit Klarheit in der Geschichte
seiner Muslim-Gestalt beschrieben wurde, versucht Voltaire wie immer scharfe und unmittelbare
Kritik — so hieB es in Lessings Ubersetzung von dem Essay Geschichte der Kreuzziige Voltaires -
gegen die Meinung der katholischen Kirche des 18. Jahrhunderts: ,,Aber ungeachtet seines Eifers
fir seine Religion, gab er doch den morgenlindischen Christen die Kirche des heiligen Grabes

. 82' . . . . . .
wieder.”” Und wenn man ,,dieses Bezeigen mit den Griueltaten der Christen, als sie Jerusalem

819 Vgl. Kuschel 1998. S. 247.

820 Ebd. S. 247.

821 Ebd.

822 Voltaire: Geschichte der Kreuzziige. S. 81.
823 Ebd.

824 Ebd.

825 Ebd. S. 79.
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eingenommen haben, in Vergleich ziche, sehe man leider schon, wer ,,die Barbaren® gewesen
seien.™

Hieran erkennt man, dass Lessing es so verstanden hat, dass die religiose Autoritit sich von
der Politik entfernen sollte. Voltaire bemiihte sich offensichtlich in seinem Text um ein
Musterbeispiel religioser Unparteilichkeit, um die Wahrheit des aufgeklirten Toleranzideals
aufzuzeigen. Die musterhafte menschliche Toleranz zeigt Lessing mit der Entscheidung des
Sultans Saladin, seinen christlichen Feind, den Tempelherrn zu begnadigen: ,,Ein junger
Tempelhert, den, wenig Tage/ Zuvor, man hier gefangen eingebracht/ Und Saladin begnadigt
hatte.“*”” Sie bezieht sich auf Saladins Gnade und Toleranz, insbesondere auf die Verschonung
des christlichen Koénigs, Gvido von Lusignan, den Lessing im Voltaires Essay kannte: Man
misse noch hinzu figen, so Voltaire, dass Saladin, nach Verlauf eines Jahres, dem Gvido von
Lusignan die Freiheit wieder gibe, nachdem er einen Fid von ihm genommen hitte, dass er
niemals die Waffen wider seinen Befreier tragen wollte.* ,,Lusignan hielt sein Wort nicht.“*”

Grofimut und Gnade, mit denen das Schicksal des Juden Nathan verbunden wurde, findet
Lessing auch im Verhalten Saladins gegentiber den nichtmuslimischen Menschen, als er
Jerusalem eroberte: Nachdem der Sultan seinen Einzug in Jerusalem hielte, hitte er den Wunsch
einer Menge Weibespersonen erfiillt, die ihn darum baten, ithre Minner, ihre Kinder und ihre
Viiter freizulassen, die er gefangen hielte. Saladin gibe sie ihnen insgesamt mit seiner Grofmut,
die — nach Voltaire - in diesem Teile der Welt noch kein Exempel hitte, wieder.” So lisst

Lessing den Sultan dem Juden Nathan sagen:
Saladin: ,,Nathan, licber Nathan! [...] Aber sei mein Freund.* 83!

So versucht Lessing, die Figur Saladins unter Berticksichtigung der historischen Fakten des
Lebenslaufs des muslimischen Sultans handeln zu lassen, um die politischen und menschlichen
Eigenschaften und positiven Aktionen dieses Herrschers darzustellen. Dazu sagte Sigrid Suesse-
Fiedler: ,,Saladin der Herrscher erweist sich somit als genauso tugendhaft wie Saladin der
Mensch, und die Person Saladin scheint damit die Idee der Firstenerziechung geradezu zu

verkorpern: Moral und Politik stehen nicht mehr als unvereinbare Gegensitze einander

826 Vgl. ebd.

827 Lessing NdW (1/1).

828 Vgl. Lessing NdW (1/1) und Voltaire: Geschichte der Krenzziige. S. 79.
829 Voltaire: Geschichte der Kreuzziige. S. 79.

830 Vgl. ebd.

831 Lessing NdW (I11/7).

106



gegeniiber, sondern die Moral hat die Politik unterwandert.“** So hiel3 es im Stiick Nathan der

Weise, als der Jude Nathan dem Sultan Geld vorlegen wollte:

Nathan: ,,Ich komm von einer weiten Reis’, auf welcher/ Ich Schulden eingetrieben. — Fast habe
ich/ Des baten Gelds zu viel. [...] Da dacht ich, ob nicht du vielleicht, - weil doch/ Ein
naher Krieg des Geldes immer meht/ Erfodert, - etwas brauchen konntest.

Saladin: Nathan! -/ Ich will nicht fragen, ob Al-Hafi schon/ Bei dir gewesen; - will nicht
untersuchen/ Ob dich nicht sonst ein Argwohn treibt, mir dieses/ Erbieten freierdings zu
tun: [...] Ich bin ihn wert, — Verzeih mit! — denn was hilft’s?/ Ich muss dir nur gestehen, -
dass ich im Begriff war.«*”

Lessing findet im historischen Marin-Text, Geschichte Saladins Sulthan von Egypten und Syrien, seine
Bestitigung fur die Biographie Saladins. Wie die unparteiliche Andeutung, bei der Voltaire das
Saladin-Bild lobt und dadurch die unmenschliche Seite des Christentums zur Zeit der Kreuzziige
scharf kritisiert, versucht Marin durch wertende Interpretation den geschichtlichen Kontrast
,zwischen einem sittlich vorbildlichen Muslim wie Saladin und den sittlich verwahtlosten
Christen“®* kritisch hervorzuheben. Er verindert dabei seine chemalige negative Einstellung
gegeniiber dem Islam grundsatzlich. Seine Uberzeugung wird nun: ,,Wo Tugend praktiziert wird,
muss man sie die Tugend nennen, sei sie gelebt, von wem immer. Schande bleibt Schande, auch
wenn sie von einem Christen begangen; Tugend bleibt Tugend, auch wenn sie von einem
Muslim praktiziert wird.“*” Dazu schreibt Marin: ,,Ja: ich werde sagen, daB3 ein Patriarch, der
6ffentlich eine Maitresse unterhilt, ein Mensch ohne Sitten ist;** dass ,,eine Nation, die sich
ungescheuet den Schandthaten und den niedertrichtigsten Lastern® Giberlasse, eine ,,verdorbene
und boshafte Nation“ sei, dass ,Fursten, die kein Gesetz, keinen Eidschwur, keinen
Friedensschluf3 halten, meineidig und bundbriichig sind“®’, und dass ,,Muhammedaner*, sagt
Marin, ,,sie mégen so muhammedanisch® sein ,,als sie wollen, wenn sie grole Tugenden tben,
groBe Minner sind.“** Die erste Pflicht eines Geschichtsschreibers, sage einer der
scharfsinnigsten Schriftsteller des Altertums, sei diese, dass ,,er sich nicht scheuet, die Wahrheit

zu sagen.“839 So erlebt man im Nathan, was der Patriarch sagt:

Patriarch: ,,Gehort. — Gehort sie aber iiberall/ Denn hin? — O nein! — Zum Beispiel: wenn uns
Gott/ Durch einen seiner Engel, - ist zu sagen,/ Durch einen Diener seines Worts, - ein
Mittel/ Bekannt zu machen wiirdiget, das Wohl/ Der ganzen Christenheit, das Heil der
Kirche,/ Auf irgendeine ganz besondere Weise/ Zu fordern, zu befestigen. [...] Saladin,/
Vermoge der Kapitulation,/ Die er beschworen, muss uns, muss uns schiitzen;/ Bei allen

832 Sigrid Suesse- Fiedler: Lessings Nathan der Weise und sein 1eser. Eine wirkungsdsthetische Studie. Stuttgart 1980. S. 248.
833 Lessing NdW (II1/7).

834 Kuschel 1998. S. 248.

835 Kuschel 2004. S. 112.

836 Lessing WB. Bd. IX. S. 1162f. dhnlich Kuschel 2004. S. 112.

837 Ebd.

838 End.

839 Ebd.
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Rechten, allen Lehren schiitzen,/ Die wir zu unster allerheiligsten/ Religion nur immer
rechnen durfen!/ Gottlob! wir haben das Orginal.*84

Man sieht, dass die Wahrheit der geschichtlichen Saladin-Darstellung Marins fir Lessing ein
bedeutendes Vorbild gewesen ist. Lessing ,,hat auch die 6ffentlichen Tugenden Saladins, die er
in Marins Berichten fand, sehr energisch ins Private verwandelt.“*"" Anstatt der schmerzhaft-
unbarmherzigen Geschichte der Kriegszeit lie Lessing ,,Gerechtigkeit und Milde erscheinen®.**
Dies ist einer der ritselhaften Griinde, der diesem Drama im Laufe der Jahrhunderte viel
Publikum gewonnen hat. Heute muss man schon mehrere Tage im Voraus reservieren, um eine
Theatervorstellung von Nathan der Weise etleben zu kénnen. In Bezug auf seinen positiven
Charakter ist Saladin nach Marin und Kuschel einer der grofmitigsten Herrscher seines
Zeitalters gewesen, ,,fahig zum Mitleid gegentber Gefangenen, zur Freigiebigkeit gegentiber
Unterdriickten, zur Toleranz gegeniiber Andersgliubigen, zur Gerechtigkeit gegeniiber
jedermann ohne Ansehen der Person. % Lessing kann darin ,,Milde, Wobhlthatigkeit,
Menschenliebe, Religion, Gerechtigkeit, Freygiebigkeit“*** lesen. Die kiinstlerisch-theatralische
Form von Lessings Saladin-Gestalt ist unzweifelhaft eine Abbildung des Charakterbildes des
Sultans Saladin, so wie es von Historikern geliefert wurde. Was Marin sagte, wird von Lessings
Figur auf der Biithne verkorpert:
Tempelhert: ,,[...] Aber, Sultan, - Dank,/ Besondern Dank dir fiir mein Leben zu/ Beteuern, stimmt
mit meinem Stand und meinem,/ Charakter nicht. — Es steht in allen Fillen/ Zu deinen
Diensten wiedet.
Saladin:  Lass uns das/ Sogleich versuchen. — Bliebst du wohl bei mir?/ Um mir? Als Christ, als
Muselmann: gleichviell/ Im weillen Mantel, oder Jametlonk;/ Im Tulban, oder deinem

Filze: wie/ Du willst! Gleichviel! Ich habe nie verlangt,/ Dass allen Biumen Eine Rinde
wachse. 845

Die Frommigkeit Saladins als Muslim besitzt bei Marin gegentiber Voltaire einen gréfleren
Wert.* Auf Grund der vorurteilslosen Feststellung Marins habe Saladin ,,die Vorschriften des
Korans mit so viel Gewissenhaftigkeit beobachtet®, dass ,,die Muslime ihn unter die Zahl ihrer
Heiligen® versetzt hitten. Er habe gelebt und sei gestorben als ein ,,frommer und andichtiger
Herr*®". Er habe Gelehrte, Redner, und Dichter an seinen Hof kommen lassen, aber auch die
berithmtesten Lehrer des muslimischen Gesetzes.“** So kann man bei Lessing, der bei Marin

eine bessere historische Saladin- Deutung als in Voltaires Essay Geschichte der Krenzziige gefunden

840 Lessing NdW (IV/2).

841 Bohnen 1984. S. 187.

842 Ebd.

843 Kuschel 1998. S. 249.

844 Marin: Geschichte Saladins Sulthans von Agypten und Syrien. S. 85.
845 Lessing NdW (IV/4).

846 Vgl. Duffel 1972.S. 81.

847 Kuschel 1998. S. 249.
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hat, noch folgendes im Text Marins finden: Der Sultan Saladin habe nimlich ,alle

e

<850

“*¥gesucht, ,die FErklirungen des Korans*™, den

muhammedanische Traditionen
mannigfaltigen Sinn der Ausleger, die verschiedenen Meinungen der Schulen kennen zu lernen,
und finde ein Vergniigen daran, ,uber diese Materien mit den Priestern und Cadhis zu
disputieren.*®'

Bei Marin tragt Saladin als Muslimherrscher die religiose Grundiberzeugung, dass Gott
selbst ,,die Quelle alles Guten®®” ist. Um mehr Informationen iiber seine Saladin-Figur zu
erhalten, hat Lessing ein ,,Mahnwort® Saladins an einen seiner S6hne, das von Marin tibertragen
wurde, studiert, in dem der gré3te Teil der Moralvorschriften des Propheten Mohammed
enthalten ist und womit der Sultan sich selbst und jeden anderen Menschen ermahnt hat. In
diesem ,,Firstenspiegel” findet Lessing, dass Saladin seinem Sohn riet, Gott zu lieben, zu ehren,
weil er die Quelle alles Guten sei, und die Gebote seines Gesetzes zu halten, um darauf seine
ganze Wohlfahrt zu bauen.”™ Saladins Sohn solle noch das Menschenblut schonen, damit es
nicht gegen sein eignes Haupt spritze; vergossenes Blut bleibe niemals ohne Rache. Er solle sich
bestreben, das Herz und die Hochachtung seiner Untertanen zu gewinnen; er solle ihnen
Gerechtigkeit widerfahren lassen und fir ihren Nutzen sorgen, wie fiir seinen eigenen Nutzen.
Alle Menschen seien sterblich. Der Sohn solle daher keinen Groll und keinen Hass gegen
jemanden in seiner Seele Wurzeln schlagen lassen, er solle sich hiten insbesondere niemals einen
Menschen zu beleidigen. Die Menschen vergessen das etlittene Unrecht nicht, bis sie sich
gericht oder eine Genugtuung erhalten haben, da hingegen Gott den Menschen auf eine blof3e
Reue ihrer Fehler vergebe; denn er ist wohltitig und barmherzig.*™*

Uber das Verhiltnis Saladins mit den Untertanen hat Lessing auch etws im historischen Text

Geschichte Saladins Sulthans von Agypten nund Syrien Marins gelernt, der schreibt:

»oeine Gerechtigkeit glich seiner Pracht. Er hielt alle Montage und Donnerstage seinen Divan
selbst, mit der Zuziehung seiner Cadhis, er mochte in der Stadt oder bey der Armee seyn. An den
tbrigen Tagen in der Woche nahm er Bittschriften, Berichte, Klagschriften an, und entschied die
Dinge, die keinen Aufschub litten. Alle Personen, ohne Unterschied des Ranges, des Alters, des
Landes, der Religion fanden bey ihm einen freien Zutritt: die Muselminner, die Christen, die
Unthertanen, die Auslinder, die Armen, die Reichen, alle wurden zu seinem Richterstuhle
zugelassen, und nach den Gesetzen, oder vielmehr nach der natiirlichen Billigkeit gerichtet. 855

849 Lessing WB. Bd. IX. S. 1162f. auch Kuschel 1998. S. 249.

850 Ebd.

851 Ebd. auch Bohnen 1984. S. 187.
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Hieraus kann man erkennen, dass das ,,Mahnwort des Sultans® nicht nur als Brief vom Vater an
einen seiner S6hne, sondern als eine der wertvollen und vieldeutigen Botschaften des glaubigen

muslimischen Herrschers Saladin, der ,,von Sorgen unterschiedlicher Artee®

geplagt wird, an die
weltlichen und religiosen Autorititen zusammen mit ihren Untertanen im Rahmen der
Menschenrechte gegeniiber dem Gesetz Gottes und der Menschheit tiberall verstanden wird.
Wegen dessen tugendhaft-toleranten Charakters wurde die historisch-muslimische Gestalt
Saladin nicht nur von dem deutschen Dramatiker Lessing, sondern auch von dem christlichen
Publikum geliebt, weil er gleichzeitig im Handeln und Denken die Moral Mohammeds und Jesus’
verkorpert: ,,Wir leben also in einem Konigreich des Marchens, das von Saladin beherrscht wird,
fir die Phantasie der Christen die Lieblingsfigur des mohammedanischen Orients wihrend der
Kreuzzige. [..] das Heiligtum der Christenheit war gleichzeitig Mittelpunkt der

. 57
mohammedanischen Macht.«®

Auf Grund dessen lisst der Dramaturg Lessing die politische
Macht und die religios-menschliche Aufgabe des Sultans, sowie die muslimische Tradition, im
Mittelpunkt der Handlung in Jerusalem zusammentreffen. Saladin hat unmittelbar vor seinem
Auftritt zwei politische Entschlisse gefasst: Er hat den armen Al-Hafi, einen Derwisch, zum
,ochatzmeister™ gemacht, was fiir Nathan verwunderlich gewesen ist. Nathan sagt zu Al-Hafi:
,»Nun, verstehen wir uns nur recht!/ Hier gibt’s zu unterscheiden. — Du? warum/ Nicht du? Al-
Hafi Derwisch ist zu allem, / Was ich vermag, mir stets willkommen. — Aber/ Al-Hafi Defterdar
des Saladin,/ Der — dem -“*** Zum Zweiten hat er alle Gefangenen auf Bitten ihrer Familien
freigelassen. Nach der Erfillung seiner politischen und menschlichen Aufgaben beginnt er

tiglich mit seiner Schwester Sittah aus ,,Tradition® Schach zu spielen und politische

Gesichtspunkte zu besprechen.”’

3.3.2. Das Schachspiel als islamische Tradition in Nathan

Man wird sich vielleicht die eine oder andere Fragen zum Schachspiel im Nathan stellen, was es
fir Lessing und die Tradition der Muslime bedeutet? Die Muslime haben wihrend des
vorislamischen Zeitalters Schach gespielt, das spater mit anderen Spielen durch den Koran

860

verboten wurde.” Diese historische Distanz blitzt bei Saladin selbst im Nathan auf, der das

Schachspiel in der ersten Auftrittsszene (II/1) vetliert. Um diese Distanz auf die muslimische

856 Theodor Pelster: Lektiireschliissel. G.I. Lessing ,,Nathan der Weise*. Stuttgart 2005. S. 22.

857 G. E. Lessing: Nathan der Weise. Ein dramatisches Gedicht in fiinf Aufziigen 1779 mit einem Nachwort von Willhelm Grenzmann.
Paderborn 1963. S. 154.

858 Lessing NdW (I/3).

859 Vgl. Pelster 2005. S. 22f.

860 G. Sale: Discourse. S. 89. u. Kuschel 1998. S. 255.
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Gesellschaft verallgemeinernd anzuwenden, ldsst Lessing seine Saladin-Figur einen seltsamen

Grund nennen:

,Und dann: wer giebt uns denn die glatten Steine/ Bestindig? Die an nichts/ erinnern, nichts/
Bezeichnen: Habe ich nicht mit dem Imam denn/ Gespieltr*s6!

Lessing war der Begriff o, Imam*® in seiner Bedeutung fur den Koran und in der Geschichte der

Muslime bekannt. Im Koran hat der Begriff verschiedene Bedeutung. So findet man in einigen
Suren/ Versen folgendes: ,,Wahtlich, ich habe dich [Abraham]| als Imam fiir die Menschen
eingesetzt.“*” An anderer Stelle des Korans findet man auch: ,Der Tag, an dem wir alle
Menschen durch ihre Imame rufen lassen.“*** Diese Tatsache bleibt den Europiern lange Zeit
unbekannt, bis sie von George Sale durch seine Passage Discourse zu einer Koran—Ubersetzung

% Spielen ist durch den Koran

ans Licht gebracht wird. Lessing konnte davon folgendes lesen:
verboten [...] wie Wirfeln, Karten und Brettspiele uns. [...] Schach ist fast das einzige Spiel, das
die muslimischen Gelehrten gesetzlich erlauben [...], weil es v6llig von den Fihigkeiten und den
Ubungen abhingt und nicht von Zufillen.“** Sale fiihrt weiter aus: ,,Aber Schach ist nur unter
bestimmten Einschrinkungen erlaubt: dall es kein Hindernis darstellt bei den reguliren
Frommigkeitsibungen und dafl weder fir Geld noch fir andere Dinge gespielt oder gewettet
wird. Das letztere beachten die Turken und Sunniten streng religids; die Perser und Mogulen
dagegen nicht.“*" Er sagt auch: ,,Was aber Mohammed offensichtlich hauptsichlich miffiel
beim Schachspiel, waren die geschnitzten Steine oder Figuren, mit denen die heidnischen Araber

gespielt hatten: seien es keine Menschenfiguren oder Elefanten, Pferde oder Dromedare |...].

Deshalb erklirten die muslimischen Gelehrten, daf3 das Spiel nur wegen der Abbilder verworfen

861 Lessing NdW (II/1).

862 ,,1. Der Imam oder Kalif des muslimischen Volkes. Der Autor der Hidaya sagt, unter dem wahren Imam sei eine Person zu
verstehen, in der sich alle Qualititen eines gerechten Herrschers vereinigen, ndmlich Glaube, Freiheit, Gesundheit des
Geistes und Reife des Alters, und die von den Gliubigen einmiitig in ihr Amt gewihlt wurde. Sein Streben und Handeln sei
der Ausbreitung der wahren Religion und der Stirkung des Islam gewidmet, unter seiner Herrschaft genéssen alle Muslime
Sicherheit der Person und des Besitzes; er vergebe Titel und Verglinstigungen nur nach dem Gesetz , bezahle
Schriftgelehrte, Prediger, Richter, Muftis, Lehrer usw. aus 6ffentlichen Mitteln und behandle alle Angelegenheiten der
Muslime mit Gerechtigkeit. Wer dieser Beschreibung nicht voll und ganz entspricht, sei nicht der wahre Imam, und es sei
die Pflicht jedes Muslims, einem solchen Herrscher nicht nur nicht zu folgen, sondern ihn zu bekdmpfen, bis er sich
entweder zur Handlungsweise eines wahren Imams bekehrt oder aber get6tet wird. Kalif, die sunnitische Bezeichnung fiir
Imam. 2. Die Schiiten beziehen den Begriff Imam auf die zwolf schiitischen Fiihrer, die sie >>wahre Imame<< nennen. In
ciner schiitischen Tradition heiit es, Mohammed habe gesagt: >>In der Nacht der Himmelfahrt befahl mir der
Allerh6chste, die Propheten der Vergangenheit zu befragen, aus welchem Grund sie zu dem Rang erhoben werden sind,
den sie nun innehaben. Und alle bezeugten: >Wir wurden erhoben auf Grund unseres Prophetenamtes und des Imamats
des Ali ibn Abi Talib und der weiteren Imame deiner Nachkommenschaft. [..]. 3. der Imam oder der Fiihrer eines
theologischen oder juristischen Systems. Abu Hanifa und die anderen drei Begrinder der vier sunnitischen Rechtsschulen
werden Imame genannt. [...]. 4. Auch der Gebetsleiter in der Moschee wird Imam genannt. [...] (Thomas Patrick Hughes:
Lexikon des Islam. Munchen 2000. S. 330, 332).

863 Der Koran, Sure 2, Vers 118.

8604 Der Koran, Sure 17, Vers 73.

865 Vgl. Kuschel 1998. S. 255.

866 G. Sale: Discourse. S. 89. u. Kuschel 1998. S. 255.
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wurde.“*” Dann endet er seine Passage: ,,Aus diesem Grunde spielen die [Araber] stets mit
glatten Steinen aus Holz oder Elfenbein, die Perser und Inder dagegen machen weiterhin von

geschnitzten Figuren Gebrauch.“*”

Saladin: ,,Nein, nein; nimm nur die Koénigin. Ich war mit diesem Steine nie recht gliicklich.
Sittah: Blof3 mit diesem Steine?*870

Man kann davon ausgehen, dass Lessing auch die Tradition des islamisch-arabischen
Schachspielens in den folgenden Quellen der europiischen Orientalisten gelehrt hatte, so dass er
es spiter in seinem literarischen Schaffen hat notieren lassen. Er sagt: ,,Ein Verzeichnis der
Schriftsteller vom Schachspiel sehe ich beim Th. Hyde de ludis Orientalium lib. Part. 1. p. 182. auf
welches sich die Nummern, die ich auffithre, beziechen.“””" Dazu hat Lessing schon einen Beweis
gefithrt, dass die Europider die neuere Art Schach spielen, indem die Muslime die alte erfunden
haben: ,,Ich habe aus der Egenolffschen Anweisungen gesehen, daf3 unsere itzige Art Schach zu
spielen gar nicht die alte; sondern eine neuere ist. <

Aufgrund dieser Sitten-Darstellung der Muslime, die von Lessing zweifellos verstanden
wurde, spielen die offiziellen Vertreter des Islam, Saladin als Heroe und Sittah, dessen Schwester,
Schach.” Lessing lisst die Religionsreprisentanten des Islam mit ,erlaubten® Steinen Schach
spielen. Saladin spielt mit Sittah, als ob er ,,den Imam vor sich“* hitte. Es ist kein Wunder, dass
er verliert, weil er sich nicht ausreichend konzentriert und die offiziellen Schachfiguren
schwieriger zu handhaben sind. Man sicht aber, dass sich Saladin auf Grund seiner Sorge iber
den Menschenfrieden und die finanziellen und politischen Probleme nicht gut konzentrieren
konnte, so dass er das Spiel verloren hat. Lessing wollte darauf hinweisen, dass der Sultan
Saladin nicht nur die Vorschriften des Korans und die Sunna des Propheten, sondern auch die
Traditionen der Muslime achtete, obwohl er unter Kriegsmidigkeit litt. Gleichzeitig zeigt die

Schachspielszene dem Leser und Zuschauer das reichhaltige Wissen Lessings auf dem Gebiet

der Geschichte der Muslime.

3.3.3. Lessings Lob und Kritik

Das ist gar keine Frage, dass Lessings dramatisches Gedicht Nathan der Weise als

,, Toleranzdrama, dramatisierter Familienroman, Tendenzdrama der Aufklirung, Verkindigung

868 Ebd.

869 Ebd.

870 Lessing NdW (I1/1).

871 Lessing W. Bd. 8. S. 404.

872 Ebd. S. 406.

873 Vgl. Lessing NdW (I1/2, T11/4).
874 Kuschel 1998. S. 255.
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“87 Betrachtet wurde. Wenn auch alle diese Gehalte im Drama

reiner Humanititsreligion
enthalten sind, so ldsst sich Lessing mit seiner muslimischen Gestalt doch nicht darauf
beschrinken. Lessings Saladin konnte, wegen seiner unendlichen Menschlichkeit und Toleranz,
nicht nur die Liebe, Hochachtung und die Unterstitzung seines Volkes sondern auch die seiner
Feinde, unter ithnen auch das christliche Milieu, gewinnen. So erfihrt die Kritik Lessings in
seinem Stiick Nathan ,,im Spiel der alten Themen von Toleranz und Humanitit ihre grofB3te
Verdichtung, und ein der Realitit zugewandter Blick bedient sich der geschmeidigen Form der
Ringparabel, um sich auf die Bewusstseinsstufe zu begeben.“”’® Das Charakterbild des Sultans
ibetlebte in , lateinischen, arabischen und franzosischen Chroniken*®”, die in ihm ,,das Vorbild
des guten Herrschers in ciner zerrissenen Epoche zu erblicken begann.“”® Dabei hat Lessing
durch die Vorstellung dieses musterhaften muslimischen Fuhrers, als Metapher seines Dramas
Nathan, die zeitgenossische Herrschaft ohne Bigotterie vor den Spiegel der Wahrheit gestellt.
Denn die Sklaverei und Ausbeutung, sowie der Mord und Raub der Freiheit des Menschen
waren niemals mit der Moral von Jesus Christi vereinbar. So ist der Tempelherr, der von Saladin
begnadigt wurde, teilweise kein grausamer Mensch, weil er fir Lessing muslimische Herkunft ist.
,Die Aggressivitit als negative Eigenschaft des Tempelherrn - als Individuum sowie auch als

% wird von Lessing in dessen Monolog gezeigt: ,,Hm! — ich bin doch

Mitglied einer Gruppe® -,
aber auch/ Sehr drgerlich.*™

Lessing wollte damit auch auf die Herkunft und Moral des Tempelherrn als Mensch
verweisen, so wird er als negative und zugleich positive Figur dargestellt. Er ist kithn und
hilfsbereit, hat sein eigenes Leben gefihrdet, um das Leben der anderen zu retten. Er sollte
nichts anderes als ein ,,Engel” sein, der den Geist von Jesus Christi nur in diesem Moment
vertritt, so berichtet Daja Nathan: ,,Er kam und niemand weil3 woher./ Er ging, und niemand
weill wohin- Oh alle/ Des Hauses Kundschaft, nur von seinem Ohr/ Geleitet, drang, mit
vorgespreiztem Mantel,/ Er kihn durch Flamm’ und Rauch der Stimme nach,/ Die uns um
Hilfe rief. Schon hielten wir/ Thn fur verloren, als aus Rauch und Flamme/ Mit eins er vor uns
stand, im starken Arm/ Empor sie tragend. Kalt und ungerithrt/ Vom Jauchzen unsers Danks,

setzt seins Beute/ Er nieder, dringt sich unters Volk und ist-/ Verschwunden!“**' Recha

bestitigt die Worte Dajas, fiir sie ist der Tempelherr nichts anderes als ein Engel: ,,Nicht so ein

875 Schilson 1974. Bd. 3. S. 194.

876 Joachim Jungius Gesellschaft der Wissenschaften (Hg.): Lessing und die Zeit der Aufklirung. Gottingen 1968. S. 154.
877 Demetz 1966. S. 133.

878 Ebd.

879 Suesse- Fiedler 1980. S. 249.

880 Lessing NdW (V/3).

881 Ebd. (I/1).
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Engel; nein! Ein wirklicher;/ Es war gewiss ein wirklicher! - Habt ihr,/ Thr selbst die
Moglichkeit, dass Engel sind,/ Dass Gott zum Besten derer, die ihn lieben,/ Auch Wunder

konne tun, mich nicht gelehrt?/ Ich liebe ihn ja.<*

<c883
>

Voltaire hat Saladin als ,,Aufklirer und Philosophe gezeichnet indem Marin ,.eine

konservativere Charakterzeichnung®**

geliefert hat, die die ,,Rechtglaubigkeit des traditionellen
Moslem betont.“*” Wenn wir also den Kommentar Marins tiber das Verhalten und den
Charakter Saladins, der von Lessing fur seine Muslimgestalt im Nathan entnommen wurde,
sorgfiltig betrachten, kénnen wir leicht erkennen, dass er sich mit seiner Darstellung auf die

Vorschriften des Korans berief, die auf die Gerechtigkeit zwischen den Menschen ohne

Unterschied und auf die Tugend des Individuums verweisen:

»olehe, Allah gebietet euch, die euch anvertrauten Giter ihren Eigentimern zuriickzugeben, und
wenn ihr unter den Leuten richtet, nach Gerechtigkeit zu richten. Siehe Allah — wie trefflich ist das,
wozu Er euch mahnt! Siehe, Allah hort und Sieht. 886

Lessing hat ,,die 6ffentlichen Tugenden Saladins, die er in Marins Berichte fand, sehr energisch
ins Private verwandelt.“*”” So entdeckt er, dass der Sultan als frommer und gldubiger Muslim die
Untertanen verschiedener Religionen nach dem Gesetz des Islam regiert hat. Dazu kann man
feststellen, dass die friheren genau wie die zeitgenossischen Historiker und Geschichtsschreiber
das ritselhafte Geheimnis seiner Triumphe erkannten. Er ist gniddig und tolerant. Er hatte auch
nach der gottlichen Offenbarung des Korans viele christliche Gefangene verschiedener Ringe
freigelassen, im Gegensatz zum Konig Lowenherz, der in einem Tag 3000 Muslime in Akkon

hinrichten lassen hat:

,»ODb ihr Gutes zeigt oder verbergt oder Boses vergebt, Siehe, Allah ist nachsichtig und michtig. |...]
Allah vergibt, was zuvor geschah. Wer es aber wieder tut, dem vergilt Allah dafir. Und Allah ist
michtig und Herr der Vergeltung,. 888

Das Verhalten Saladins wird vielleicht von einigen als Schwiche oder Dummbeit kritisiert. Es
wird aber von Lessing als humanitires Element der menschlichen ,,Toleranz* hoch geschitzt,
die wegen der eignen und politischen Interessen der herrschenden Weltmachte verloren
gegangen ist, so dass er es als eines der Hauptthemen fur sein Stiick Nazhan benotigt, um die
Frage der menschlichen Toleranz unter den Religionen hervorzuheben. So lisst er Daja, Nathan

und Recha dartber reden:

882 Ebd. (1/2).

883 Demetz 1966. S. 136.
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Daja: ,,Ein junger Tempelherr, den, wenige Tage/ Zuvor, man hier gefangen eingebracht,/ Und
Saladin begnadigt hatte.” Nathan: ,,Wie?/ Ein Tempelherr, dem Sultan Saladin/ Das Leben lie3?
Durch ein geringres Wunder/ War Recha nicht zu retten? Gott!*%? Auch Nathan sagt zu Recha:
,2Denn wer hat schon gehort, dass Saladin/ Je eines Tempelherrn verschont? Dass je/ Ein
Tempelherr von ihm verschont zu werden/ Vetlangt? gehofft? Thm je fiir seine Freiheit/ Mehr als
den ledern Gurt geboten, det/ Sein Eisen schleppt; und hoéchstens seinen Dolch? 8%

Daraus kann man folgern, dass Lessing alle Hauptfiguren seines Dramas Nathan der
humanitiren Praxis des aufgeklirten Handels folgen lisst, ,,[ijn dem sich Jud” und Christ und

. " 891
Muslimmann vereinigen®

, um eine neue humanitire Existenz vorurteilsfrei zu begriinden, die
dem Bewusstsein des Menschen voranging und gleichzeitig der kirchlichen Handlungsrichtung
entgegentritt, um den Glauben der Menschen untereinander zu aktivieren: Der christliche
Tempelherr hat die Tochter des jidischen Geldverleihers Nathan vor dem Feuertod gerettet.
Der muslimische Potentat Saladin, ,,der die Vorschriften des Korans mit so vieler
Gewissenhaftigkeit beobachtete®, hat das Todesurteil gegen den Tempelherrn - trotz der
schweren Verbrechen der Christen gegen die Muslime - aufgehoben. Nathan, ein reicher Jude,
versucht selbst dem tugendhaften Muslimherrscher Saladin mit einem mitgebrachten Schatzgeld
zu helfen, um ihn aus einer grof3en Finanznot zu befreien. Da wihrend ,,Nathans Humanitit nur
schwer realisierbare Voraussetzungen hat, erscheint die ,,Humanitit™ des Sultans ganz in einem
Zwielicht durch die Grinde, die der Derwisch Al-Hafi fir eine Flucht anfithrt:“®* Im
vernunftigen Prinzip der ,,Aufklirung kann es kaum eine schonere Form der Tugend gegeben
als da, wo der Herrscher um den Arm des Bettlers bittet, um Bettlern wahrhaft koniglich geben
zu konnen.«®” Lessing lisst die Ereignisse einschitzen, besonders wenn ,,nun der Derwisch
gerade hier seine ausweglose Verstrickung in den Schuldzusammenhang der Welt erkennt, so
wird jenes Tugendpathos iiberhaupt in Frage gestellt“”, damit hier ,.cine letzte Méglichkeit
Lessingschen Denkens ausgesagt, die zu einen AuBerungen iiber die Moglichkeit des Menschen,

das gute zu tun, in scharfer Spannung steht.**”

3.4. Der Islam und die Familienkonstellationen in Nathan

Um unmittelbar auf die menschlich-tolerante Integration und friedliche Existenz des Islam mit
den anderen Religionen zu verweisen, der in seinem Gesetz die starken Familienbezichungen in

der Gesellschaft bekriftigt, hat Lessing in seinem Drama Nathan einige authentische

889 Lessing NdW (I/1).

890 Ebd. 1/2).

891 Ebd. (I/1).

892 Wolfgang Kréger: Das Publikum als Richter - Lessing und die , kleineren Respondenten® im Fragmentstreit. Nendeln/
Lichtenstein 1979. S. 114.
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Heiratsgeschichten zwischen den Christen und Muslimen, die er zweifellos durch seine Lektiire

aus der orientalischen [“Jberlieferung wie im Folgenden entnommen hatte, dargestellt:

3.4.1. Der Heiratsentwurf von Saladins und Lowenherz’ Geschwistern

Die europiische Sicht auf den Islam findet Lessing auch in verschiedenen orientalischen
Quellen, besonders in der franzésischen Vorlage fiir die Kreuzziige, die im Mercure de France 1750
dargestellt wird, aus der sich Lessing tiber den Islam informiert hatte.*” Dazu verfasste Lessing
,,ein Toleranzdrama gerade in der Zeit der Intoleranz, in den Kreuzzigen namlich, spielen zu
lassen, realisiert er selbst in seinem dramatischen Gedicht von 1779 Nathan der Weise eine solche

<897

Konzeption. Man sieht, dass dieser ,,bewusste VerstoB3 gegen die eigene Kritik und sein

<c898

genaues Studium der Kreuzzugsgeschichte®™™ ein Beleg war, ,,dal} Lessing ganz bewusst sein

Spiel vom Sieg der Menschlichkeit der Kriegsbrutalitit und Intoleranz gestellt hat: die
Verwirklichung briiderlicher Humanitit geschicht im Zusammenhang dieser Geschichte.“"”

Um sich mehr Gber die heftige Reaktion Europas gegeniiber der Eroberung Jerusalems zu
informieren und die Seite der moglichen Integration im Islam mit den anderen Werten
aufzuzeigen, verfolgte Lessing die Entwicklung der Geschichte der Krenzziige Voltaires: Papst
Clemens III. rief die Franzosen, Deutsche und Englinder zu einem neuen Kreuzzug in den
Orient auf, um die Heilige Stadt wieder aus den Hinden der Muslime zu nehmen. ,,Ptolemais
wurde zwar wirklich erobert (1190), allein die Uneinigkeit, die notwendig zween Prinzen, wie
Philippus und Richard, die nach gleichen Ehren und Vortheilen mit gleichem Eifer trachteten,
trennen mullte, richtete groflern Schaden an, als diese dreymal hundert tausend Mann gliickliche

<900

Thaten verrichteten.“”" Die Expedition des deutschen Kaisers Friedrich Barbarossa scheiterte,

. . 1
weil er gestorben ist.”

Die Flotte des Konigs von Frankreich, Philipp August, und die Truppen
des englischen Konigs Richard Loéwenherz haben erst ein Jahr spiter Paldstina erreicht.
Nachdem diese Truppen einige Hafenstidte zurtickerobern konnten, kehrte der franzdsische
Konig wegen der erlittenen Verluste in seine Heimat zurtck, wihrend Lowenherz weiter

kimpfe."”

896 Patrascanu 1929. S.12.
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Im gleichen Zusammenhang zur Geschichte der Krengziige Voltaires schildert Amin Maalouf™”,
wie Lessing in seinem Drama Nathan der Weise darstellt, dass Lowenherz es nach einem
einjahrigen erfolglosen dramatischen Krieg als unmoglich ansah, Jerusalem wieder einzunehmen.
Daneben war er aber vom Sultan Saladin beeinflusst und versucht sich mit ihm zu treffen.”” Um
seine Armee zu retten, schickte Lowenherz dem Sultan Saladin mit seinem Bruder, Al-Melek Al-

906 .
' - elne

Adel”™ — dessen Heirat mit Richards Schwester ist von Lessing im Nathan dramatisiert
Botschaft, in der er den Sultan darum bat, ein Treffen mit ihm zu organisieren.907 Saladin, nach
Lessing, ,,hitte gern den Stillestrand aufs Neue verlingert™”, bevor er Léwenherz getroffen
hitte.

Um dem Publikum den Islam als aufgeklirt-verntinftige, natiirliche Religion und die Ideale
und Tugend der Muslime gegentiber dem Christentum und den Christen tberhaupt im
Mittelalter und im 18. Jahrhundert zu zeigengog, hatte Lessing schon in seinem literarischen Werk
Nathan der Weise die Geschichte Léwenherz-Saladin, sowie die Heiratsepisode der Schwester des
englischen Konigs mit Saladins Bruder Al-Melek Al-Adel dramatisiert, wie es Saladin im
Gesprich mit seiner Schwester Sittah hoffte: ,,Wenn unserm Bruder Melek/ Dann Richards
Schwester wire zu Teile worden:/ Ha! Welch ein Haus zusammen! Ha, der ersten,/ Der besten
Hiuser in der Welt das bestel-/ Du horst, ich bin mich selbst zu loben, auch/ Nicht faul. Ich
diink mich meiner Freunde wert.*”"

Einige Tage spiter, nachdem die Verhandlung um einen Waffenstillestand verspielt war,
machte Richard, um das vereinte Lager der Muslime zu spalten, Al-Melek den Vorschlag, seine

Schwester Johanna, die Witwe des gestorbenen Koénigs von Sizilien, zu heiraten, die Léwenherz

mitgebracht hatte”' — so wie ,,der Schluss der Nathan-Dichtung zeigt, kannte Lessing diese

903 Amin Maalouf, der als arabischer Christ 1949 in Beirut geboren ist und seit 1976 in Paris lebt, arbeitet als Journalist u.
Schriftsteller. 1993 erhielt er den Prix Concourt. In seinem Buch ,,Der Heilige Krieg der Barbaren*, das in der franzésischen
Sprache verfasst u. von Sigrid Kester ins Deutsche tbersetzt wurde, beruft sich Maalouf auf drei Arten von historischen
Werken, einige ihrer Quellen Lessing sicherlich kannte, wie er im ,,Nathan® aufzeigt: Die erste Art ist die hervorragende
Textsammlung des italienischen Orientalisten Francesco Gabrieli, die in Franzosisch unter dem Titel ,, Chroniques arabes des
croisades, Sindbad/ Paris 1977 erschienen ist. Die zweite Art von den Texten behandelt die Bezichungen der arabischen und
muslimischen Geschichte mit der abendlindischen Geschichte des Mittelalters. Z. B. (J. Sauvaget: ,,Introduction a 'histoire de
[Orient musulman®, Adrien-Maisonnenve, Paris 1961.) u. andere. Die dritte Art von Werken umfasst die geschichtlichen
Berichte u. bruchstiickhaften Dokumente von den Kreuzziigen. Z. B. -, Histoire des croisades et du royanme franc de [érusalem
von René Grousset, Bd. 3, Polen/ Paris 1934-1936) u. andere. (Maalouf 2004. erste Seite ohne Zahl u. S. 287f.).

904 Vgl. Maalouf 2004. S.228.

905 In Nathan der Weise wird sein Name mit ,,Melek abgekiirzt.

906 Vgl. mit Lessing NdW (II/1). Dazu schreibt auch Peter Demetz Folgendes in seinem Buch ,,Gotthold Ephrains
Lessing — Nathan der Weise®, S. 133: . Im Sommer 1191 fiel Akkra; und nachdem Richards Plan einer Heirat
seiner Schwester mit Melek, dem Bruder Saladins — wie es auch Lessing darstellt — gescheitert, [... | war.
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historischen Zusammenhinge*”'> - Wenn also Al-Melek, der Bahaeddin, Saladins Berater,
dariber berichtete, die Schwester von Richard I. Lowenherz zu heiraten, sollte Saladin die
Heiratsvoraussetzungen annehmen: Neben ihrem Aufenthalt in einer privaten Residenz in
Jerusalem sollte ihr der Sultan alle Gebiete zwischen Askolan und Akkon abtreten, nachdem er
den Franken das Kreuz zuriickgeben musste. Die christlichen und muslimischen Gefangenen
sollten freigelassen werden. Nach dem Friedensabkommen wiirde Lowenherz in seine Heimat

zuriickkehren.’"?

Diese Bedingungen hatte Bahaeddin dem Sultan unterbreitet, der sie sofort
annahm, er firchte aber, dass der englische Konig selbst den Vertrag nicht einhalten wiirde und
mit seinem Vorschlag nur ein Spiel trieb und eine List dahinter steckte.””* In diesem Sinne lisst
Lessing Saladin zu Sittah weiter sagen: ,,Sie wollen Acca,/ Das Richards Schwester unserm
Bruder Melek/ Zum Brautschatz bringen misste, schlechterdings/ Nicht fahren lassen. Dass
des Ritters Vorteil/ Gefahr nicht laufe, spielen sie den Ménch,/ den albern Ménch./ Und ob
vielleicht im Fluge/ Ein guter Streich gelinge: haben sie/ Des Waffenstillstandes Ablauf kaum/
Erwarten konnen.”" So hatte Bahaeddin dem Bruder Al-Adel die Zustimmung des Sultans

Uberreicht, der eilig Lowenherz eine Botschaft schickte.”®

Hiermit wurde das Doppelspiel
Richards von Saladin entdeckt. Er behauptete, dass seine Schwester sich entschieden hatte,
keinen Sarazenen zu heiraten. Damit konnte Saladin die vermutliche Spaltung in seinem Lager
vermeiden, obwohl er diese Heirat begriilte, damit die Muslime und Christen durch die
Verwandtschaft untereinander in Frieden leben kénnten, nachdem Lowenherz das muslimische
Land bedroht hatte.”"”

Lessing findet in dieser Geschichte die Bereitschaft der Familie Saladins zur Melek-Johanna-
Heirat, die scheinbar die menschliche Integration und friedliche Existenz im Islam unter den
anderen Religionen reflektiert.”"® Hierzu wird noch ein Beweis gegeben, dass sich Lessing mit
dem Islam nicht Gberflissigerweise beschiftigte, sondern dass er tief in den Einzelheiten der
Geschichten geforscht hat, besonders in denen Christen und Muslimen Zusammenspiel
hatten.”” In Nathan werden wentlegene Gegenstinde, z. B. das christliche Verhiltnis zu den

Mohammedanern oder zur ,,Seligkeit der Heiden®, hier ausgiebig ,erortert. < Lessing lisst die

christlichen Herrscher wegen ihrer Griueltaten durch das Saladin-Sittah-Gesprich tber die

912 Niew6hner 2002.

913 Vgl. Maalouf 2004. S. 229.

914 Ebd.

915 Lessing NdW (I1/1).

916 Vgl. Maalouf 2004. S. 229.

917 Ebd. S. 229ff.

918 Vgl. Lessing NdW (11/1).

919 Ebd.

920 Hans-Georg Werner: Lessing-Konfereng. Halle (Saale) 1980. S. 178.
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menschliche Christen-Muslime-Beziechung kritisieren, indem er meinte, dass die normalen
Christen darin unschuldig wiren, so Saladin: ,,Die Tempelherrn,/ Die Christen nicht, sind
schuld: sind nicht, als Christen,/ Als Tempelherren schuld.«””!

Durch die Ubersetzung des historischen Textes Voltaires ist Lessing zur Uberzeugung
gelangt, dass Saladin immer durch seinen Konflikt mit den Christen die Seite der Menschlichkeit
wegen seiner religiosen Weltanschauung berticksichtigt hat: ,,Richard, der nun Herr von dem
Felde der Ehren, nicht aber von dieser Menge der Kreuzfahrer war, die unter einander noch
weniger, als die beyden Konige, eins waren, liel vergebens die heldenmiBigste Tapferkeit
sehen.“’” Sultan Saladin, ,,der siegreich aus Mesopotamien zurtickkam, liefert den Kreuzfahrern
eine Schlacht bei Cisarea.“”” Man sah ,,diesen Bezwinger an der Spitze seiner Mahometaner und
Richard an der Christen ihrer, einer gegen den andern, als zween Ritter auf dem Turnierplatze,

924

fechten. Richard hatte die Ehre, den Saladin aus dem Sattel zu heben: und so das war fast

alles, ,,was er in dieser merkwiirdigen Schlacht gewann.“”* Die ,,Strapatzen, die Krankheiten, die

kleinen Schlachten, die bestindigen Zinkereyen rieben diese grole Armee auf, und Richard
kehrte wahr mit mehrerem Ruhm, als Philipp August aber auch auf eine weit unbehutsamere Art
zurtick.“* Saladin, der seine Beziehung zu Koénig Richard 1. Lowenherz auf Grund des
gegenseitigen Respekts ebenso wie von militirischer Gegnerschaft gepriagt hatte, hatte damit
sehr ernst reagiert, da er sich von der Ehrlichkeit Lowenherz iberzeugen wollte: ,,Dieser
beriihmte Muselmann Saladin, der mit dem Richard einen Tractat gemacht hatte, vermoge
dessen er den Christen die Seekiiste von Tyr bis nach Joppe tiberlie3, und das tbrige alles fiir
sich behielt, hielt sein Wort davon er ein Sklave war, redlich.“”" Diese Reaktion hatte groB3e
Wirkung auf die militir-strategischen Uberlegungen des englischen Konigs, so dass er binnen
einiger Tagen bereit war, auf Askalon zu verzichten. Dann ging er nach England zurtick und
vereinbarte gleichzeitig mit dem Sultan Saladin einen Waffenstillstand.”

Gleichzeitig wurde Lessing durch diese Geschichte informiert, dass Saladin aus dem
Konflikt mit den Franken zweifellos als Sieger hervorgegangen ist. Da er im Laufe der harten
Auseinandersetzung mit den Franken auch an Malaria erkrankte, verschlechterte sich sein

korpetlicher Zustand zunehmend, so dass er eine Zeitlang sehr geschwicht war. Er lie3 sich von

einer Gruppe von Arzten, unter ihnen der bekannte judisch-arabische Arzt Musa Ibn Maimon

921 Lessing NdW (I1/1).

922 Tessing: FU. S. 129-134 und S. 173-205.
923 Ebd.

924 Ebd.

925 Ebd.

926 Ebd.

927 Lessing: FU. S. 129-134 und S. 173-205.
928 Vgl. ebd.
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aus Spanien, in Agypten und Syrien behandeln, die sein Leben leider nicht retten konnten:™ | Er
starb (1195) finfzehn Jahre darnach zu Damasco, von den Christen selbst bewundert.” Er hatte
— so Lessings Ubersetzung - in seiner , letzten Krankheit, statt der Fahne, die man vor seine
Thure zu pflanzen pflegte, das Tuch darinnen man ihn begraben sollt, bringen lassen.” Der,
,welcher die Todesfahne hielt, ruft mit lauter Stimme:> Das ist alles, was Saladin, der Bezwinger
des Orients, von seinen Siegen davon trigt<."

So schildert der Schriftsteller Amin Maalouf den letzten Tag im Saladins Leben: Im Februar
1193 n. Chr., als er seine letzten Tage in Damaskus verbrachte, verschlechterte sich sein Zustand
so sehr, dass er weder essen noch trinken konnte. Am 2. Marz 1193 lag er sterbend im Bett, als
der Prediger ihm den folgenden Vers aus dem Koran vortlas, ,,Es gibt keinen anderen Gott als
Allah, und ihm gebe ich mich anheim®“.”" Daraufhin entschlief der 55-jihrige Sultan mit einem
glicklichen Licheln und einem verklirten Gesichtsausdruck. Er hinterlie 17 S6hne und eine
Tochter. Sein Vermdégen bestand nur aus 20 Dinaren und einem Stiick Gold. So schrieb der
Augenzeuge Bahaeddin: ,,Es war unertriglich und zog sich bis nach dem Mittagsgebet hin. Dann
wurde der Leichnam gewaschen und in das Leichentuch gehillt. Alles, was man dazu brauchte,
musste gelichen werden, denn der Sultan besal3 selbst gar nichts.*”*

Die geschichtlichen Vorginge vom Leben des toleranten muslimischen Herrschers Saladin
und vom Verlauf der Kreuzziige finden auch ihre unparteiische Reflektion in der orientalischen
Literatur der Europier, insbesondere bei Gotthold Ephraim Lessing als er die ,,Tugend®,
»ldeale® und ,,Toleranz* eines muslimischen Sultans als Hohepunkt dramatisiert hat, wie es in
seiner Voltaire—Ubersetzung klar ist; Saladin habe ,,in seinem Testamente verordnet, gleichgrof3e
Summen unter die Armen Mahometaner, Juden und Christen, als Allmosen, auszutheilen, durch
welche Verordnungen er habe zu verstehen geben wollen, dass alle Menschen Briider wiren,
und man, um ihnen beyzzustehen, sich nicht darnach, was sie glaubten, sondern, was sie
auszustehen hitten, erkindigen misste.“”” Er hatte auch ,niemals um der Religion Willen
jemand verfolget; er war zugleich ein Bezwinger, ein Mensch und ein Phﬂosoph.“934

Mit den letzten Zeilen seiner Ubersetzung wollte der deutschen Aufklirer dem Publikum

sagen, dass alle Menschen Bruder sind und die Armen ein Recht bei den Reichen haben. Das

hei3t, die armen Leute miissen unterstiitzt werden, wie es Saladin gemacht hat, wenn er die

929 Maalouf 2004. S.232.

930 Lessing: FU. S. 129-134 und S. 173-205.
931 Maalouf 2004. S.234.

932 Ebd.

933 Lessing: FU. S. 129-134 und S. 173-205.
934 Ebd.

120



Almosen auf die Armen unterschiedlicher Religionen aufgeteilt hat” Lessing war der
Uberzeugung, dass alle Menschen Brider sind, deshalb sollten sie sich einander helfen. Diese
Bruderschaft und Verwandtschaft fand Lessing auch im Koran.” Die Wahrheit, die Lessing

seinen Zeitgenossen verkiinden wollte, ,kleidet er in das Gewand des Zeitalters der Kreuzztge.

Der Glaubenseifer hat die Christen nach Paldstina gefihrt, um das Heilige Land den
Mohammedanern in blutigen Kdmpfen zu entreillen. So steht neben der schroffsten Intoleranz

die aufgeklirte Toleranz.* *’

3.4.2. Die Heiratsgeschichte Assads

Neben dem historischen Essay Voltaires finden wir noch in der deutschen Literatur wichtige
Auskiinfte, die unmittelbar auf die Geschichte der Beziehung zwischen dem deutschen Kaiser
Friedrich Barbarossa und dem Sultan Saladin verweisen, die schon von Lessing vermutlich
gelernt und in seinem dichterischen Werk Nathan der Weise widerpiegelt wurde.”” Uber diese
Tatsachen schreibt Arnold Biihler in seinem Buch Der Krenzzng Friedrich Barbarossas (1187-1190),
dass Saladin und der deutsche Kaiser Barbarossa, durch den Austausch von Gesandtschaften
und Geschenken, seit langer Zeit férmlich eng befreundet waren, obwohl sie sich personlich nie
begegnet sind.”” Die enge Freundschaft und das politische Interesse lieBen Saladin an die
Vermihlung eines seiner S6hne mit der deutschen Kaisertochter denken. Saladin schickte 1173
n. Chr. eine Botschaft und Geschenke an Barbarossa, um um die Hand seiner Tochter
anzuhalten.”"

Das Ziel Saladins war es, die gesellschaftliche Bezichung mit dem christlichen Hof,
besonders mit der deutschen Kaiserfamilie, durch die Blutsverwandtschaft zu vertiefen, indem er
gleichzeitig vorschlug, alle christlichen Gefangenen freizulassen. Barbarossa wollte sich nicht
gleich entscheiden, da er an die religios-dogmatische Uberlegenheit der Kirche gegeniiber dem

Islam gekettet war.”!

Dabher lie3 er Saladins Brief in Gegenwart seiner Gefolgsleute, der Barone
und Fursten, vorlesen, um der Kirche zu zeigen, dass er einer solchen Heirat nicht zustimmen
wirde. Traditionell bevorzugten die europiischen Dynastien untereinander in héhere Schichten

zu heiraten, was der Kaiser auch befirwortete. Die Gesandten Saladins warteten von November

935 Vgl. ebd.

936 Vgl. Der Koran, Sure 4, Vers 1.

937 Goofried Fittbogen: Die Religion Lessings. Leipzig 1923. S. 150.
938 Lessing NdW (V).

939 Vgl. Buhler 2002. S. 47.

940 Ebd. S. 44.

941 Ebd.
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1173 bis Mirz 1174 beim Kaiser auf eine Antwort.”** Die Abgesandten Saladins hatten nach der
friedvollen Anschauung des Sultans noch den Zweck, ein politisches Gleichgewicht zwischen
den herrschenden Dynastien im Westen und Osten, durch die Festigung der Freundschaft unter
den beiden bekannten Herrschern herzustellen, um Christen und Muslime vor dramatischen
Vergeltungskriegen zu schiitzen.”” Trotz seiner Absage der Heirat wollte Barbarossa aber den
diplomatischen Kontakt zu Saladin nicht abreilen lassen und gleichzeitig auch nicht die
religiosen Vorschriften der Kirche verletzen. Um diplomatisch zu antworten, schrieb er einen

Brief an den Sultan:

,»Das Schreiben Eurer Majestit, dass Ihr uns Ubersandt habt, haben wir in Gegenwart der Barone
und Firsten unseres Landes mit héchster Ehrerbietung sehnlich empfangen [...| Auch wenn die
Entfernung unserer Reiche uns korperlich trennt, so war unser Herz dennoch so gleich mit Eurer
geschitzten Hoheit verbunden. %

Die respektvolle politische Initiative Saladins gegentiber dem deutschen Kaiser lie3 1898 n. Chr.
den deutschen Kaiser Wilhelm II., der von Saladin beeinflusst wutrde, das Grab des Sultans in
Damaskus besuchen und als Geschenk ein Mustergrab daneben stellen, das man heute am
Schrein Saladins sehen kann.””

Man betrachtet in dieser Geschichte mehr Menschlichkeit, Toleranz, und Bereitschaft zum
Frieden unter dem Islam und dem Westen. Lessing sah im Islam die Moglichkeit der
Anniherung zu den anderen Religionen.” So hat er diese Vermihlungsgeschichte in sein
dramatisches Gedicht Nathan umgesetzt, um die menschliche Beziehung unter den Christen und
den Muslimen zu férdern.”” Um den Heiratentwurf zu verwirklichen, lisst Lessing sich Saladins
Bruder Assad, der sich Wolf von Filnek nannte, mit einer deutschen Frau, Namens Stauffin,
vermihlen. Die Eheleute haben zwei Kinder, den Tempelherrn, Leu von Filnik, und Recha,
Blanda von Filnek, gehabt. Saladin ist der Onkel dieser zwei Geschwister. So ldsst Lessing den
Weisen Nathan dariber erzihlen: ,Ihr seid kein Stauffen/ Hei3t Leu von Filnek/ Denn Eure
Mutter-die war eine Stauffin®. ,,Thr Bruder, Euer Ohm, der Euch erzogen/ dem Eure Eltern
Euch in Deutschland lieBen/ Der/ Hie Curd von Stauffen/ Euer Vater/ Nannte sich Wolf
von Filnek; aber war kein Deutscher/ Was einer Deutschen nur/ Vermahlt; war Eurer Mutter
nur nach Deutschland/ Auf kurze Zeit gefolgt/ Er sprach am liebsten Persisch/ Mein Brudet!

ganz gewiss! Mein Assad! ganz/Gewiss/ Blanda von Filnek/ Recha nicht?**

942 Ebd.

943 Ebd.

944 Bihler 2002. S. 44.

945 Siehe den Grab Saladins in Damaskus.
946 Vgl. Lessing NdW (V).

947 Ebd.

948 Ebd. (V).
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Mit der literarischen Islam-Darstellung Lessings wird es deutlicher, dass er bei seinem
Leserpublikum eine Menge Vorurteile vorausgesetzt hat, gegen die er anschreiben wollte.”” Er
war sich bewusst, dass die Muslime von den anderen christlichen Theologen und Orientalisten
als ,,barbarisches Volk* angesehen wurden. Dazu wollte er hier durch die Auskunfte tiber ihre

%0 Das Verhiltnis des deutschen

Geschichte zeigen, dass dieses Vorurteil nicht berechtigt ist.
Kaisers mit dem muslimischen Sultans Saladin bedeutete fiir Lessing eine Initiative zur
interkulturellen Diskussion zwischen Christentum und Islam. Ein Jahr nach dem Brief, den
Barbarossa an den Sultan schickte, wurde eine deutsche Delegation in Agypten und Syrien

empfangen.95 !

3.4.3. Die Bruderschaft unter den Menschen

Voltaire beendet also seinen historischen Essay Geschichte der Krenzziige mit dem Satz, ,,dass alle

> %
Menschen Briider wiren. Die Wahrheit der Menschenbriderschaft hatte Lessing der
Koraniibersetzung von Sale entnommen und in seinem Sttick Nathan der Weise im letzten Aufzug
reflektiert, um zu beweisen, dass alle Menschen, die auf dem Globus leben, von einer
vornehmen Herkunft sind, die gleichzeitig einen einzigen Gott, eine Mutter und einen Vater
hatten: ,,Gut! Lass sie herein. — Sie sind es, Brider!“” Sie sind Séhne und Téchter von Eva und
Adam. Sie sind Geschwister, die die drei gottlichen Hauptreligionen, die zur individuellen
Gerechtigkeit, Gleichheit und Toleranz, sowie zum gezielten Weltfrieden aufrufen, angenommen
haben. Sie sind Menschen, die ihr Leben nach den Himmelsgesetzen richten und ohne

Unterschied ihrer Eigenheiten die Ordnungen der Thora, der Bibel und des Koran befolgen, aus

denen die Stimme und Vélker hervorgegangen sind um sich kennen zu lernen:

,»O ihr Menschen! Firchtet eueren Herrn, Der euch aus einem [einzigen] Wesen erschuf und aus
ihm seine Gattin und aus ihnen viele Minner und Frauen entstehen lie}. Und seid euch Allahs
bewusst, in Dessen Namen ihr einander bittet, und euerer Verwandtschaftsbindungen. Siehe, Allah
wacht tiber euch.*%3

Lessing hat in seinem Drama Nathan der Weise die birgerlich-familialen Werte unmittelbar

verkorpert und gibt dann auch an, ,,welches den Hohepunkt in der Familiendiskussion der

>

Aufklirung und Umkehrung ihrer Familienideologie darstellt.“”* In Nathan hat Lessing ,,die

949 Vgl. Lessing: Rettung des Hier. Cardanus.

950 Voltaire: Geschichte der Kreugziige. S. 79.

951 Vgl. Bithler 2002. S. 44ff.

952 Lessing NdW (V).

953 Der Koran; Sure 4, Vers 1.

954 Christoph Lorey: Lessings Familienbild im Wechselbereich von Gesellschaft und Individunm. Bonn/ Berlin 1992, (S. vii,
Zusammenfassung, ohne Seite, so vii).
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¢¢955

Mechanismen der patriarchalisch-autoritiren ~ Familienwelt bloBgestellt und ,ihre

Machtstrukturen mit denen von Staat, Kirche und Gesellschaft in Verbindung“956

gesetzt. Br
zeigte, ,dall der Kern einer friedvollen und toleranten Vernunftgesellschaft in einer
Familienordnung grindet, die auf individueller Anerkennung, Toleranz und Gleichberechtigung
ihrer Mitglieder basieren muf, um iiberhaupt miindige Individuen hervorbringen zu kénnen.*””’
Aufgrund dieser Darbietung steht die Familie im dramatischen Werk Lessings in Harmonie mit
dem freiheitlich-denkenden Individuum und der islamischen Gesellschaft. Und fast die gleiche

AuBerung im o. g. Koranvers findet man auch in einem anderen Vers:

,,O ihr Menschen! Wir erschufen euch aus einem Mann und einer Frau und machten euch zu
Voélkern und Stimmen, damit ihr einander kennen lernt. Doch der vor Allah am meisten geehrte
von euch ist der Gottesflirchtigste unter euch. Allah ist fiirwahr wissend, kundig.“5

Trotz aller zeitgenossischen religiosen Hindernisse wagte Lessing, seinen Dialog mit seinem
funfaktigen, dichterischen Theaterstiick Nathan der Wezse unmittelbar abzuhalten. Dazu liel3 er
das Stiick am heiligen Ort Jerusalem im 12. Jahrhundert, zur Zeit der Herrschaft des Sultans
Saladin, spielen, wo sich die Hauptreligionen, Judentum, Christentum und Islam, dogmatisch
treffen. Saladin, der zugleich eine der wichtigsten Gestalten des Dramas ist, wird als ein
tugendhaft-toleranter und aufgeklarter Herrscher vorgestellt. So sagt Saladin zum Tempelherrn:
,Bliebst du wohl bei mir? Um mir? — Als Christ, als Muselmann: gleichviel“”” Nathan ist ein
kluger jiidischer Kaufmann und ein Mensch voller Weisheit, der vorher seine gesamte Familie
durch die Christen verloren hat. Er konnte die Wut und den Hass seiner Seele auf die
christlichen Moérder seiner Familie beherrschen und zugleich iberwinden, indem er das
christliche Midchen Recha adoptiert. Er hat sie aber wegen seiner langen Reise ,,iber/ den

<960

Euphrat, Tigris, Jordan in Gefahr gelassen. In seiner Abwesenheit, wihrend seiner
Geschiftsreise als ,,Wucherer®, bricht Feuer in seinem Haus aus. Recha ist im Haus eingesperrt.
Da wird sie von einem Tempelherrn gerettet, der sich in sie verliebt, wie Lessing es im Nathan-

Daja-Gesprich datlegt; ,,Ein Tempelherr, dem Sultan Saladin/ Das Leben lie? Durch ein

geringres Wunder/ War Recha nicht zu retten? Gottl“!

Wenn im Folgenden versucht wird, ,,das Verhiltnis fur Lessings ,Nathan’ anhand einer

> »

Analyse der Ringparabel zu gewinnen, so mag eine solche Beschrinkung gerechtfertigt sein,

wenn dieses Kernstiick des Dramas in seiner Bedeutung fiir Nathans Botschaft als ganze

955 Ebd.

956 Ebd.

957 Ebd.

958 Der Koran: Sure 49, Vers 13.
959 Lessing NdW (IV/4).

960 Ebd. (1/2).

961 Ebd. 1/1).
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untersucht wird.“’*” So lie} Lessing seine Hauptfiguren aufeinander treffen, um die Wahrheit der
Menschenexistenz mit Hilfe einer analytischen Handlung™ zu enthiillen: Nathan war auf einer
Geschiftsreise. In seiner Abwesenheit brannte sein Haus nieder. Seine Tochter Recha war im
Haus eingesperrt und sucht Hilfe. Der Tempelherr, dem der Sultan Saladin das Leben geschenkt
hat, hat sie aus dem Feuer gerettet und verliebt sich in sie. Nathan ist schon zuriickgekommen.
Daja, die Haushilterin, erzihlt ihm die Geschichte. Er steht aber gegen die Liebe Recha-
Tempelherr. Die Staatskasse des Sultans ist gleichzeitig leer. Da kommt Al-Hafi. Nathan muss
vor Sultan Saladin kommen, um ihm Geld zu borgen. Der Sultan will von Nathan
,,uberraschenderweise ,Wahrheit’ und nicht Geld.“*** Als Antwort auf Saladins Frage nach der
wahren Religion erzihlt der Weise Nathan eine Ringgeschichte, die dem Sultan interessant und
sinnvoll gewesen war. Recha und Tempelherr méchten gleichzeitig heiraten. Sittah und Saladin
sind die Heiratsvermittler. Alle Hauptanhidnger der Religionen treffen sich zum Gesprich in
Saladins Palast. Da enthtllt der Weise Jude die Wahrheit, dass Recha und Tempelherr
Geschwister sind. Sie sind Kinder von Saladins Bruder Assad. Der Sultan ist der Onkel und
Sittah ist die Tante. Am Ende gehoren alle Hauptvertreter zu einer muslimischen Familie. Der
weise Nathan ist der Lessing-Augenzeuge fiir diese Wahrheit.””

Dazu war Lessing der Uberzeugung, dass dieser Dialog ein gliickliches Ende nehmen sollte,
indem jeder von ihnen die Wahrheit der goéttlichen Schopfung und der Gleichheit der
Himmelsrichtungen dem Individuum gegeniiber verstehen und daran verniinftig denken sollte.”
So lieB Lessing das Treffen der Vertreter verschiedener Religionen in Jerusalem stattfinden.
,,Lessings genialer Kunstgriff wird dort offenbar, wo er die Familiengeschichte in den familidren
Umarmungen des SchluBbildes auf eine Menschheitsfamilie verweisen lisst.“*" Als
Dialogspartner hat Lessing nichts gesprochen, sondern er lisst die Vertreter der Religionen im
ernsthaften Gesprach die Wahrheit der menschlichen Existenz entdecken und positiv darstellen.
Dazu sagt Nathan: ,,Halt Saladin! Halt Sittah!/ Nicht so ganz!-/ Ich rede nicht von mir. Es ist
ein andrer;/ Weit, weit ein andrer, den ich, Saladin,/ Doch auch vorher zu horen bitte./ Wer?/

Ihr Bruder!/ Rechas Bruder?/ Jal/ Mein Bruder?/ So habe ich einen Bruder?***®

962 Wehtli 1983. S. 152.

963 Im Laufe der Handlung wird bewiesen, dass die Religionen —Judentum, Christentum und Islam - gleich sind. Auch Recha
und Tempelherr werden am Ende der Handlung als Geschwister entdeckt. Also man kénnte bei der analytischen Handlung
die Wahrheit Schritt fiir Schritt erreichen, wie es schon im Folgenden erklirt.

964 Wehrli 1983. S. 154. Siche auch Lessing NdW (11/5).

965 Vgl. Lessing NdW (V/8).

966 Ebd. II/7 u. V).

967 Vgl. Demetz 1966. S. 126.

968 Lessing NdW (V).
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Prinzipiell hat Lessing ,,die Existenz einer harmonischen, konfliktfreien Familienwelt

<969

verneint®”” und ,,das von der Aufklirung entwickelte und geforderte empfindsame Familienbild

in zunehmendem Mafe kritisiert.”” Er hat noch ,,das empfindsam- autoritire patriarchalische

Familiensystem fiir ein unzureichendes Mittel*””"

gehalten, um ,die von ihm antizipierte
Idealgesellschaft zu griinden.”” Nach ecigener Formulierung zu einer einheitlichen
Gesellschaftsfamilie kommt es dabei ,,in Lessings letztem Drama Nathan der Weise zur klaren
Verabschiedung aller das Individuum unterdriickenden und bezwingenden Mittel innerhalb der
familialen Lebensgemeinschaft und zur Darstellung eines neuen, fir realisierbar befundenen
Familienmodells, das als notwendiger Kern der erstrebten Vernunftgesellschaft verstanden
wird.“”” Mit dieser verniinftig-spannenden Dialogeinfithrung wollte Lessing sein Ziel erreichen,
den noch unaufgeklirten naiven Menschen zu beweisen, dass sie, beziiglich ihrer eigenen
Eindricke tber die islamische Kultur, Brider und Verwandte sind. So lie3 er den Weisen
Nathan die Geheimnisse der menschlichen Blutsbezichung im Laufe der Handlung Schritt fir
Schritt enthiillen. Da spricht er weiter: ,,Euer Vater [...]/ Wie? Auch den/ Habt Ihr gekannt?
Auch den?/ Er war mein Freund!/ War Euer Freund? Ist's moglich, Nathan! [...]/ Nicht meht!
Ich bitte/ Euch! -Aber Rechas Bruder? Rechas Bruder [..]/ Seid Tht!/ er mein Bruder?/
Geschwister!/ Sie Geschwister!“””

,»,Schwirmerei wiirde zu schnell von der Wirklichkeit weggefiihrt. So ist der Tempelherr kein
rettender Engel, wie Daja meinte, sondern ein wirklicher Mensch.*”” Lessing wollte nicht nur
die Verwandtschaftsgeschichte der Geschlechter erforschen, er hatte auch schon die fiihrende
Rolle der katholischen Kirche in der Gesellschaft scharf kritisiert, weil sie stindig versuchte, wie
er meint, die Menschen irrezufithren und zu betriigen. Innerhalb seiner Weltanschauung war das
Individuum auch aufgrund seiner ,,Unmundigkeit™ schuldig, weil der Mensch sich dem Schicksal
unterworfen hat. Dazu vermag Nathan ,alles ins Gesprich zu ziehen und sprechend zu
machen.”” So wollte Lessing durch diese Dialogdarstellung dessen Zweck erkliren, dass in
diesem Moment selbst der schuldige Mensch, an die Schépfung Gottes frei und ,,ohne Leitung

<977

eines anderen glauben sollte, um sich von den Fesseln des Aberglaubens zu befreien und

damit das Leben der Aberglaubigen zu verlassen. So, um das Interesse der Menschen zu erregen,

969 Lorey 1992. S. 5f.

970 Ebd.

971 Ebd.

972 Ebd.

973 Ebd.

974 Lessing NdW (V).

975 Helmut Gobel: Bild und Sprache bei Lessing. Miinchen 1971. S. 169f.

976 Jurgen Schroder: Gotthold Ephraim Lessing. Sprache und Drama. Minchen 1972. S. 254.

977 Immanuel Kant; ein bekannter deutscher Philosoph der deutschen Aufklirung. (Deutsche Literatur in Epochen).
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und um sich selbst und alles Andere zu kennen, setzte er das Gesprich zwischen seinen Figuren
und dem aufgeklirten und toleranten Sultan wie folgt fort: ,,Kann nicht sein! Nicht sein! - sein
Herz/ Weil3 nichts davon! — Wir sind Betriiger! Gott!/ Betriiger? Wie? Das denkst du? Kannst
du denken?/ Betriiger” selbst! Denn alles ist erlogen/ An dir: [...].*"”

Lessing hat im Tempelherrn einen ,,uneigentlichen Liebhaber® gestaltet, ,,dessen Liebe in
Geschwisterliebe einmiinden wird.“”® Die Gefiihlsregungen fiir Recha steigen im Tempelherrn,
»zogernd und widerstrebend als Liebe*™™ auf. Hinsichtlich auf die sich abzeichnende
Familienzusammengehorigkeit beider jungen Menschen — Recha und Tempelherr — ,;muss diese
Art  des Gefithls als untergriindiges geschwisterliches Zusammengehorigkeitsgeftihl
interpretierbar sein.*”* So versucht der Tempelherr sich nicht gegen die seinen Wiinschen
entgegenstehende Tatsache, dass Recha nicht seine Geliebte werden kann, da sie seine Schwester
ist, aufzulehnen.” Im Rahmen der unerwarteten Familienzusammenfiigung empfindet er ,,die
Wiedervereinigung mit der Schwester als einen innerlichen Zuwachs und nicht als den
uniiberwindbaren Verlust.“”**

Um die Moglichkeit der internationalen Bruderschaft und Verwandtschaft unter den
Menschen zu beweisen, die im letzten Abschnitt des Essays von Voltaire erwihnt wurde, hat
Lessing durch den Weisen Nathan eine Blutverwandtschaft zwischen Saladin, Recha und dem
Tempelherrn gefunden: ,,Das hat er selbst mir nie vertrauen wollen./ Aus seinem Munde weil3
ich nichts davon./ O! Dass er der nicht sei, gestand er wohl./ Er sprach am liebsten Persisch
[...]/ Persisch? Persisch?/ Was will ich meht? — Er ist’s! Er war es!/ Wer?/ Mein Bruder! Ganz
gewiss! Mein Assad! Ganz/ Gewiss!/ Nun, wenn du selbst darauf verfillst. (V/8) Lessing hat
dem Publikum aufgezeigt, dass die Verwandtschaft der Menschen untereinander nicht nur durch
die erste Schopfung des Individuums gegeben war, sondern auch durch die Heirat von
Menschen verschiedener Religionen entstehen konnte. So entdeckt man am Ende der Handlung,
dass der Tempelherr und Recha, die in einem jidischen Haus erzogen wurde, die Kinder vom
Saladins verstorbenen Bruder Assad sind. Assad war ein ehemaliger enger Freund von Nathan,
der ihm dieses Geheimnis anvertraute. Lessing forderte dazu auf, die blutige Vergangenheit der

Kreuzziige zu vergessen, um neue wertvolle AuBlenbezichungen zwischen Osten und Westen im

Rahmen der Verehrung und Toleranz aufzubauen, weil alle Menschen Briider sind und Brider

978 Im Nathan-Text schreibt man ,,Betrieger* oder ,,Betriiger™.

979 Lessing NdW (V).

980 Ariane Neuhaus-Koch: G. E. Lessing. Die Sozialstrukturen in seinen Dramen. Bonn 1977. S. 80.
981 Ebd.

982 Ebd. S. 81.

983 Lessing NdW (V/8).

984 Neuhaus-Koch 1977. S. 81.
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sollten nicht gegen einander kimpfen. Das wollte Lessing mit dem ,,Buch“’® sagen, das Nathan

dem Sultan Saladin als Beleg dafiir mitgegeben hat:

,»Nimm die Versicherung hier in diesem Buche!/ Ich meines Bruder Kinder nicht erkennen?/ Ich
meine Neffen — meine Kinder nicht?/ Sie nicht erkennen? Ich? Sie dir wohl lassen?/ Sie sind’s! sie
sind es, Sittah, sind! Sie sind’s/ Sind beide meines [...] deines Bruders Kinder!/ Nun musst du doch
wohl, Trotzkopf, musst mich lieben!/ Ich deines Bluts- So waren jene Triumen, womit man meine
Kindheit wiegte, doch-/ Doch mehr als Traumel* 986

Wie man sicht, lisst Lessing am Ende des Nathan seine Hauptgestalten - Anhinger der drei
Hauptreligionen - sich in einer einheitlichen Gesellschaft zusammenschlieBen. Das wird schon
von ihm als Resultat des Dramas durch die Geschichte der Tempelherr-Recha-
Vaterschaftsbezichung klar und sichtbar verkérpert: Der Bruder des Sultans, Assad, der mit
einer christlichen Staufin nach Europa fuhr, dort einen Sohn bei Verwandten seiner Gattin
zurtcklieB3, kehrte mit ihr in den Orient zuriick, wo sie ihm ein T6chterchen gebar und starb. So
sagt Nathan zu Recha und dem Tempelherrn: ,,Ihr seid kein Stauffen/ Heil3t Leu von Filnek/
Denn Eure Mutter- die war eine Stauffin/ Thr Bruder, Euer Ohm, der Euch erzogen/ dem Eure
Eltern Euch in Deutschland lieBen/ Der/ Hie3 Curd von Stauffen/ Fuer Vater/ Nannte sich
Wolf von Filnek; aber war kein Deutscher/ Was einer Deutschen nur/ Vermihlt; war Eurer
Mutter nur nach Deutschland/ Auf kurze Zeit gefolgt/ Er sprach am liebsten Persisch.” (V/8)
Da schreit Saladin: ,,Mein Bruder! ganz gewiss! Mein Assad! ganz /Gewiss/ Blanda von Filnek/
Recha nicht? (V/8)

Das kleine Midchen [Blanda von Filnek/Recha] wurde von einem ehemaligen frinkischen
Reitknecht, dem spiteren Klosterbruder, Nathan iibergegeben, als der Vater Assad von den
Christen bei Askalon verscharrt wurde, wie es von Lessing im Klosterbruder-Nathan-Gesprich
erklirt wird. Klosterbruder: ,,H6rt doch/ Vor allen Dingen, wie ich selber nur/ Erst heut an dies
mein Euch vertrautes Pfand/ Erinnert worden. [...] Es lebe hier herum ein Jude, der ein
Christenkind als seine Tochter sich erzoge. [...] Hat Euch ein Reitknecht nicht vor achtzehn
Jahren/ Ein T6chterchen gebracht von wenig Wochen? [..] Ei, seht/ Mich recht an! Der

Reitknecht, der bin ich. [...] Der Herr, von welchem ich’s Euch brachte,/ War — ist mir recht —

985 In seinem Gesprich mit Nathan tber die Geschichte Rechas - Assads Tochter - und tber die Herkunft derer Familie hat
der Klosterbruder sich daran erinnert, dass er ein arabisches Buch aus dem Brust Assads gezogen, als sie ihn bei Askalon
beerdigt haben. Er kann es aber nicht lesen, deshalb gab es Nathan, der Arabisch kann. In diesem Buch hat Assad auch
seine Erinnerungen von dessen Familie und dessen Herkunft geschrieben. Da hat Nathan dem Sultan es als Beweisfiihrung
dafur abgegeben, nachdem er es vom Klosterbruder bekommen hat: ,,Da fillt mir ein,/ Dass ich vom sel’gen Herrn ein
Biichelchen/ Noch hab. Ich zog’s ihm aus dem Busen, als/ Wir ihn bei Askalon verscharrten. [..] Es Gebete drin. Wir
nennen’s ein/ Brevier. — Das [...] Ich kann nicht lesen. [...] In diesem Biichelchen stehen vorin und hinten,/ Wie ich mir
sagen lassen, mit des Herrn/ Selbsteigner Hand, die Angehorigen/ Von ihm und ihr geschrieben.” Nathan: ,,0O erwiinscht!
Geht! Laufl Holt mir das Buchelchen. Geschwind!/ Ich bin bereit mit Gold es aufzuwiegen;/ Und tausend Dank dazu!
Eilt! Lauft!“ Der Klosterbruder ist bereit: ,,Recht gern! Es ist Arabisch aber, was der Herr/ Hineingeschrieben.” (Lessing
NdW, IV/7). D. h., dass Assad sich nicht zum Christentum bekehrtt hatte.

986 Lessing NdW (V/8).
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ein Herr von Filnek. — Wolf/ Von Filnek!* So bestitigt Nathan: ,,Richtigl* Der Klosterbruder
fuhrt aber fort: ,,Weil die Mutter kurz/ Vorher gestorben war; und sich der Vater/ Nach [..]
Gazza plotzlich werfen musste,/ Wohin das Wirmchen ihm nicht folgen konnte:/ So sandt’ et’s

Euch. Und traf ich Euch damit nicht in Darun?* [...] ,,Ganz recht!®, sagt Nathan, ,,Ihr traft mich

mit dem Kinde zu Darun.” Und der Klosterbruder antwortet: ,,O schon! So wird’t Thr seines
Téchterchens Euch umso lieber angenommen haben. ™’

Assads Sohn, Leu von Filnek, nach seinem in Europa angenommenen Namen, aber
gemeinhin nach dem Namen seiner Mutter Curd von Stauffen sich nennend, der als
Tempelritter in den Orient kommt, im Krieg gegen Saladin gefangen und begnadigt wird, ist
Rechas Bruder, die von Nathan als jidische Tochter erzogen wurde und selbst Blanda von
Filnek heiit. Dazu sagt Nathan zum Klosterbruder: ,,Wisst/ Ihr denn nicht wenigstens, was fur
Geschlechts/ Die Mutter war? — War sie nicht eine Stauffin? [...] Hiel3 nicht ihr Bruder Conrad
von Stauffin? — und war Tempelherr?*™* Beide - Recha und Tempelherr - sind also Kinder des

Bruders Saladins und Sittahs und somit ihnen verwandt.”’

Dieser grofere von Lessing
hervorgehobene, ausgewihlte, menschliche Familienzusammenhang wurde von dem deutschen
Lyriker und Literaturwissenschaftler Peter Horst Neumann (geb. 1936) anerkannt, obwohl er,
seiner Meinung nach, die Bereitschaft der handelnden Hauptgestalten zur Familienvaterschaft
gegensatzlich und parteiisch orientiert hat, in einer Weise, durch die er die Bemiihungen Lessings

in seinem Familiendrama Nathan abgewertet hat. Seine Anerkennung zeigt folgender

Kommentar:

»In ,,Nathan der Weise® zieht Lessing die Summe seiner Gedanken zum Thema Vaterschaft. |[...]
»Nathan der Weise® zeigt klarer als die anderen Stlicke zusammen, daf3 dieses Problem untrennbar
mit allem zusammenhingt, was Tiefe und Vielschichtigkeit des Lessingschen Denkens ausmacht. 9%

. . . 991 -
Man kann davon ausgehen, dass Lessings Drama Nathan ein ,,Erziehungsdrama®” ist. Denn alle

,Hauptfiguren sind am Ende des Dramas andere geworden als sie zu Anfang waren. Saladin und
Sittah, der Tempelherr und Recha haben sich gedndert, nur Nathan hat keine Wandlung mehr
durchgemacht.“””* Lessings Aufdeckung, dass der Tempelherr und Recha Geschwister sind und

der Tempelherr Neffe des Sultans Saladin, der Sohn von dessen Bruder Assad, ist, ,,bildet einen

3 %

Hauptstrang der Handlungsfiihrung.“()93 So lobt Herder das Stick Nathan in seinem Brief an

987 Ebd. AV/7).

988 Ebd.

989 Lessing NdW (V).

990 Lorey 1992. S. 227. Zitiert von Neumann, 60-61. (Italique P.H.N.).
991 GroBe 1996. S. 64.

992 Ebd.

993 Ebd. S. 61.
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Lessing: ,,[..] das Werk lobt den Meister, und dieses ist Manneswerk.“”* Also die Zuneigung
Saladins zum Tempelherrn und dessen Bereitschaft, thm das Leben zu schenken, bewahren ihn
vor dem Todesurteil - fir den spater erkannten Neffen. Diese oft scheinbar fehlgehende
Handlung findet ihr Ende in der Erkenntnis der ,,leiblichen und/ oder geistigen Verwandtschaft
der Hauptpersonen untereinander, die ohne die vorausgehenden Taten von Nathan, Saladin und
dem Tempelherrn kaum méglich gewesen wire.“””” Das Schicksal dieser muslimischen Familie
Lessings hat Schilson in seinem Buch Geschichte im Horizont der 1Vorsehung — G. E. Lessings Beitrag
zu ener Theologie der Geschichte erklirt; dass ,,uns der Dichter hier in den Schicksalen einer
einzelnen Familie die verschlungenen Wege der Vorsehung® zeige, auf denen sie zu dem
wgroflen Ziele der Menschheit™ fithre, moge uns die frohe Zuversicht tberkommen, dass hinter

996 :
Dieses

,»diesen Bestrebungen tiberhaupt schiitzend und férdernd eine héhere Macht® stehe.
Bekenntnis Lessings zur vorsehungsgeleiteten Welt im Nathan, so fiigt Schilson hinzu, bleibe
aber ,,keineswegs auf den Gesamtablauf der Handlung beschrinkt, sondern findet sich in vielen
Andeutungen klar ausgesprochen.””’

Weiterhin sieht man deutlicher, dass die Hauptvertreter der Weltrichtungen damit die
Handlungskonventionen und traditionellen Grenzen ihrer jeweiligen Religionen tberschreiten,
um einen gemeinsamen Hintergrund fur die humanitire Vernunft zusammenzubauen, der ihren
Gehorsam und ihre Loyalitit gegentiber ihren Glaubensgemeinschaften bewahrt, wobei sie der
jeweiligen Offenbarung der Toleranz verpflichtet geblieben sind, um den Unschuldigen die
blutigen politischen Weltkonflikte zu ersparen. Dazu sollten wir tatsichlich die geschichtlichen
und religiosen Hintergriinde der Auswahl der Personen in Lessings Nazhan zu den Vertretern des

Islam und des Judentums in seinem literarischen Werk untersuchen, um dem Leser und

Zuschauer das Bild der handelnden muslimischen Personen klar zu machen.

994 Seidel 1963. S. 130.

995 Schilson 1974. Bd. 3. S. 195.
996 Vgl. ebd. S. 195f.

997 Ebd. S. 196.
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4. LESSINGS AUSWAHL ANDERER RELIGIONSVERTRETER IN

NATHAN

Bei der Beschiftigung an der Formulierung seiner Dramen entwarf Lessing immer eine

,Figurenkonzeption*””*

. Darin kann man genau beobachten, ,,dass bei ihm einige typisierte
Figuren wiederholt dargestellt werden. Ein Merkmal ist, dass die Berufe der Personen meistens
eine Zugehorigkeit zum Biirgertum zeigen.“”” Hierbei haben die handelnden Gestalten in seinen
Stiicken Berufe wie Kaufmann, Sultan, Tempelherr, Prinz, Prinzessin, Schneider, Bettler,
Patriarch, Maler sowie Derwisch usw. Lessing benutzt auf der anderen Seite ,,die
Namenlosigkeit, die die gesellschaftlichen Stellungen ausdriicken.“"""

Um Lessings Erfahrung beziiglich der Hintergriinde der handelnden muslimischen Personen
des Dramas Nathan — Saladin, Sittah, Al-Hafi - weiterzufithren, kann man hier durchaus
feststellen, dass die Wahl der handelnden Personen zu jedem dramatischen Werk eine grofie
Bedeutung hat, so dass der Dramatiker die Geschichte oder die Biographie jeder seiner Figuren
wissenschaftlich und kiinstlerisch studieren soll, um die Ideen seiner Episode auf Grund dieser
Wahrheit literarisch und unparteiisch zu strukturieren. Diese literarisch-wertvolle Tendenz des
deutschen Dramatikers, Gotthold Ephraim Lessing, der anstatt des Geldes ewig das L.ob und die
Liebe der Menschen gewonnen hat, findet man in Nathan der Wezse.

Die grof3e Erfahrung Lessings tiber den Islam und die anderen Glauben durch seine genaue
Lektiire, die zum Schreiben des Nathan erforderlich war, reflektiert sich in der individuellen
Geschichte jeder der vertretenden Hauptreligionen. So ldsst er neben den anderen
Religionsvertretern die Muslime das Bild des Islam konkret, positiv und detailliert zeichnen,
obwohl heute wahrscheinlich das ,,Aussechen” der Figuren Saladin und Sittah im deutschen

1001

Regietheater, besonders Berliner Ensemble ™, nicht konkret vorgestellt wird, wie es schon von

Lessing in seinem Nathan in Bezug auf die orientalistisch-historischen Quellen dargelegt
wurde.'" Dazu hat mir der irakische Theaterwissenschaftler und Regisseur, Awni Karoumi,'*”
bei letztem Treffen kurz vor seinem Tod am 27. April 2006 in Berlin folgendes gesagt: ,,Die

Theatervorstellung hat eine vieldeutige Sprache, die als kiinstlerische Mischung von

998 Ekiko Kobayashi: Lessings Anfinge — die friihen Lustspiele im Kontext der Zeit. Bochum/Freiburg 2003, S. 32.

999 Ebd.

1000 Ebd.

1001  Claus Peymanns Nathan der Weise-Inszenierung im Berliner Ensemble ab 2002.

1002 Vgl. Wolfgang Albrecht (Hg.): Aunfklirung nach 1 essing, Beitrige zur gemeinsamen Tagung der Lessing Society und des
Lessing-Museums Kamenz aus Anlaf3 seines 60jahrigen Bestehens, Kamenz 1992. S. 152ff.

1003 Awni Karoumi (1945-2000) ist ein irakischer Theaterwissenschaftler und Regisseur. (Ali Gewad Al-Taher, ,,Awni Karonmi
wal- Masrah al- Shabi*. Kairo 2002).
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verschiedenen bedeutenden Zeichensprachen gilt, wie z. B. die Sprache des Dialogs, des
Aussehens, des Lichts, sowie die Sprache der Theatralik und die anderen Hinweise. Durch diese
vielfiltigen Sprachbriicken koénnen der Dramatiker und der Regisseur dem Zuschauer die
zweckvolle Idee der Szenenhandlung iiberreichen.“'"™ Diese Frage wird deshalb ausfiihrlich im
letzten Kapitel dieser Arbeit diskutiert. Hierzu sollte man aber erst etwas von den
geschichtlichen Hintergriinden und den Charakteren der anderen Reprisentanten des Islam —
Sittah und Al-Hafi - und des Judentums — Nathan - zur Kenntnis nehmen, wie sie Lessing in der

Geschichte und bei der dramatischen Handlung verstanden hat.

4.1. Sittah als Prinzessin und muslimische Frau

Lessing hat in Nathan die weibliche Tugend zu einer Eigenschaft charakterisiert, die eine neue
burgerliche Moral aufzeigt. Die vorherrschende Auffassung ist, dass ,,die Frau aufgrund ihrer
Emotionalitit religios empfinglicher wire und gro3ere Inspiration hitte als der Mann.“""” Das
heil3t, Lessing hat ,,mit diesem Charakter [Sittahs] eine Instanz ins Blickfeld* geriickt, ,,die eine

>

weibliche natirlich-menschliche Vernunft Verké')rpert.“1006 Sittah sagt zu Recha:

Sittah: , Nicht doch! Prinzessin! Nenn/ Mich Sittah, - deine Freundin, - deine Schwester./ Nenn
mich dein Mutterchen! — Ich koénnte das/ Ja schier auch sein. — So jung! So klug! So fromm!/
Was du nicht alles weil3t! Nicht alles musst/ Gelesen haben! 1007

Nach dem Muster der traditionellen Idealdarstellung fur die hohere gesellschaftliche
Firstenschicht, die im Rahmen der Stindeklausel jahrelang vor Lessings Zeit die Trauerspiele
beherrschte, lisst Lessing die muslimischen Palastvertreter durch den Sultan Saladin und seine
Schwester Sittah als religionstheologisch und religionspolitisch aufregende, burgerliche Gestalten
im ganzen Schauspiel positiv auftreten. Die dramatische Darlegung der Ideale des Furstenhofs
der Muslime ist fir Lessing ein kritisches Gegenbeispiel zum europidischen Hofleben tber
Jahrhunderte; das zeigt sich durch eine zweckvolle geschichtliche Widerspiegelung der religitsen
und politischen sowie der menschlichen Ereignisse im Verhalten und Denken der muslimischen

Hofvertreter'™®

, »die zu uberlegender Toleranz, gerechter Herrschaft und sympathischer
Menschlichkeit fahig sind“.'™ Dies setzt Lessing in heftigen Gegensatz mit den weltlichen und

religios-kirchlichen Autorititen. So kann man in mehreren Quellen — die als Anti-Goeze

1004  Awni Karoumi: Gesprach tiber Lessings Nathan der Weise-Inszenierung. Berlin 2006.

1005 Hannelore Scholz: Widerspriiche im biirgerlichen Frauenbild - gur dsthetischen Reflexion und politischen Praxis bei 1essing, Friedrich
Schlegel und Schiller. Weinheim 1992. S.45.

1006 Ebd.S. 81.

1007  Lessing NdW (V/0).

1008  Kuschel 1998. S. 239.

1009  Ebd.
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bezeichnet werden — tber den Religionsstreit zwischen Lessing und dem Hamburger
Hauptpastor Johann Melchior Goeze lesen:'"" Lessing schreibt an Goeze: ,,Der bessere Teil
meines Lebens ist — gliicklicher- oder ungliicklicherweise? — in eine Zeit gefallen, in welcher

Schriften fiir die Wahrheit der christlichen Religion gewissermaBen Modelschriften waren.*!"""

4.1.1. Die Doppelrolle Sittahs

Im Laufe der Handlung des Nathan hat Lessing die private Dimension der sympathischen
Menschlichkeit durch die wichtigsten Hauptvertreter des Islam, Saladin und Sittah, als
auftretende Geschwister zum Ausdruck kommen lassen, so dass sie im Rahmen der
dramatischen Familiengruppen-Darstellung in elf Auftritten gegeneinander ausgetauscht werden.
Er lasst Sittah eine doppelte Rolle spiclen: Sie ist Spielpartner (II/1) und zugleich politischer
Ratgeber Saladins. ,,Ebenso vortrefflich getroffen ist die ruhige Klugheit der Sittah.“'""* Sie hat
auf weltlicher und geistlicher Ebene groBlen Einfluss auf Saladin. Fir sie als gliubige
muslimische Frau ist die Wahrheit der Religionen wichtig. ,,Mit der Schwester bespricht er
politische Probleme und lisst sich von ihr raten, den Juden Nathan vorzuladen®."”” Mit dieser
Dialogpartnerschaft und dem weisen Verhalten Sittahs gegentiber dem Sultan wollte Lessing die
gesellschaftliche Gleichberechtigung von Mann und Frau im Islam widerspiegeln. Auf Grund
ihres Rats und in ihrer Gesellschaft lisst Saladin den Juden Nathan (III/5-7) und den
Tempelherrn (IV/4) herbeikommen, so dass Sittah erstmal in einem Nebenzimmer sitzt und
spater an dem Gesprich verschleiert teilnimmt. Sie ,,rechnet offenbar darauf, dafl Nathan froh
sein wird, wenn er sich die Erlaubnis, keine Antwort geben zu brauchen, von Saladin mit einigen
schonen runden Simmchen erkaufen kann. Denn Nathan ist Jude, mul3 daher als solcher das
Judentum fiir die wahre Religion halten.*'"'* Wegen seiner Schwiiche kann er aber dariiber nichts
sagen, als er dem Sultan sein Vermogen vorlegt. Sittah ist fir Lessing ein Symbol der
intelligenten muslimischen Frau, derer Rechte und Pflichten er vermutlich in der Sale-
Korantbersetzung bemerkte. In diesem Zusammenhang figen wir hinzu, dass es in der
Geschichte der muslimischen Araber viele bekannte Namen glaubiger muslimischer Frauen gibt,

die eine bedeutend grof3e Rolle im Bereich der islamischen Kultur und Politik gespielt haben.'’"

1010 Lessing: Aus denr Fragmenten-Streit. (Diiffel 1972. S. 871t.).

1011  Ebd. S. 88.

1012 Otto Mann 1949. S. 369.

1013 Pelster 2005. S. 23.

1014 Bohnen 1984. S. 65.

1015 Z. B. Asia Bint (Tochter) Muzahim Bin (Sohn) Abdul-Dyain Bin Alweleed, Gemahlin des Antigott-Kénigs Pharao von
Agypten, wegen ihres Glaubens an Gott wird sie von Pharao gequilt und getétet, deshalb wird sie im Koran erwihnt, wie
Lessing gelesen hat. (Siche den Koran, Sure 66, Vers 11). Balkis Al-Hudhaad Bin Scharhabil, K6nigin von Saba in
Yemen, ihre Geschichte wird im Koran vorgetragen, die Lessing bei Sale gefunden hat. (Siche den Koran, Sure 27, Vers
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4.1.2. Sittahs Stellung: Rechte und Pflichten der Frau im Islam

Die Lebensbedingungen der muslimischen Frauen sind in den letzten Jahrzehnten leider mit
politischen Interessen und unstabilen gesellschaftlichen Zustinden verbunden. So wird die
Tatsache ignoriert, dass der Islam seit vierzehn Jahrhunderten den Frauen eine grofe Anzahl
von Rechten und Privilegien einrdumt, die jedoch zum Teil im Laufe der Jahrhunderte
verschiittet und umgangen worden sind. Deshalb werden an dieser Stelle zunichst Position und
Rechte der Frauen im Islam aufgezeigt, obwohl sie als schwaches Wesen in der Gesellschaft
betrachtet werden. Dem Koran zufolge, sind Minner und Frauen aus einer einzigen Seele
erschaffen worden und besitzen die gleichen Eigenschaften. Sowohl Adam als auch Eva werden
im Paradies vom Teufel verfithrt und tragen deshalb gemeinsam die Schuld fiir ihre Wahl und
deren Folgen. Jeder Versuch, Eva fur den Stundenfall verantwortlich zu machen, wird daher

durch den Koranvers selbst zurtickgewiesen:

»ole antworteten: ,,Unser Herr, wir haben gegen uns selber gestindigt, und wenn Du uns nicht
verzeihst und Dich unser erbarmst, dann sind wir wahrlich verloren.” Er sprach: ,,Hinab mit euch!
Einer sei des anderen Feind. Auf der Erde sollt ihr eueren Wohnsitz und einen Nie3brauch auf Zeit
haben.* (koran: Sure 7/ Vers 23f.)

In den anderen Suren des Korans findet man, dass sich die Frauen spirituell auf der gleichen
Ebene wie der Mann befinden, ebenso wie ihn erwarten sie Belohnungen fiir ihren Gehorsam
Gott gegentber, genauso wie Strafen fiir ihren Ungehorsam. Was die rituellen Pflichten
anbelangt, so ist auch die muslimische Frau verpflichtet, das Gebet fiinfmal pro Tag zu
verrichten, im Monat Ramadan zu fasten, die Armensteuer [Zakat| zu bezahlen und die grofe
Wallfahrt nach Mekka durchzufthren, wenn sie finanziell und gesundheitlich dazu in der Lage
ist. Manner und Frauen sollen einander in allen Bereichen des Lebens helfen, schitzen und
unterstiitzen. Diese gewichtige menschliche Beziehung zwischen Mann und Frau wird in (Sure 9,

,,Die Reue®, Vers 72f) vom Koran bestatigt:

,Und die Glaubigen, Minner und Frauen, sind einer des anderen Freund: sie gebieten das
Rechte und verbieten das Unrechte und verrichten das Gebet und zahlen die Armensteuer und
gehorchen Allah und seinen Gesandten. Sie - wahtlich, Allah erbarmt sich ihrer: Siche, Allah ist
michtig und weise. Verheiflen hat Allah den Gldubigen, Minnern und Frauen, Girten durchteilt
von Bichen, ewig darinnen zu verweilen, und gute Wohnungen in Edens Girten. Aber
Wohlgefallen bei Allah ist besser als dies. Das ist die gro3e Glickseligkeit.“1016

So findet man im Islam, wenn man einen Vergleich unter den Hauptreligionen fihrt, die erste

Religion, die Mann und Frau als ,,Gldubige gleichberechtigt betrachtet, damit die Musliminnen

22,28f.). Fatime, Tochter des Propheten Mohammed und Gemahlin des vierten Kalifen, des Imams Ali; den Namen
Fatime® hat Lessing fiir seine Helden-Figur in ,,Fazime-Trauerspiel ausgewihlt. (Lessing: Jambisches u. Prosaisches
Fatime-Trauerspiel. 1759).

1016 Der Koran: Sure 9, Vers 27f.
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ganz allgemein unter glinstigeren Rahmenbedingungen leben kénnen. Diese Gleichberechtigung
hatte zu Folge, dass die muslimischen Frauen das Recht hatten, sich in einem wesentlichen
Lebensbereich die gleichen Verdienste wie die Méinner zu erwerben und um als Trigerinnen des
religiosen Wissens eine wichtige Rolle im spezifischen islamischen Wissenschaftsbetrieb zu
spielen, wie es in den o. g. Suren und Versen des Korans erwihnt wird. In Bezug auf die
gesellschaftliche Stabilisierung und rechtlichen Bestimmungen der Aufgaben beruhen die idealen
Beziehungen zwischen Frau und Mann auf einem Prinzip gegenseitiger Verantwortlichkeit und
Zusammenarbeit. Die Teilnahme am 6ffentlichen Leben steht der muslimischen Frau ebenso zu
wie Bildung und Berufsarbeit. Es gibt gentigend Beispiele in der islamischen Geschichte, die
zeigen, dass Frauen hervorragende Positionen ausgefillt haben. Diese Wahrheit wird von
Lessing im Charakter und den FEigenschaften sowie im Verhalten und Denken der
Dialogpartnerin Sittah reflektiert. ,,Dem fertigen des Nathan stehen am nachsten Saladin und
Sittah, [...] die klugsten Menschen des Dramas, dazu geadelt durch sittliche Wiirde und uns nahe
gebracht durch die [...] personlicheren Ziige, die zugleich menschlich unmittelbar und human

sind.“"""” Saladin und Sittah sagen zu Recha:

Saladin: ,,[...] Lass dir doch nicht bange sein! -/ Und weil3t du was? Sobald der Viter zwei/ Sich um
dich streiten: - lass sie beide; nimm/ Den dritten! — Nimm dann mich zu deinen Vater!

Sittah: O tu’s! o tu’s!«1018

4.1.3. Sittah und das verschwommene Bild der muslimischen Frau

Man sieht, dass die in Wahrheit geschichtlich bedeutsame Stellung der muslimischen Frau in der
Gesellschaft seit Jahrhunderten durch die Wege der Ubersetzung und literarischen Nachahmung
der islamisch-arabischen Werke ihre Spuren in der europdischen Literatur - wie in Spanien,
Italien, Frankreich, Deutschland, England und den anderen Lindern - hinterlassen hat. Doch
waren Spanien und Sizilien die Hauptwege fiir die Ubersetzungen und Uberlieferungen
arabischer Gelehrsamkeit und der arabischen Unterhaltungsliteratur in das mittelalterliche
Europa®. Zwar ,,wurde auch der Koran 1143 ins Lateinische Gbersetzt.“ Die Ubersetzung ,,sollte

1019 . .
« 1n der orientalisch-

selbstverstindlich fir antiislamische Polemik eingesetzt werden.
arabischen Uberlieferung wurden bekannte Namen muslimischer Frauen als literarische
Vorbilder — z. B. Saladins Schwester Sill-alscham oder Sillah Alscham'™ bzw. Fatime - zur

Sittah-Figur in Nathan vorgelegt, so dass spiter — nach Schimmel in ihrem Buch West-Ostliche

1017 Mann 1949. S. 375.

1018  Lessing NdW (V/7).

1019  Robert Irwin: Die Weit von Tausendundeiner Nacht. Frankfurt a. M./ Leipzig 1997. S. 117.

1020 Marin: Geschichte Saladins, Sulthans von Agypten und Syrien, zwei Theile. Aus dem Franzosischen tibersetzt von E. G. Kiister,
Zelle 1761, Bd. IL. S. 319. Auch in den anderen Quellen wie Lessings ,,Schultens und d’Herbelot*. u. a. Kuschel S. 246.
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Anndherung Europa in der Begegnung mit der islamischen Welt - eine der bekanntesten muslimischen
Prinzessinnen Abbasa, Schwester eines der weltweit beriihmten Abbasiden-Kalifen Harun Al-
Raschid, der den islamischen Staat 23 Jahre (170-193 H.) regierte, von einem bekannten
deutschen Schriftsteller und Kinstler des 19. Jahrhunderts Max Kiinger (1857-1920) als eine der
Hauptfiguren seines Dramas Giafar der Barmakide dargestellt wurde."”

Im Gegensatz zur Frauendarstellung in Nathan der Weise und Fatime-Trauerspiel Lessings geht
es in Klingers Gzafar der Barmakide - so Schimmel - um die Scheinehe des Helden mit Haruns
Schwester Abbasa. Er werde von ithrem Bruder Harun Al-Raschid getétet, weil er die Scheinehe
mit dessen Schwester Abbasa nicht als solche gehalten habe.”” | Der Stoff der Barmakiden, in
dem man Machtgier und Untreue wie Despotismus geilleln konnte, war um 1800 sehr beliebt;
auch Joseph von Hammer und Platen haben sich mit ihm dramatisch-poetisch beschiftigt.«'"’
Schimmel sieht, dass die negative und positive Darstellung der muslimischen Frau in der
europiischen Literatur leider durch die religiése und politische Haltung des Autors gegentiber
dem Islam bestimmt wurde. Deshalb driickt das Drama Giafar der Barmakide - so Schimmel -
politische Kritik aus: ,,Auch das Drama konnte zur Verschleierung der politischen Kritik dienen;
dafiir scheint Max Klingers ,Giafar der Barmakide' ein gutes Beispiel zu sein.'”* Um das
unvollkommen-historische Bild der muslimischen Frau in der Literatur aufzuzeigen, hitte man
viele Bucher tber die Frau im Islam ,,ohne geniigende Kenntnis der historischen Tatsachen und

<1025

vor allem ohne Kenntnis der islamischen Sprache und Literatur verfasst. Dazu schreibt

Schimmel im Vorwort ihres Buches Meine Seele ist eine Fran. Das Weibliche im Islam tolgenden

Kommentar:

»Die Zahl der Bicher, die sich mit der Frau im Islam beschiftigen, wichst unauthaltsam;
soziologische Studien werden gemacht, medizinische Probleme angertihrt, der Harem im positiven
und negativen Sinne untersucht, Werke tber arabische und tiirkische Herrscherinnen verfaf3t, tiber
Sexualprobleme, tber Kindererzichung- kurz, >>die Frau im Islam<< ist ein Modethema
geworden, an dem sich Feministinnen besonders gern versuchen, sehr oft freilich ohne gentigende
Kenntnis der historischen Tatsachen und vor allem ohne Kenntnis der islamischen Sprachen und
Literatur. 1026

In Bezug auf Sittah in Nathan dullert Schimmel auch die Vermutung: ,,Es kénnte sein, daf3 die
Rolle der Schwester Haruns im Barmakidendrama Lessing zur Erfindung der Sittah, der

Schwester Saladins, in seinem Nathan inspiriert hat.“'**" Sie figt darauf hinzu: ,,Nathan der Weise

1021 Vgl. Annemarie Schimmel: West-Ostliche Annéiberung Enropa in der Begegnung mit der islamischen Wek. Stuttgart/ Berlin/ Koln
1995. S. 56. Auch Kuschel 1998. S. 245.

1022 Ebd.

1023 Ebd.

1024 Ebd.

1025  Annematrie Schimmel: Mezne Seele ist eine Fran. Das Weibliche ine Islam. Miinchen 1995. S. 7.

1026 Ebd.

1027 Schimmel 1995. S. 56. dhnlich Kuschel S.246.
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ist zweifellos das schonste aller Aufklirungsdramen mit seiner weisen Toleranz gegentiber allen
drei ,abrahamitischen’ Religionen. Es ist wohl auch das einzige orientalisierende Werk des 18.
Jahrhunderts, das weiterlebt.“'**® Diese Vermutung im Blick auf Sittah ist leider durch nichts

verifiziert.

4.1.4. Sittah und die Namensgebung

Mann kann zweifellos bestitigen, dass ,,der Name Sittah“'™ bei Lessing auch ,auf eine

historisch bezeugte Gestalt*'"”

zurtckgeht. ,,Sie ist die einzige in Lessings Quellen namentlich
erwihnte Schwester Saladins.“'””! Man kann sagen, dass ,,Sittah oder eine dhnliche Namensform
weder im arabischen noch im persischen bekannt ist.“'"”” In den historischen Quellen Lessings
findet man vielfiltige Schreibweisen zu Sittahs Namen. Diese ,,Quellen sprechen stattdessen in
verwirrender Vielfalt von Sittolsyama, Sittalscham, Sittal Scham, Sittah Alscham oder auch
Sillalscham bzw. Sillah Alscham.“'”” Die beiden letztgenannten Varianten zeigen sich als

einfache Druckfehler'™, | so beruht die Form Sittah Alscham, von der die Lessingsche

b

Kurzform Sittah abgeleitet ist, auf [...] einem Missverstindnis.“'"> Man findet eine Erklirung,

,wie Schultens' arabisch-lateinische Abu 1-Fida'-Ausgabe ze:igt“1036

, 50 ,,trug Saladins Schwester
in Wirklichkeit den Namen pbdll Cus [Sitt as-$am].“'”” Bine andere Schreibweise zum Sittah-
Namen hatte Lessing in ,,Reiskes Ubersetzung: ,Siit es-Scham [seu domina Syriae]” aus dessen
groBBer Edition von Abu 1-Fida's ,Annales Muslemici’ gekannt“'", die tatsichlich erstmalig nach
Lessings Tod im Druck erschien, ,,deren Handschrift er aber seit 1774 mit anderen Reiskeschen
Manuskripten fir einige Jahre verwaltet hatte.“' Und in ,diesem Fall wire die
Charakterisierung Sittahs als ,Konigin® bzw. als ,,Prinzessen® moglicherweise auch als
Anspielung auf den Bedeutungsgehalten ihres Namens aufzufassen.*'*"

So kann man schlussfolgern, dass Lessing in der Geschichte der Kalifen auch literarische

Episoden der Rolle der Muslimin als Prinzessin oder Konigin am islamischen Hof findet, so dass

1028 Ebd.

1029  Birus 1978. S. 139.

1030 Ebd.

1031 Ebd.

1032 Ebd.

1033 Ebd.

1034 Der deutsche Marin-Ubersetzer hat den Druckfehler der Originalausgabe: Elle se nommoit Sittalscham ou Sillah-Alscham.
(Historire de Saladin, T. 2, S. 396. Hervorh. vom Verf.) zu ,,Sillalscham oder Sillah-Alscham® generalisiert, ins Register aber
die korrekte Form ,,Sittal Scham® iibernommen (s.0.Anm. 35).

1035 Birus 1978. S. 140.

1036  Ebd.

1037 Ebd.

1038 Ebd.

1039 Ebd.

1040 Ebd.
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er mit seiner theatralischen Einschitzung fiir den Namen und die Gestalt Sittahs auf historisch-
literarische Vorbilder zurtickgreift. In den anderen orientalisch-historischen Quellen, die Lessing
studierte, findet man unterschiedliche Schreibweisen fiir den Namen Sittahs, wie es ausfihtlich
dargestellt wird: Man findet traditionell in der Geschichte der arabischen Muslime ahnliche
Namensformen, z. B. ,,Sitt-Zubaidah* und ,,Sitt Al-Meluk®, die man den Musliminnen, die einen
héheren wissenschaftlichen, theologischen und literarischen Gesellschaftsrang haben, beigab.
Aber die Hauptquelle Lessings, in der er den Namen Sittah gefunden hat, ist das Werk Marins
Histoire de Saladin 1758, in dem er den wertvollen tugendhaften Charakter und die richtige
Benennung seiner Dialogpartnerin Sittah las: ,,Saladin lie3 allen Armen, selbst den durftigen
Christen, die sich in der Stadt befanden, Almosen austeilen. Da er in seinem ILeben alles
vergeben und fir sich nichts zurtick behalten hatte, so war man [nach seinem Hinscheiden]
genotigt, seine Juwelen und seinen Hausrath zu verkaufen.“'""" Marin fihrt fort: ,,Fine von
seinen Schwestern [sie hie3 Sill-alscham oder Sillah Alscham], welcher dieses Werk der Liebe
aufgetragen war, legte ihre eigenen Geritschaften dazu, um diese Almosen desto reichlicher zu

mﬂchen <1042

4.1.5 Die Rolle Sittahs als Symbol der muslimischen Frau

Zur Hilfsbereitschaft gegeniiber den Armen und den politischen Aktivititen hat Sittah das
gleiche Gefiihl und dhnliche Zuneigung wie ihr Bruder. Sie erweist ,sich als realistische
Betrachterin der politischen Lage, wenn sie die Pline ihres Bruders®, eine Verbindung
christlicher und muslimischer Herrscherfamilien durch EheschlieBungen herzustellen, als

«“!% Saladin hort auch ihre Meinung iiber seine politischen Entscheidungen,

,,Traum bezeichnet.
wihrenddessen er mit ihr tber alles diskutiert. In den Gesprachen in Nathan zeigt sich Sittah
,nhicht nur als Gberaus intelligente und lebenskluge Frau, sondern auch als die aktivere, nach
vorne denkende Partnerin.“'"*" So sicht man, dass die ungewohnlichen Figenschaften sowie die
vielfiltigen Aktivititen der muslimischen Frau der Lessingschen Sittah-Figur ermdglichen, die
Aufmerksamkeit des Publikums ihr gegentiber anzuregen. Als intelligente politische Frau konnte
Sittah die entscheidende Rolle einer geschickten zugleich schlagfertigen und taktvollen

Schachspielerin  und Schwester-Ratgeberin ihres Bruders spielen, die ihn wihrend des

Spielgesprichs mit ihren weisen Vorschligen und ihrer Unterstiitzung angesichts der Tatsache,

1041 Marin: Geschichte Saladins, Sulthans von Agypten und Syrien, zwei Theile. Aus dem Franzosischen tbersetzt von E. G. Kiister.
Zelle 1761. Bd. IL. S. 319. Auch in den anderen Quellen wie Lessings ,,Schultens und d’Herbelot™ und Kuschel 1998. S.
246.

1042 Ebd.

1043  Thomas Mébius: Erlinternng zu Gotthold Epbraim Lessing ,,Nathan der Weise*. Hollfeld 2005. S. 73.

1044 Kuschel 2004. S. 104.
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dass sie in der ehemaligen Zeit die ganze Palasthaltung des Sultans aus ihrem eigenen Vermdogen
bezahlte. Thre Klugheit und Erfahrung machen aus ihr eine mutige Frau, die ithrem Bruder zu
raten bereit ist, den reichen Juden Nathan um eine Losung der finanziellen Krise zu bitten.
Wegen ihres Selbstbewusstseins hat sie keinen Zweifel an Al-Hafi, als er ihr seinen Bericht tiber

Nathan vortrigt:

Sittah: ,,Sein Saumtier treibt auf allen StraBen, zieht/ Durch alle Wisten; seine Schiffe liegen/ In
allen Hifen. Das hat mir wohl eh’/ Al-Hafi selbst gesagt; und voll Entziicken/ Hinzugefugt,
wie grof3, wie edel dieser/ Sein Freund anwende, was so klug und emsig/ Er zu erwerben fur
zu klein nicht achte:/ Hinzugefiigt, wie frei von Vorurteilen/ Sein Geist; sein Herz wie offen
jeder Tugend/ Wie eingestimmt mit jeder Schonheit sei.*1045

Mann kann schon bemerken, dass ihr Selbstbewusstsein wichst, so dass ihr ruhiges und
schnelles Verstindnis fur die Zustinde und die politischen Ereignisse glaubhaft ist. Zugleich
denkt Sittah an die Menschlichkeit und Toleranz gegeniiber den armen Leuten. Anstatt Gewalt
fir die Sicherstellung und Stabilisierung des islamischen Staates zu gebrauchen, rit sie dem
Sultan, die Schwachen ohne Menschenverachtung und Skrupellosigkeit zu behandeln, wihrend

sie thn durch die Singerin im Harem bet6ren lassen will:

Sittah: ,,ja was hei3t/ Bei dir Gewalt? Mit Feu’r und Schwert? Nein, nein,/ Was braucht es mit den
Schwachen fiir Gewalt,/ Als ihre Schwiche? — Komm vor itzt nur mit/ In meinen Haram,
eine Singerin/ Zu horen, die ich gestern erst gekauft./ Es reift indes bei mir vielleicht ein
Anschlag,/ Den ich auf diesen Nathan habe. — Komm!“104¢

Der unmittelbare Einfluss Sittahs auf die entscheidende Begegnung ihres Bruders mit dem Juden
Nathan tritt offensichtlich im 3. Akt hervor, obwohl Saladin als ,,Bezwinger® das Thema des
Treffens bestimmen kann. Er ldsst aber seine Schwester, wegen ihrer weisen listigen Taktik, als
unmittelbare Ratgeberin an der vertraulichen Verhandlung teilnehmen. Dem Sultan hat sie zuvor
erklirt, wie er den jidischen Kaufmann Nathan behandeln solle, um von ithm mdglicherweise

finanzielle Unterstiitzung zu erhalten:

Saladin: ,,Das feine, spitze Ding, besorge ich nur,/ In meiner plumpen Hand zerbricht! — So was/
Will ausgefihrt sein, wie’s erfunden ist:/ Mit aller Pfiffigkeit, Gewandtheit. — Doch,/ Mag’s
doch nur, mag’s! Ich tanze, wie ich kann;/ Und konnte es freilich,/ lieber — schlechter
noch/ Als besser./ Trau dir auch nur nicht zu wenig!/ ich stehe dir fir dich! Wenn du nur
willst. —/ Dass uns die Minner deinesgleichen doch/ So gern bereden mochten, nur ihr
Schwert,/ Thr Schwert nur habe sie so weit gebracht./ Der Léwe schiamt sich freilich, wenn
er mit/ Dem Fuchse jagt: - des Fuchses, nicht der List.*1047

1045 Lessing NdW (I1/3).
1046 Ebd.
1047 Ebd. (I11/4).
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4.1.6. Sittah - Lob Jesu und Kritik der Christen

Hierzu findet man, dass Lessing durch das Gesprich der handelnden muslimischen Personen,
Saladin und Sittah, die Gleichberechtigung von Mann und Frau und ihre Teilnahme am
politischen Leben gegentiber den Vorschriften des Islam historisch aufwerten wollte, so dass er
Sittah ,,als die Aktivere, Dringendere, Planendere, kurz: als politisch intelligente Frau“'"* dem
Sultan unentbehrlich sein ldsst. Lessing weicht nicht ab von den muslimischen insbesondere
arabischen Traditionen, dass die Frauen im Harem sitzen sollten, wenn Besuch kommt. So bittet
Saladin seine Schwester, sich vom Empfangszimmer nicht zu entfernen. Sie sollte ,,im
Nebenzimmer“'* bleiben, wenn er gleich Nathan treffen werde. Im Laufe der Handlung zeigt
sich Sittah als die Situation uberblickendes und durchschauendes Weib; nachdem Nathan
enthtillt hat, dass Recha als Christenkind von ihm erzogen wurde, ergriff Sittah schnell die
Initiative, um Recha mit voller Freude im Palast ihres Bruders zu empfangen. Uber die
politischen und menschlichen Probleme denkt die Dialogpartnerin Saladins als starke und
zugleich zirtliche Muslimin nach; als sie erfihrt, dass der Tempelherr und Recha Geschwister
sind, geht sie spontan auf sie zu, um zu gratulieren. Im Rahmen des analytischen Dramas kommt
heraus, dass sie — Recha und Tempelherr - nicht nur Geschwister, sondern sogar die Kinder von
Saladins und Sittahs Bruder Assad sind. Sittah ist ihre Tante und Saladin ihr Onkel. So ist Sittahs
Reaktion im letzten Kapitel sehr erstaunlich: ,,Was hor’ ich! — Konnts auch anders, anders sein! —
ccl0s0

Aus dem theologischen Profil einer Muslimin erfihrt man bei Sittah nichts von einer
religiosen Praxis, obwohl es dabei noch einmal von Lessings Strategie zeugt, ,,dass er das
Verhiltnis von Christen und Menschsein gerade nicht seine Christen, sondern seine Muslime
reflektieren ldsst, konkret seine Muslimin. Den Christen wird auf diese Weise [ausgerechnet von
den verachteten Muslimen!| kritisch der Spiegel vorgehalten. Muslime werden ob ihrer klaren
Sicht der Dinge aufgewertet.“'”" Dazu lisst Lessing seine muslimischen Gestalten, Saladin und
Sittah, tiber das Christentum (II/1) nachdenken. So, wie wir im dritten Kapitel dem Leser die
Hoffnung Saladins und die Geschichte der Vermihlung eines seiner Sohne (1173 n. Chr.) mit
der deutschen Kaisertochter Barbarossa und die Episode der Vermihlung seines Bruders Al-

Melek Al-Adel mit der Schwester des englischen Koénigs Richard Lowenherz [Johanne von

Sizilien] dargelegt haben und wie wir in der westlichen Literatur gelernt haben, dass Saladin seine

1048 Kuschel 2004. S. 106
1049  Lessing NdW (I11/4).
1050 Ebd. (V/8).

1051 Kuschel 2004. S. 107.
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Schwester Sittah den Bruder Richards heiraten wollte, erfahren wir davon, dass Lessing mit den
Biographien seiner muslimischen Figuren die Kenntnisse Voltaires und Marins tiberschritten hat.

Dazu lisst er Saladin zu Sittah sagen:

Saladin: ,,[...] Ich habe nicht zuerst gezogen;/ Ich hitte gern den Stillestand aufs Neue/ Verlingert;
hatte meiner Sittah gern,/ Gern einen guten Mann zugleich verschafft./ Und das muss
Richards Bruder sein: er ist/ Ja Richards Bruder. 1052

Durch diese kiinstlerische Hoffnungsdarstellung seines Haupthelden Saladin kann Lessing das
Publikum eine Weile von der marchenhaften Verbindung triumen lassen. So drickt Sittah ihre
Meinung tber die religiose Voraussetzung aus. Um diese Begrindung im Rahmen der
muslimischen Tradition im Koran gegeniiber dem Stifter und Verhalten der Christen zu

rechtfertigen, sagt sie:

Sittah: ,,Habe ich des schonen Traums nicht gleich gelacht?/ Du kennst die Christen/ nicht, willst
sie nicht kennen./ Thr Stolz ist: Christen sein; nicht Menschen. Denn/ Selbst das, was, noch
von ihrem Stifter her,/ Mit Menschlichkeit den Aberglauben wirzt,/ Das lieben sie, nicht
weil es menschlich ist:/ Weil’s Christus lehrt; weil’s Christus hat getan.-/ Wohl ihnen, dass
er ein so guter Mensch/ Noch warl Wohl ihnen, dass sie seine Tugend/ Auf Treu und
Glaube nehmen kénnen! — Doch/ Was Tugend? — Seine Tugend nicht; sein Name/ Soll
Uberall verbreitet werden; soll/ Die Namen aller guten Menschen schinden,/ Verschlingen.
Um den Namen, um den Namen/ Ist thnen nur zu tun, 1053

Um die Wahrheit des unharmonischen Verhaltens der Christen gegeniiber den religiGsen
Vorschriften des Christentums und der Tugend Jesus’ zu entlarven, lisst Lessing als verntinftiger
Aufklarer den Menschen aller Schichten durch die Diskussion der klassisch-muslimischen Figur
Sittah mit ithrem hoffnungsvollen Bruder Saladin ,,die Diskrepanz von Lob Jesus und Kiritik der

<105

Christen, wie sie im Koran breit bezeugt ist,"'"" verstehen, denn Lessing weil3, dass die Suren

des Koran Jesus mit Heiligkeit erwihnen und sich auf thn in 108 Versen bezichen. [54 ist der
arabische Name fiir Jesus im Koran.'”
So wird Jesus im Koran beschrieben und von den Muslimen verstanden. Im Sinne der

dogmatisch-theologischen Ansicht der zeitgendssischen Christen gegeniiber anderen Gliaubigen

1052 Lessing NdW (II/1).

1053 Ebd.

1054 Kuschel 2004. S. 108.

1055 ,,Und berichte im Buch iber Maria. Als sie sich von ihren Angehérigen an einen 6stlichen Ort zuriickzog. Und sich von
ihnen absonderte, da sandten Wir Unseren Geist (Gabriel) zu ihr, und er erschien ihr wie ein vollkommener Mann. Sie
sprach: ,,Ich suche Zuflucht vor dir beim Erbarmer! Wenn du gottesfiirchtig bist, (la ab.)* Er sprach: ,,Ich bin nur ein
Bote deines Herrn, um dir einen lauteren Sohn zu bescheren.” Sie sprach: ,,Wie soll ich einen Sohn bekommen, wo mich
kein Mann berthrt hat und ich keine Dirne bin? Er sprach: ,,So sei es! Dein Herr hat gesagt: <<Das ist Mir ein leichtes!
Und Wir wollen ihn zu einem Zeichen fiir die Menschen machen und zu einer Barmherzigkeit von uns. Und das ist eine
beschlossene Sache. >> |[..] Und sie brachte ihn zu ihren Leuten, ihn mit sich tragend. Sie sprachen: ,,O Marial
Firwahr, du hast etwas Unerhortes getan! O Schwester Aarons! Dein Vater war kein Bésewicht und deine Mutter keine
Dirnel* Da verwies sie auf ihn. Sie sagten: ,,Wie sollen wir mit ihm, einem kleinen Kind in der Wiege, reden? Er (Jesus.
Es handelt sich um eine vorweggenommene Beschreibung seiner spiteren Rolle. Korantibersetzung von Murad Wilfried
Hofmann, Miinchen 2002, S. 107. ) sprach: ,,Seht, Ich bin Allahs Diener. Und Er machte mich gesegnet, wo immer ich
bin, und befahl mir Gebet und Almosen, so lange ich lebe, und Liebe zu meiner Mutter. Und Er hat mich weder
gewalttitig noch unheilvoll gemacht. Und Frieden war mit mir am Tage meiner Geburt und wird es am Tage sein, da ich
sterbe, und am Tage, da ich zum Leben erweckt werde.* So war Isa (Jesus), Sohn der Maria, [...].“ (Koran, Sure,19 Maria,
Vers, 16-34). So sagen immer die Muslime ,,unser Herr Jesus®, insbesondere, wenn tiber ihn gesprochen wird.
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hat Lessing darauf verwiesen, dass die Christen nur die Menschen, die das Christentum
annehmen, achten und die Menschen, die Nichtchristen sind, verachten, wobei sie sich von der
Tugend und dem Glauben ihres Stifters weit entfernt haben. Diese Tendenz bezieht sich in der
Vergangenheit und Gegenwart auf das Handeln gegeniiber den Muslimen. Etwas Ahnliches
steht bei Kuschel:

,otatt dass Christen die Tugend ihres Stifters leben, wollen sie Andersgldubigen ihren Glauben
aufzwingen. Diese Praxis der ,Verbreitung’ des Christenglaubens aber fihrt dazu, dass die Namen
aller anderen ,guten Menschen’ geschindet, ja ,verschlugen’ wiirden. Nicht Liebe zu anderen
Menschen im Geiste des Stifters, was ein Geltenlassen anderer Glaubensformen nebeneinander
einschlosse. Ist die Praxis der Christen, sondern ein Trachten nach Ausléschung anderer
Glaubensexistenzen durch Bekehrung und Taufe und damit nach volliger Durchsetzung der
christlichen als der exklusiv wahren Religion. 1050

Hierzu sieht man, dass das religiése und politische Interesse der regierenden Christen seit der
Zeit der Kreuzziige allem anderen vorgeht, obwohl sie wissen, dass sie gegen den Willen ihres
Stifters und ihrer Untertanen handeln. In ithrem Nachruf erklirt die Berkinische Zeitung Lessing zu
einem Mann, ,,[...] dessen Verdienste um die Literatur erst kiinftig das aufgeklirtere Deutschland
offentlich und wiirdig verehren wird:*“'"”" Bei seiner Lektiire fiir die Schriften und Deutungen der
Hauptreligionen scheint es Lessing klar, dass Gott der Schopfer aller Wesen ist und dass er alle
Menschen — egal welchen Glaubens — zu Anbeginn der Welt ohne Ausnahme geschaffen hat.
Gott ldsst den Menschen — wegen seiner Menschlichkeit - Mensch sein. So befiehlt Allah, dass
die Menschen einander lieben sollen. Er hat den Menschen aus einem Samentropfen [oder aus

Erde| erschaffen, ,ihm Gehor und Augen™ gegeben, um ihn zu prifen, ob er ,,dankbar oder

> 5

undankbar sei.” Dies werde sich klar im Handeln des Menschen mit den anderen erweisen. Am
Ende werden die Bosen, Feinde Gottes und der Menschheit, bestraft und die Glaubigen, Diener
Gottes und der Menschheit, belohnt. Dieses Versprechen findet Lessing im Koran, Sure 76 -

,Der Mensch* [al-Insan]:

»Gab es nicht vor Erscheinen des Menschen einen langen Zeitraum, indem er nichts
Erwihnenswerts war? Siehe, Wir erschufen den Menschen flirwahr aus einem Tropfen Samen, der
sich [mit der Eizelle] vermischt, um ihn zu prifen. Und Wir gaben ihm Gehér und Augen. Wir
leiten ihn gewill des Weges, ob er [nun| dankbar oder undankbar gewesen war. Fur die Unglaubigen
werden Wir fiirwahr Ketten und Fesseln und eine Flamme. Die Tugendhaften werden aus einem
Becher trinken, [Wein] gemischt mit Blutennektar!®58 Von einer reichlichen sprudelnden Quelle, aus
der Allahs Diener trinken. 1059

So hat uns Lessing in seinem Nathan gelehrt, dass wir keine bosen Taten gegen den anderen

unternehmen sollen. In der Tat bleibt Lessing mit dem Drama Nathan der Weise ein ewig

1056  Kuschel 2004. S. 108.

1057 Hans-Friedrich Wessels: Lessings ,,Nathan der Weise“ - seine Wirkungsgeschichte bis zum Ende der Goethezeit. Konigstein 1979. S.
89.

1058  Siche Lessings Restung des Hier. Cardanus. S. 252f., wo Lessing auf die Suren des Korans verweist.

1059 Der Koran: Sure 76, Vers 1ff.
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Uberlebendes Denkmal fur die menschliche Toleranz, Wahrheit, Gewissensfreiheit,
Gerechtigkeit und Gottergebenheit. Das Stiick bietet dem Leser/ Zuschauer in der
mittelalterlichen Kenntnis ein wahres Gehalt zu dem Islam und den anderen Religionen an. Es
ist schon als Vorbild von der ,,Freimiitigkeit“'*’ des Dichters im Untersuchen und Priifen
solcher Gegenstinde zu sehen. Diese Lessing-Vorziige und viele praktische Wahrheiten wurden
in keinem seiner Stiicke so sehr wie im Handeln der Gestalten des Schauspiels Nathan
verkorpert, die am Ende aus dem muslimischen Blutverband beisammen bleiben. Dabei lisst
Lessing seine entsprechende Uberzeugung von der Einfachheit und Unteilbarkeit der Wahrheit

«% yur Kenntnis des wahren Glaubens aufrufen. Das dramatische

die ,,gesunde Vernunft
Gedicht Lessings zeigt in einem Akt der Verstindigung die Entwicklung zu toleranter,
praktischer Mitmenschlichkeit. Es gelingt ihm, die religisen sowie die gesellschaftlichen
traditionellen Vorurteile zu Uberwinden, um die Wahrheit der natiirlichen Welt zu erkennen. Der
Hintergrund des sich abspielenden Kreuzzuggeschehens verweist auf die Personenkonstellation
als Gruppierung und vergibt den Gestalten einem ,,berihmten historischen Charakter, der ganz
der Geschichte gemiB gehalten ist.'*” Im Hinweis auf den Islam hat Lessing das historische
Element sich ,mit dem Wundetbaren, dem Zusammentreffen verschiedener Nationen und

<1063

Religionsverwandten verbinden lassen.

In der Rettung des Hier. Cardanns wie im Drama Nathan kritisiert Lessing durch das Gesprich
muslimischer Gestalten (II/1) die einseitige Haltung der Christen gegentiber den Muslimen:
,,Christen aber lassen die Liebe nur gelten, wenn sie zwischen Christen gelebt wird.“'"* Und wer

<106

,von Christen geliebt sein will, muss vorher Christ werden.“'"” Lessing also lisst seine Muslimin

1060 Wenn man sich einmal Miihe gegeben hitte, um in Lessings Nachlass tief zu forschen, dann kénnte man leicht entdecken,

welche menschlich-natiirliche Persénlichkeit oder ,,religiése Tendenz Lessing vertreten hat. Stattdessen beschiftigte
man sich stindig mit dem Thema, Lessing den Titel als ,,Freimaurer” auszuleihen, indem Lessing das Wort ,,Freimut®
und nicht ,,Freimaurerei” als gemeinten Begriff in seinem literarischen Werk verwendet hatte, weil ihm das englische
Wort ,,Free®, das er erstmal in den Nachrichten ,,angemerkt® hatte, ,,nicht* nur ,,allein frei®, sondern auch als ,,glatt” und
»regelmidBig® bedeutete, mit dem er ,,freimitig* geworden ist, um die Wahrheit ohne Zogern zu duBlern. Deshalb hat er
es durchgehend in Blick genommen, als Ausdruck fiir die Freiheit und Befreiung des Menschen von den theologischen
Fesseln des zeitgendssischen Christentums zu sein.
Was die ,,Freimaurerei® als von ihm anerkannte religiose Wendung in seinem Nachlass betrifft, wie man schon in der
Lessingeschen Sekundarliteratur behauptete, hat Lessing es anlisslich des zweiten Jahrgangs der ,,Freimiit. Nachrichten®
klarer erkldrt, dass ihm ,,das Englische Wort Free Mason® nur ,,Steinmetz bedeutete. Aullerdem hat er noch vergessen,
in welcher Absicht dieses Wort dort angemerkt worden ist: Er hat es schon als Metapher in seinem literarischen Werk
verwendet, damit die deutsche Unterhaltungsliteratur wirksam wiirde, nicht weil er ,,Freimaurer geworden ist. Dazu
erklart Lessing: ,,In dem zweiten Jahrgange der Freimit. Nachrichten (p. 147) wird angemerkt, dal das Englische Wort
Free Mason ecinen Steinmetz bedeutete, weil free nicht allein frei, sondern auch glatt und regelmifig bedeutete, ich habe
vergessen, in welcher Absicht dieses da angemerkt worden, und es verlohnt der Mihe, daf} ich es wieder nachsehe.
(Lessing W. Bd. 8. §.389) Dabei sollte man annehmen, dass Lessing gar kein Freimaurer, sondern ein Freimiitiger war,
der trotz der Gefahr dem deutschen Publikum und der gesamten Menschheit seine theologische Meinung freimiitig
gesagt oder tibermittelt hatte.

1061  Wessels 1979. S. 64.

1062 Ebd. S. 228.

1063  Ebd.

1064 Kuschel 2004. S. 108.

1065 Ebd.
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Sittah ,,schopfungstheologisch argumentieren und damit auf einen gottlichen Ursprung
verweisen, der allen geschichtlichen Offenbarungsreligionen Vorausliegt.“loé(’ Genau wusste er
dabei selbstverstindlich, was er tat. ,,Dass er hier seine eigenen theologischen Interessen in
muslimischem Gewande prisentiert, ist leicht durchschaut.«'""’

Im Sinne der theologisch-politischen Dimension und Familienbeziechung hatte Lessing also
die Existenz einer Schwester des Sultans und die offensichtliche Geistesvereinigung beider
Geschwister in der Praxis der Barmherzigkeit, die im Rahmen der Religionsvorschriften verlangt
wird, vorgestellt. Lessing hatte die Absicht, die muslimische Frau Sittah dem Publikum bekannt
zu machen. Er ldsst sie sagen: Religiose Uberzeugungen koénnen Menschen zur
Unmenschlichkeit verleiten. Konkret ist es: ,,Christusglauben vermag Menschen nicht
menschlicher sondern herzenshirter, unduldsamer, ja gewalttitiger zu machen.“'"” Und was
umgekehrt bedeutet: ,,Nirgendwo deutlicher als hier dokumentiert Lessing seine Uberzeugung,
dass Muslime Anwilte von Vernunft und Menschlichkeit sein kénnen.“'"” Nirgendwo aber auch
deutlicher heil3t, ,,dass fir ihn das Zentrum des Christentums nicht der [Erb-| Stinde-Gnade-
Erlésungszusammenhang® ist, sondern die , /Tugend®, sprich: ,Praxis der Liebe und
Barmherzigkeit im Geist des Stifters Jesus selber.'"" So lernt man bei Lessing neben Saladin
und Sittah den Derwisch, die Al-Hafi — Figur, im Zusammenhang mit der Toleranz im Geist des

islamischen Sufismus kennen.

4.2. Al-Hafi und die literarischen Hintergriinde

4.2.1. Die Bedeutung des Namen Al-Hafi, Derwisch

Im religiosen Profil der Gestalt Al-Hafi wird eine komplexe tolerante Figur verwirklicht. Ein
Hintergrund dieser Personlichkeit ist die Mystik, die bekanntlich auf den konfessionellen
muslimischen Sufismus verweist. Das Wort ,,Derwisch® stammt aus dem Persischen, wo es

1072
2 \Wenn man

,Bettler” bedeutet.'”” Al-Hafi ist ein arabisches Wort, welches ,,BarfiilBer” meint.
die geschichtlich-religise Dimension der Benennung Al-Hafi in Nathan der Weise ernst nehmen

wollte, sollte man erst wissen, was die Namensbestandteile im Arabischen bedeuten: Im Islam

1066  Ebd.

1067 Ebd.

1068 End.S. 109

1069 Ebd.

1070 Ebd.

1071 Vgl. Hughes 2000. S. 111.
1072 Kuschel 2004. S. 98.
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gibt es, wie im Christentum, religidse Stromungen, die sich spiter in verschiedene religiGs-
konfessionelle Richtungen zerteilt haben. Eine der muslimischen Sekten heil3t Sufismus, arabisch
Singular Sufi, Plural Sufiya. Einige von deren Anhingern, die wegen ihres Glaubens als arme
Menschen gelebt haben, nennt man Derwische, Singular Derwisch.'"’” Die Bezeichnung kommt
aus dem persischen Wort Darvish [darwisch], das normalerweise einen asketischen Monch
bezeichnet. Dieses letzte Wort wird auch verwendet, um eine unerschutterliche oder asketische
Haltung auszudriicken; das hei3t, eine Haltung, die materiellem Besitz und dergleichen
gegeniiber gleichgiiltig ist. Die volle persische Ubersetzung fiir Derwisch ist ,,Bettler.'"”™ Dabei
ist es aber nicht unbedingt wortlich zu verstehen, dass jeder Derwisch ein Bettler ist, sondern
dieser Begriff dient auch als Symbol daftir, dass derjenige, der sich auf dem Weg des Sufismus
befindet, seine eigene Armut gegentiber Gottes Reichtum erkennt. In der sufischen Symbolik
bedeutet dies auch die Schwelle zwischen dem Erkennen der diesseitigen irdischen und der

jenseitigen gottlichen Welt.'"”

4.2.2. Der Al-Hafi-Sufismus und die Spinoza-Theorie

Eine der Grundlehren der Sufis lautet: ,,Nur Gott existiert. Er ist in allen Dingen, und alle Dinge
sind in ihm.“""® Das Ahnliche findet man im Koran: ,,Wir erschufen doch den Menschen und
wissen, was thm sein Inneres zuflistert. Und Wir sind ihm niher als [seine] Halsschlagader.*
(Sure 50, Vers 16) Diese Lehre wurde spiter vom hollindischen Philosophen Spinoza (1632-
1677) als philosophische Theorie verarbeitet: ,,Gott ist alles und alles ist Gott“'’”’, die spiter von
Lessing mit Hinweis auf den Koran akzeptiert wurde. Denn trotz ,seiner nachweislichen
Beschiftigung mit Spinoza wird Lessing vor allem als Verfechter der Prinzipien der natiirlichen
Religion dargestellt.“'""® So findet man, dass Lessing den Namen seiner muslimischen Figur Al-
Hafi in Nathan aus dieser Benennung abgeleitet hatte, weil er wusste, dass der Sufismus im Islam
,,Reinheit und ,,Weisheit™ bedeutet. Deswegen lisst er dem Derwisch die Rolle eines vertraut-
chrlichen Schatzmeisters des Sultans Saladin spielen. So versteht Hughes’ Lexikon des Isiam den

Begriff:

»|---] vom arabischen Suf, >>Wolle<<, nach den Gewindern aus Wolle, die von vielen
muslimischen Asketen getragen werden, von Safu, ,,Reinheit®, als Hinweise auf das Ziel der Sufis,
die metaphysische Reinheit zu erreichen; vom griechischen Sophia, >>Weisheit<<; von Sufa,
einem arabischen Stamm, der in der >>Zeit der Unwissenheit<< sich von der Welt zuriickzog und

1073 Vgl. Hughes 2000. S. 683.
1074 Ebd.S. 111.

1075 Vgl. ebd. S. 683.

1076  Ebd.

1077  Vgl. Schilson 1974. S. 216.
1078  Wessels 1979. S. 108.
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sich ganz dem Tempeldienst in Mekka widmete. Die Sufis zerfallen in zahllose Sekten, was seinen
Ausdruck in der Vielfalt der Derwisch-und Fakirorden findet; aber obwohl sie sich in Namen und
religiésen Gebriuchen unterscheiden, stimmen sie doch fast alle in den Grundzielen ihrer Religion
Uberein.“1079

Die Sufis sehen, dass Gott in allen sichtbaren und unsichtbaren Dingen existiert, sodass er dem
Menschen niher als seine Halsschlagader sei, wie es im Koran hieB.""™ Sie glauben an den Islam
als eine der ersten und letzten Religionen. Gott sei allein, der endlich die Guten und Bésen
bestimme, dafiir habe er Paradies und Hélle. Die Reinigung der Seelen, die noch nicht bereit
wire, sich mit der Gottlichkeit zu vereinigen, werde durch die Seelenwanderung geschehen. Thre
Hauptbeschiftigung ist die verniinftige ,,Meditation tber die Einheit Gottes®, die spiter von den
verninftigen europdischen Schriftstellern, unter ihnen Lessing, als eine der geistigen
Hauptthemen der Aufklirung verwendet wurde, deswegen wurde den Namen Al-Hafi,
Derwisch, in vielen deutsch- und europiischen Werken verwendet."™ Dazu schreibt Hughes

noch folgendes tiber die Grundlehren der Sufis im Islam:

»1. Nur Gott existiert. Er ist in allen Dingen, und alle Dinge sind in ihm. 2. Alles sichtbar und
unsichtbar Seiende ist eine Emanation Gottes und ist nicht wirklich verschieden von ihm. 3.
Religionen |[...] sind lediglich Méglichkeiten, die zu Wahrheiten fihren kénnen. 4. [...] Gott ist der
wahre Urheber aller menschlichen Handlungen. 5. Es ist Gott, der den menschlichen Willen
bestimmt; der Mensch ist folglich nicht frei in seinem Handeln. 6. [...]. Das wahre Ziel des Sufis
sollte daher der Tod sein, denn dann kehrt seine Seele in den Schol3 der Goéttlichkeit zurtuck. 7.
Durch diese Metempsychose [Seelenwanderung] werden Seelen gereinigt, [...]. 8. Ohne die Gnade
Gottes kann niemand diese spirituelle Verreinigung erreichen, [...]. 9. Die Hauptbeschiftigung der
Sufis in der Zeit, |[...], ist die Meditation tber die Einheit Gottes, die Erinnerungen an die Namen
Gottes und das Fortschreiten auf der Reise des Lebens. 1082

Man kann daraus schlussfolgern, dass das Leben fiir die muslimischen Mystiker als eine Reise
des Gottsuchers in einer riesigen Welt gilt. Der gliubige Reisende bemiht sich darum, die
Vollkommenheit des Wissens tiber den Schépfer zu erhalten. Sie sehen, dass die Seele des
Menschen in einem Exil von Gott ist, die durch die Zeit der menschlichen Existenz verbannt
wurde. Der Tod ist endlich ein Treffen der Seele mit ihrem Schépfer, denn ,,das einzige Ziel des
Sufismus besteht darin, die Seele Stufe um Stufe nach oben zu flihren, bis das ersehnte Ziel
erreicht ist, die vollkommene Vereinigung mit dem goéttlichen Sein.“""™ Auf Grund dieser seligen
Verstindigung sollte man das Gesetz Gottes achten und an ihn glauben, wenn man auf der Reise
nach dem wahren Wissen sucht, um sein Ziel Uber verschiedene Stufen zu erreichen. So werden

diese Stufen von den sufitischen Autoren unterschiedlich geschildert:

1079 Hughes 2000. S. 683.

1080  Vgl. ebd. S. 683. Siche auch den Koran, Sure 50, Vers 16: ,,Wir erschufen doch den Menschen und wissen, was ihm sein
Inneres zuflistert. Und wir sind ihm naher als (seine) Halsschlagader.

1081  Beleg dazu bei Christoph Martin Wieland: Geschichte des weisen Danischmend 1775. R. H. Farquharson: Lessing’s Dervish and the
Mystery of the Dervish-,,Nachspiel, in: Lessing Yearbook 18 (1986), S. 47-67. Schon friher: D. von Koénig: Natirlichkeit und
Wirklichkeit. Studien zu 1essings ,,Nathan der Weise“. Bonn 1976. S. 50-66. und E. Schmidt: Lessing. Geschichte seines 1.ebens und
seiner Schriffen. Betlin 1892. S. 542-547.

1082  Hughes 2000. 683f.

1083  Ebd. S. 684.
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»Die erste Stufe ist wie gesagt das Menschensein [Nasut], in der alle Vorschriften der jeweiligen
Religion zu beachten sind. Die zweite Stufe ist die Natur der Engel [Malakut|, wohin ein Pfad der
Reinheit [Tariqa] fithrt. Die dritte Stufe ist der Besitz von macht [Dschabarut], die iiber Wissen
[Ma’rifa] zu etreichen ist. Die vierte Stufe ist die Ausléschung [- Fana’], das heilst das Aufgehen in
der Gottheit, wohin die Wahrheit [-Haqgiqa] fihrt.<1084

Man kann davon ausgehen, dass die Einheit Gottes und die Reinigung der Seele das Ziel der
Grundlehren der muslimischen Mystiker sind, die daran glauben, dass man im Laufe seines
Lebens kein Vermégen besitzen sollte, als sich Gott gegentiber demttig und gefillig zu zeigen.
Diese Eigenschaften lisst Lessing den Leser und Zuschauer durch das Handeln und Denken
seiner muslimischen Gestalten, Saladin, Sittah und insbesondere Al-Hafi, als Sufi durchschauen:
In der Praxis sieht man beim Sultan, dass die Staatskasse immer leer ist, weil er das Geld auf
seine armen Untertanen verteilt, so wie man ihm das Leichentuch leihen musste, weil er kein
eigenes Vermdgen besal3. Sittah hat auch kein Vermogen mehr, weil sie den ganzen Palast ihres
Bruders Saladin bezahlt hatte, deshalb riet sie thm, den reichen Juden Nathan zu rufen, um Geld

zu leihen.

4.2.3. Al-Hafi, Derwisch, als licherliche Schliisselfigur

Al-Hafi, der von Lessing als licherliche Figur vorgestellt wird, verbrachte sein Leben als
ehrlicher armer Bettler und als Nathans Schachpartner, der spater von Saladin als Schatzmeister
angestellt wurde. Aus diesem aullerordentlichen religisen Charakter und dessen frommen
Eigenschaften entwickeln sich Tugend und Toleranz jener muslimischen Vertreter als passende
vernunftige Hauptthemen der Aufklirung, die von Lessing verstindnisvoll in seinem Drama
Nathan der Weise hertlich bearbeitet werden.

Es stellt sich heraus, dass Lessing die dramatische Rolle und den tugendhaften Charakter der
muslimischen Nebenfigur ,,Derwisch® in drei Briefen an seinen Bruder Karl erklirt, wobei er als
Dramaturg darauf hinweist, dass er sich ,,in der Vorrede® seines Schauspiels Nathan aut die
Wichtigkeit der ,,neuen Interpunktion fiir alle Schauspieler” konzentriere, die nach Lessings
Ansicht unabdingbar fiir die dramatische Handlung sei.'™ Diese kiinstlerisch-dramatische
Situation fthrt ihn dazu, die historischen Ereignisse miteinander zu verbinden und sie an einem
bestimmten Ort der Stadt Jerusalem darzustellen, so dass Lessing Al-Hafi als Schlisselfigur
seines Stlickes auftreten lasst, nachdem der Derwisch auf Grund der kinstlerischen Ansicht des
deutschen Dramatikers alle dramatischen Anforderungen erfillte. Als naiv-weltflichtige aber

stolz schwirmerische Gestalt spielt er den Derwisch, der wegen seiner Weltfremdheit als

1084 Ebd.
1085  Vgl. Lessings Brief an Karl Lessing, Wolfenbiittel, den 15. Januar 1779. (Diffel 1972. S. 107f.).
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licherliche Figur gestaltet wurde, gegen Nathan aus. Es wird der Wendepunkt seines Lebens
gezeigt, als er die neue Position des Schatzmeisters bekam, der nur wisse, wie man mit dem
Betteln auf humane Weise umgehen sollte. So sagt Al-Hafi zu Nathan: ,,Ihr bringt sie doch/
Gleich mit, die Beutel? [...] Nun, das Geld,/ Das Thr dem Saladin vorschieBen sollt.“'" So wird
er von Saladin in Vereinbarung mit seiner Schwester Sittah zum reichen Juden Nathan geschickt,
um Geld zu borgen. In seiner Rede mit dem von Weltgewandtheit und Weltgestaltung
strahlenden Nathan verkorpert Al-Hafi das eigene Selbstbewusstsein und die Ernsthaftigkeit
cines vertrauten Schatzmeisters. (II/9) So ist es klar, dass Lessing absichtlich dem Derwisch
neue Bewertung gegeben hatte, die ,sich zweifellos auf die Tatsache stitzen® kann, ,,dass
Lessing ausgerechnet die Derwisch- Geschichte in einem ,,Nachspiel zum Nathan® weiterfithren
wollte.“'”” Dariiber hatte er in den Briefen an seinen Bruder Karl geredet, zuerst schrieb er am
15. Januar und 19. Mirz 1779 folgendes: ,,Denn dieses ist ein wesentliches Stiick meiner neuen
Interpunktion fiir die Schauspieler; iiber welche ich mich in der Vorrede erkliren wollte, wozu
ich aber nun wohl schwerlich Platz haben durfte. Auch sollte, nach meinem ersten Anschlage ,
noch ein Nachspiel dazu kommen genannt Der Derwisch, welches auf eine neue Art den faden
einer Episode des Stiicks selbst wieder aufnihme, und zu Ende brichte.“'"™ Im zweiten Brief
schreibt er: ,,und dass ich alles Ubrige unter dem Titel: Der Derwisch, ein Nachspiel zum Nathan,
besonders drucken lasse, und zwar auf dem nimlichen Weg der Subskription, wenn ich anders
sehe, dass es sich der Mithe damit verlohnt“'""

Lessing ist bemiiht, sein Stiick in Harmonie zwischen den historischen und literatur-
kiinstlerischen Elementen zu gestalten, wobei ,,verschiedene Erléiuterungen“m% im Profil der
menschlich-erzieherischen verntnftigen Behandlung als Hauptziel der Aufklirer und der
satirischen Kritik gegeniiber der geschichtlichen und zeitgendssischen politisch-religiosen Lage
geschaffen worden sind. Dazu konnte Lessing die dramatische Abhandlung der handelnden

. . . 1 ‘1
Personen im Rahmen der dramatischen ,,Interpunktion*'"”

und der systematischen Reihenfolge
der von ihm regulierten Szenen und Aufzige durch eine asketisch-licherliche Figur, Al-Hafi, in
Harmonie bringen. Von seiner Beschiftigung mit dem Drama Nazhan erzahlt Lessing seinem
Bruder Karl in einem Brief vom 16. Mirz 1779: ,,Du glaubst nicht, wie mich das bekimmert,

und es wire ein Wunder, wenn man es meiner Arbeit nicht anmerkte, unter welcher Unruhe ich

1086 Lessing NdW (I11/9).

1087  Kuschel 1998. S.231.

1088  Lessings Brief an Karl Lessing, Wolfenbiittel, den 15. Januar 1779. (Diffel 1972. S. 108).
1089  Lessings Brief an Karl Lessing, Wolfenbiittel, den 19. Mirz 1779. (Ebd. S. 109).

1090  Lessings Brief an Karl Lessing, Wolfenbiittel, den 16. Mirz 1779. (Ebd. S. 109).

1091 Ebd.
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sie zusammen schreibe.“'"”” Er sagt auch: ,,Da ich gar nicht weil3, wie viel Bogen das Stiick
betragen wird, so habe ich mir nun vorgenommen, ganz und gar keine Vorrede vorzusetzen;
sondern diese, nebst dem Nachspiele: Der Derwisch, und verschiedenen Erlauterungen, auch
einer Abhandlung tber die dramatische Interpunktion, entweder zu einem zweiten Teile, oder zu

einer neuen vermehrten Auflage zuriickzubehalten.*'"”

4.2.4. Al-Hafi in Wielands Geschichte des weisen Danischmend

Lessing und Wieland waren beide die bedeutendsten Pioniere der deutschen Literatur des 18.
und Anfang des 19. Jahrhunderts. ,,Was Lessing vor allem fiir das Theater und den
kulturkritischen und kulturhistorischen Essay [und die Form der Polemik] geleistet hat, leistete
Wieland fir eine Vielzahl von Gattungen, so den Roman, den politischen Essay, die epische
Poesie, die Form des Dialogs [...] und das Kunstmirchen.“'"”* Diese Autoren haben besonders
wichtige Beitrige in der deutschen Literaturentwicklung geleistet, dazu sagt Jan Philipp
Reemtsma: ,,Wenn man die Bedeutung dieser Autoren wirdigen will, muf3 man eine
Besonderheit der deutschen Literaturentwicklung in den Blick nehmen: ihre Diskontinuitit.“'"”
Es ist anzumerken, dass Lessing weder der erste noch der letzte deutsche Autor ist, der die
Geschichte der Derwische bearbeitet, sondern dass auch Christoph Martin Wieland (1733-1813),
der 1775" vor Lessings Nathan sein Werk Geschichte des weisen Danischmend verdffentlicht hatte,
,»die Lessing kannte und in der bereits die Figur seines muslimischen Ménchs mit Namen Al-

Hafi vorkam. !

”7'So kann man durch einen literarisch-wissenschaftlichen Vergleich zwischen
den Werken beider Aufklirer den Schluss ziehen, dass Lessing schon einen Teil seiner
Derwisch-Gestalt (I/3, 11/2, 11/9) aus Wielands Geschichte entnehmen konnte, obwohl die
Episode des Mystikers [Derwisch] bei Wieland ,,inhaltlich ohnehin v6llig anders orientiert ist.
Spekulationen sind hier so abenteuerlich wie miifig. Und statt tiber die ungeschriebene Zukunft
des Derwisch zu risonieren, sollte man besser seine geschriebene Gegenwart sorgfiltig
auswerten.'” Ahnlich aber ist, dass der Derwisch bei Lessing die Rolle eines asketisch-
vertrauten Bettlers und Schatzmeisters, sowie Nathans Freund spielt, bei Wieland aber ,,vielmehr

[als] Gonner und Beschiitzer* sowie zartlicher ,,Vorsteher einer Derwischerey und Kalenders

Freund (Kapitel 12) auftritt:

1092 Ebd.

1093  Ebd.

1094  Jan Philipp Reemtsma: Lessing in Hamburg 1766-1770. Minchen 2007. S. 46.
1095 Ebd.

1096  Kuschel 1998. S.232.

1097 Ebd.

1098  Ebd.
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»|---] noch oben drein einen Freund, oder vielmehr einen Génner und Beschiitzer, in dem Vorsteher
einer Derwischerey, [..]Aber der Derwisch lie3 sich dadurch in seinen vollthitigen Gesinnungen
gegen uns nicht irre machen; [...] Meine Kindheit brachte ich, Dank sey dem guten Derwischen! So
glicklich bin, als man in diesem Alter ist, |...]. Ich liel mir alles gefallen, oder vielmehr ich sah in
dem Stande der Derwische nichts als seligen MiiBiggang und Essen und Trinken und die Fille, |...],
dass endlich die Ehre der Derwischerey die Zartlichkeit tberwiltigte, welche die Natur der
Gewohntheit dem Vorsteher fiir mich eingefl6B3t hatte.“10%

In den anderen literarischen Quellen wird darauf verwiesen, dass sich Lessing auch mit seiner
Beschiftigung tber die Herkunft und den Namen der Gestalt Al-Hafi auf Wielands Daznischmend
bezogen hat: ,,Was nun die Herkunft des redenden Namens Al Hafi angeht, so hatte bereits

Erich Schmidt auf Wielands Geschichte des Weisen Danischmend (1775) aufmerksam gemacht.“''"

4.2.5. Lessing und die historische Gestalt Bishr Al-Hafi

In der Praxis hatte Lessing eine konkrete historische Gestalt von ,,Bishr Al-Hafi“ vor Augen, der
ca. 767 im orientalischen Marw geboren und ca. 840 in Bagdad gestorben ist.""”! Dieser war
Mitglied der sufitischen Bewegung, der schon von Reiske in seinem Werk _Abulfedae Annales

Mostemici (Bd. 1,1754) erwahnt wurde. Lessing nutzte aber ,,wahrscheinlich [...] auch hier die

¢c1102

Bibliothéque ~ Orientale und dort gedruckte Artikel Baschar al-Hafi. So notieren die

Geschichtsschreiber und Autoren ihre Kenntnisse und Eindricke sowie thre Kommentare iiber
die Geschichte dieses Sufis Al-Hafi Derwisch. Sie entsprechen der heutigen Meinung in der

Encyclopaedia of Islanr:

»Angesichts der Wahl zwischen Gott und der Welt machte er [Al-Hafi] seine Wahl ohne Riickhalt
zugunsten Gottes, und er verachtete alle Formen weltlicher Ambitionen und Selbstbezogenheit. Er
predigte Armut, die einhergehen sollte mit Geduld und Nichstenliebe, und es wurde von ihm
gesagt, dass er, als er eines Tages einen Mann traf , der unter der Kilte litt, er ihm nicht anders zu
helfen wullte, als dass er sich selber auskleidete und auf diese Weise ihm sein Mitleid zeigte und ein
Beispiel gab. Er starb in einem gelichenen Hemd, weil er sein eigenes fir einen armen Mann
weggegeben hatte [...]. Er setzte sogar das Almosengeben tiber die Pilgerfahrt nach Mekka und den
Heiligen Krieg, weil man Almosen im Verborgenen geben kann, ohne dass andere Menschen davon
wissen. 1103

Diese Askeseschilderung der Gestalt des Al-Hafi Derwisch weist auch auf die letzten Tage des
Sultans Saladin im dritten Kapitel hin, der wegen seiner Askese in einem gelichenen Leichentuch
beerdigt wurde. Was Al-Hafi in der fritheren islamischen Theologie betrifft, wird er auch vom

Tubinger Islamkundler Josef von Ess in seinem momentan sechsbindigen Werk erwihnt.""™

1099 Wieland: Geschichte des Weisen Danischmend 1775. (C. M. Wieland: Sammtliche Werke, hrsg. v. Hans Radspieler u. Neu-Ulm.
Bd. 8. Hamburg 1984. S. 90ff.

1100  Birus 1978. S. 154.

1101 Man findet die Art von ,,Bishir al-Hafi“ in: The Cucyclobaedia of Islan* New Edition Bd. I, Leiden/ London 1960. S. 1244-
1246. Ahnlich Kuschel 1998. S.234. Und bei J. van Ess: Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine
Geschichte des religidsen Denfkens i friihen Iskam. Betlin/ New York 1992.

1102 Kuschel 1998. S. 234.

1103 The Cneyelobaedia of Islam. New Edition Bd. 1. Leiden/ London 1960. S. 1244f. Zitiert von Kuschel 1998 S. 234.

1104 Vgl. J. van Ess: Theologie nnd Gesellschaft im 2. und 3. Jabrbundert Hidschra. Eine Geschichte des religidsen Denkens im friiben Islam.
Berlin/ New York 1992,
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Darin merkt man das gleiche Verhalten und zurtickhaltende Reaktion Bishrs bei Lessings Figur
Al-Hafi. Ess sagt: Al-Hafi litt an der Stadt, in der er lebte. Bagdad ist beklemmend fiir einen
Gottesfurchtigen. Kein Glaubiger sollte in ihr verweilen, so wollte man von ihm gehért haben.
Sein Lehrer, Iraner wie er, hat sich in der Tat nicht linger dort aufgehalten; er meinte, man
konne dort nicht beten, weil der Boden auf illegale Weise enteignet sei.“''” Er fihrt fort:
,Daraus sprach jene Skrupelhaftigkeit, fiir die er wie Bishr und viele andere bekannt war; um nur
gar nicht in Stinde zu fallen, miisste man, so schien es, auch manches andere um sich herum fir
tabu halten. Nach Bishrs Ansicht gehérte dazu nicht so sehr die Stadt selber wie die Menschen,
die in ihr lebten; er hielt sich vor ihnen zurtick.«"'"

Wihrenddessen kann man feststellen, dass Lessing mit der Gestalt des Al-Hafi Derwisch
ganz offensichtlich die Gedanken die der sehr populiren mystischen Tradition des Sufismus im
Islam wegen dessen Annihrung an die tugendhaft-verntunftigen Ideen der Aufklirung gegentiber
dem Luxusleben des zeitgendssischen europiischen Hofs aufgreifen wollte. AuBlerdem wollte er
den Leser und Zuschauer darauf aufmerksam machen, dass die Derwische Mitglieder der gro3en

07 als Alternative zur

mystischen Bewegung im Islam in der Zeit des 8. und 9. Jahrhunderts
Grindung einer offiziellen religiosen Konfession nach den islamischen Vorschriften und Lehren
im Koran zu betrachten seien. Sie hatten in ihrer religios-tugendhaften Tendenz das reine Bild
der idealen Toleranz und asketischen Menschlichkeit reflektiert und verkorpert. Dabei
verkorpern Sufis in besonderer Weise ,,die Ideale der Toleranz und des Humanismus im Islam:
Gottes- und Menschenliebe sowie die Wertschitzung der mystischen Erfahrung anderer
Religionen haben die Sufis zu einer liberalen und toleranten FEinstellung gegeniiber Nicht-

Muslimen gefiihrt.“''” In diesem Sinne hatte der Theologe Kuschel in seinem Buch Vo Streit

gum Welt Streit der Religionen folgendes hervorgehoben:

,»In dieser Tradition steht auch das Derwischwesen. Idealtypisch gesprochen: Verfolgt der Sufi den
mystischen Weg zu Gott mehr durch philosophisch- theoretische Bertachtung, so lebt und
praktiziert der Derwisch ihn auch bis in den Lebensstil, vor allem durch die Befolgung des Gebotes
der Armut vor allem, einschlieBlich der Bettelei. Gerade im Unterschied zum orthodoxen Sufismus
ist das Derwischwesen somit stark von der Armut geprigt; Derwische sind homines religiosi, deren
materielle Armut ihre Gottesbediirftigkeit und zugleich ihren Gottesreichtum widerspiegeln
soll.«1109

So verkorpert Lessings Al-Hafi genau diesen Typus: ,,Der wahre Bettler ist doch einzig und

allein der wahre Konigl*“'""

1105 J. van Ess 1992. S. 105f. dhnlich Kuschel 1998. S. 234f.

1106  Ebd.

1107 Kuschel 2004. S. 99.

1108  J. Frembgen: Denpische. Gelebter Sufisnmus. Kéln 1993. S. 16. auch Kuschel S. 235.
1109  Kuschel 1998. S.235f.

1110  Lessing: NdW (I1/9).
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4.2.6. Die Askese der Derwische im Persianischen Rosenthal

! schreibt

Als Beweisfithrung fiir Lessings Lektiire vom Persianischen Rosenthal (1654) Olearius'"
Erich Schmidt folgendes in seinem Buch Lessing. Geschichte seines Lebens und seiner Schriften, von
dem man auch erfahren kann, wie es mit dem deutschen Schriftsteller in seinem literarischen
Nathan-Projekt weiter gegangen ist: ,,Bucher wie der bewihrte Herbelot oder Saadis
,Persainisches Rosenthal” im altfrinkischen Deutsch des Olearius lagen auf Lessings Tisch

“!"> Uber den Inhalt dieser Biicher hat Schmidt dem Leser allgemeine

aufgeschlagen.
Beschreibungen vorgelegt: ,,Da wimmelt es von sinnreichen Fabeln, die zum reflectierenden
Redeschmuck aufgegriffen werden konnten, wie die Jagd des Lowen mit dem Fuchse, von
scharfen Vergleichen, wie dal3 der Furst lieber ein Geier sein solle, von bunten Beispielen der
Lebensweisheit, der Sittlichkeit, des Witzes.“!""” Olearius [Olschliger, 1603-71] hat ,eine
holsteinische Handelsmission® begleitet und beschrieb nicht nur ,seine ,Muscovitische und
Persische Reyse’ der Jahre 1633-35 und 1635-39%, sondern hat auch ,erstmals Proben der

persischen Literatur in deutscher Ubersetzung bekannt<'*

gemacht. Also wihrend seiner
Beschiftigung mit dem Stiick Nathan der Weise las Lessing mit Wohlvertrauen das Werk von
Adam Olearius'"” (1599-1671), der eine Handelsmission durch den Herzog Friedrich II1. von
Holstein-Gottrop nach Russland und dann in den Iran unternommen hatte.'"'* Uber diese Reise
hatte er 1647 eine Beschreibung Newe Orientalische Reise dargelegt, die eine der wichtigsten

Quellen der russischen und persischen Kulturgeschichte wurde. Es ist ihm zu verdanken, ,,dass

auch das populirste Prosawerk der persischen Literatur, der ,Golestan’ [,Der Rosengarten’],
ebenfalls in Deutschland bekannt wurde. 1654 hatte Olearius''!” diese im Geiste des sufischen
weisheitlichen Universalismus geschriebenen Texte des persischen Dichters Sa’di (rund 1215 bis
1292) in einer eigenen Schrift unter dem Titel Persianisches Rosenthal'"® veroffentlicht. """ Spiter
gab er beide Texte, ,,die von der orientalischen Reise und die von Sa’di, in einer Gesamtausgabe
heraus, die Lessing gekannt haben diirfte.«'"*

Was fiir uns in dem literarischen Profil dieses Gesamtwerkes von Bedeutung ist, ist dass der

persische Dichter Sa’di in seiner literarischen Schépfung ,,nicht nur die Lebensweise und die

1111 Vgl. Demetz 1966. S. 133.

1112 Erich Schmidt: Lessing. Geschichte seines 1 ebens und seiner Schriften. Berlin 1892. S. 544
1113 Ebd.

1114 Ebd.

1115  Ebd.

1116 Kuschel 2004. S. 100.

1117 Erich Schmidt 1892. S. 544.

1118 Ebd.

1119 Kuschel 2004. S. 100.

1120  Ebd.
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Moral der Konige, sondern auch das ,Wesen der Derwische’ behandelt, insbesondere
Reflexionen tber den ,Wert der Gentigsamkeit’ anstellt.“'"”" Man kann sich schon in der Tat
vorstellen, ,,dass Lessing wenn er Sa’ds Der Rosengarten tatsichlich wihrend der Arbeit am Nathan
auf dem Tisch gehabt haben soll, von diesen Texten angeregt worden sein konne.“''” Diese
Anregung zeigt sich klar in dessen Kommentar tiber die Lebensweise des Derwisches, die in

herrlich-kunstlerischer Methode in der Dichtung Sa’ds reflektiert wurde:

»Einmal habe ich einen Derwisch gesehen, der im Feuer der Armut fast erstickte und Lappen und
Lappen zusammentflickte, der aber mit solchen Versen sich selbst trostete:

Sei zufrieden, dass du

trockenes Brot und Lumpenkleider hast.
Besser ist es eignen Elends

als der fremden Wohltat last!

Da fragte ihn einer: ,,Warum sitzest du da? Wo es doch in dieser Stadt einen Mann gibt, der eine
Seele voll grofziigigem Edelmut und allumfassendem GroBmut hat! Er hort auf die Worte der
wohlgesinnten Menschen und sitzt als Diener an des Herzens Pforte. Wenn du diesem Mann deine
Lage schilderst, so hilt er es gewiss fiir seine Pflicht, einem anstindigen Mann, wie du es bist, seine
Unterstiitzung zu geben!* — , Still“, erwiderte der Derwisch, ,,es ist besser, die Dirftigkeit bis zum
Grabe zu tragen, als seine Hilfsbedurftigkeit einem anderen zu klagen!*

Besser ist es, Bettelkleider

in des Elends Winkel flicken

als um Kleider Bettelbriefe
reichen Herren Uberreichen!

O gewiss, es ist nicht schlimmer,
in der Holle Strafe leiden

als mit eines Nachbarn Ful3en

in das Paradies zu schleichen!“1123

So ldsst sich Lessings Al-Hafi mit seiner neuen Arbeit als Dramenfigur frei verhalten. Ernst
nimmt er seinen Beruf als Schatzmeister, so dass er sich als ,,eines Gecken Geck® bezeichnet, so
kritisiert er ebenfalls den Sultan Saladin, dass tolerante Menschlichkeit mit dem Unmenschlichen
bewerkstelligt wird, der hunderttausende Menschen von Muslimen und Christen ,,gedriickt,
ausgemergelt, gepliindert, gemartert™ und ,,gewtirgt™ hatte. Lessing ist der Meinung, dass man
zwischen den Bosen und Guten unterscheiden soll, wobei , nicht des Hochsten immer volle

Hand* haben lassen sollte. Dazu sagt Al-Hafi:

»[-+] Ich Geck!/ Ich eines Gecken Geck!/ Fi was! - Es wire nicht Geckerei,/ Bei hunderttausenden
die Menschen dricken,/ Ausmergeln, plindern, martern, wirgen; und/ Ein Menschenfreund an
Einzeln scheinen wollen?/ Es wire nicht Geckerei; des Hochsten Milde,/ Die sonder Auswahl tiber
Bose und Gute/ Und Flur und Wistenei, in Sonnenschein/ Und Regen sich verbreitet, -

nachzuiffen,/ Und nicht des Hochsten immer volle Hand/ Zu haben? Was? es wire nicht Geckerei
[..].c1124

1121 Ebd. S. 101.

1122 Ebd.

1123 Muslih al-Din Sa’di: Der Rosengarten. Nach der Ubersetzung von K. H. Graf, neu bearbeitet v. D. Bellmann, Bremen 1982.
S. 117f. auch Kuschel 2004. S. 101.

1124  Lessing NdW (I/4).
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Durch diese dramatisch-szenische Darstellung der Al-Hafi-Figur wollte Lessing dem Leser und
Zuschauer einen Vergleich von Saladins Verhalten gegeniiber der ,,Rache” wegen der
Ermordung der Muslime durch die Christen und ,,Toleranz* fir die Menschlichkeit und den
Weltfrieden vorlegen. So versucht der Schatzmeister, Al-Hafi, die Aufgabe zum Guten zu

verbessern.

4.2.7. Al-Hafi im Vergleich mit dem Klosterbruder in Nathan

Die Gestalt des Derwisches trigt bei ihrer ersten Erscheinung komische Ziige, wobei Nathan
den Derwisch im ersten Auftritt seine Kleidung zum Anlass seiner neuen Stellung als
Schatzmeister am Palast Saladins vorfihren lisst. Im zweiten Auftritt versucht er in einer zum
Lachen reizenden Art die anderen zu uberzeugen, dass der Sultan Saladin unter
Finanzschwierigkeiten leidet. Er mochte aber nicht seinen Freund und Schachpartner Nathan in
seine ihm befohlenen Geldgeschifte verwickeln. (I/3) Al-Hafi kommt in dieser Szene zu seinem
Freund Nathan, um festzustellen, ob er als solcher und als Nathans Freund unbeschrinkten
Kredit haben werde. Er versucht mit diesem Anliegen zwei Bereiche miteinander zu verbinden,
die sich in diesem Fall nicht verbinden lassen. Dazu schreibt Dominick von Konig in seinem

Buch Natiirlichkeit und Wirklichkert:

,,Die auf den ,Menschen’ zielende Bekriftigung der Freundschaft lie3 die ,Rolle’ als unwesentliche
Beigabe, als >>Kleid<< beiseite. Sie konnte die Freundschaft nicht beintrichtigen — aber sie kann
auch nicht die Freundschaft beanspruchen. In der ,Rolle’ stehen sich nicht Al-Hafi und Nathan,
sondern Kaufmann und Defterdar [Schatzmeister| gegeniiber. 1125

Nathan aber ist nun nicht bereit, seinem Freund als Kaufmann gegeniiber zu treten. Es klirt sich
spater, dass das komische Verhalten des Al-Hafi nur Tarnung aus Angst vor der Autoritit
gewesen ist. (II/2) Er selber nennt das ,,Mummerei*“(I1/2), die er aber je linger desto weniger
noch mitzumachen bereit ist. Es ist Teil eines Rollenspiels, indem es so deutlich gewesen ist,
dass Al-Hafi vom ersten Augenblick an eine Finanzauffassung gegeniiber dem Sultan hatte.
(I1/2) Er hat ihm aber nicht den Grund offenbart. Deswegen lisst ihn der Dramatiker mit seiner
Vorrede fortfahren. ,,So entsteht die Komik des Al-Hafi aus seiner Verlegenheit im Machtgefiige
des Sultans. Dieser ,Schatzmeister” mul3 sich tarnen, um sich selber und dann auch seinen
Freund Nathan vor dem Sultan zu retten.“'" Vom Beginn des Dialogs an mit dem Tempelherrn
macht der Klosterbruder in seinem ersten Auftritt (I/5) deutlich, dass er nur den Auftrag des
Patriarchen ausfiithren sollte: ,,Jch muf3 gehorchen, lieber Hert (I/5), sagt er entschuldigend zu

dem Tempelherrn. Er hat finf Male wiederholt: ,sagt der Patriarch®, bzw. ,meint der

1125 Dominick von Koénig: Natiirlichkeit und Wirklichkeit - Studien zu Lessings ,,Nathan der Weise*. Bonn 1976. S. 53.
1126 Kuschel 1998. S. 233.
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Patriarch. (I/5) Er distanziert sich deutlich sowohl von seinem Auftrag als auch von seinem

Auftraggeber, damit es ihm gelingt, sein ,,wahres Selbst'’

zu behaupten.
So ist darauf zu verweisen, dass die Episode des Derwisches Parallelen im Vorspielen der
dramatischen Darstellung zur Geschichte der Klosterbruder-Figur zeigt, die endlich auch als

Faden zur Entdeckung der Verwandtschaft''*

zwischen Recha und dem Tempelherrn fihrt, die
durch Nathan als Kinder des Herrn von Filnek enthiillt werden. Der Klosterbruder, der keinen
bestimmten Namen trigt, vertritt die Rolle des Gesandten des Patriarchen, um nach dem
christlichen Waisenkind Recha beim Juden Nathan zu fragen. Er selbst hat vor 18 Jahren als
Reitknecht das nur zweiwochige Kind dem Juden Nathan anvertraut, doch nach langer Zeit hat
Nathan den Namen und das Aussehen des Knechtes vergessen. Der Klosterbruder wollte damit
das Kind vor dem Tod retten, nachdem seine Mutter gestorben und sein Vater nach Gazza
geflohen ist. Und wie der Klosterbruder sagte, dem Lessing einen positiv humanitiren Charakter
verlichen hatte, um die zeitgendssische Kirchenautoritit unmittelbar zu kritisieren: ,,Kinder
brauchen Liebe, [...| mehr als Christentum.* (IV/7)

Hierzu vertritt Al-Hafi als Schatzmeister die Rolle des Boten zwischen seinem Herren
Saladin und dem Juden Nathan. Seine eigenen Sehnstichte sind wegen seiner Askese unwichtig.
Wie der Klosterbruder, der von einem ,,arabischen Raubgesindel (IV/7) aus seiner Einsiedelei
weggeschleppt wurde und zurzeit, nachdem ihm der Patriarch ,,eine Siedelei auf Tabor“ (IV/7)
versprach, wenn er ihm zu Diensten ist, ein anderes Ortchen sucht, an dem er seinen Gott in
Einsamkeit bis zum Ende seines Lebens dienen kénne (IV/7), mochte Al-Hafi auch ,,nach

: 1129
Indien, an den Ganges, um dort™

,wleicht und barfull den heilen Sand mit [seinen] Lehrern®
(I11/3) zusammen zu treten. Aufgrund seiner Verlegenheit sicht er komisch aus und wiederholt
den Satz, ,sagt Euer Patriarch, meint der Patriarch® (I/5), als er sich mit dem Tempelherrn
getroffen hat. So wie Al-Hafi hatte der Klosterbruder den Juden Nathan den Auftrag des
Patriarchen offenbart und betont keinen Verrat gegen ihn zu begehen. Al-Hafi gehért zu einer
mohammedanischen Derwischgruppe, die im Kloster das Leben verbrachten und sie waren es
gewohnt, frei zu wandern. Deswegen wollte sich Al-Hafi vom politischen Leben entfernen. Er
strebt nach selig-asketischer Freiheit und reiner Humanitit. Gleichzeitig verbindet sich die

Offenbarung der humanen Haltung und Ehrlichkeit des Klosterbruders mit der Person Nathans

,und der Lehre der Ringparabel.“'"™ So treffen sich die Fiden der Geschichte des Nathan

1127 Astrid J. Vonhausen: Rolle und Individualitit. Zur Funktion der Familie in Lessings Dramen. Bern/ Berlin/ Paris/ Wien 1993. S.
127.

1128  Siche das I11. Kapitel dieser Arbeit, in dem die Recha-Tempelherr-Bruderschaft ausfithrlich erkldrt wird.

1129 Kuschel 1998. S. 233. Vgl. dazu auch Lessing: NdW (I11/7).

1130 Mobius 2005. S. 76. Vgl. auch Lessing: NdW (I11/7).
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vertretend von Al-Hafi und dem Klosterbruder in der Episode der Ringparabel und der
Bruderschaft von Assad und Saladin, sowie der Verwandtschaft vom Tempelherrn und Recha
zusammen. Dazu schreibt Theodor Pelster folgendes tiber diese ,,vergleichbaren Aspekte®: ,,Der
Klosterbruder ist ein grundehrlicher, etwas einfiltiger Mensch, der ein natiirliches Empfinden
hat, aber den offenen Konflikt mit den Autorititen scheut. Er durfte als Einsiedler am Berge
Tabo dhnlich in sich zufrieden leben wie der Derwisch am Gang. Beide Figuren haben
vergleichbare-komische Funktionen im Drama. "'

So ist es wichtig zu erwihnen, dass Lessing das Portrit des Al-Hfi sinnvoll als einen
eremitisch-tugendhaften und human-toleranten Gottgliubigen in eigenen Nathan-Szenen
offensichtlich neben den muslimischen Hauptfiguren, Saladin und Sittah, zeigt, so dass der
Derwisch den authentischen muslimischen Spiritualismus im Geiste des Sufismus des Islam
verkorpert. So umfasst die Pointe der Al-Hafi-Auftritte ,,die Dialekte von Bettelei und
Konigtum und die daraus folgende universale Toleranz*."”* Al-Hafi vertraut Gott und ergibt
sich mit Gottesfurcht dessen Gericht. Dazu schreibt Kuschel: ,,Eine Dimension des Islam sollte
zum Leuchten kommen [vergleichbar der eremitisch-spirituellen Dimension im Christentum
durch den Klosterbruder], bei der Menschen aus radikaler Gottergebenheit zu Machtkritik,
Weltverzicht und universaler Menschlichkeit fahig sind.” Er schreibt weiter: ,,Und es ist ja genau
diese Gottergebenheit, die diesem Muslim méglich macht, das Machtspiel der Welt kritisch zu

durchschauen und es zugleich durch Ausstieg zu iiberwinden. '’

4.3. Die orientalischen Traditionslinien der Figur Nathan

4.3.1. Die Tradition des Wersen in der arabischen Literatur

Es ist unméglich zu sagen, dass Lessing den Titel seines Dramas Nathan der Weise zufillig und
ohne literarische Berufung auf geschichtlich-traditionellen Stoff gewihlt hat: Durch seine
Lektire hatte er ohne Zweifel viele Geschichten in Gesta Romanorum und Decamerone sowie in
Disciplina  Clericalis  gekannt, die von den Arabern in der Geschichtensammlung von
Tausendundeiner Nacht erzihlt und tberliefert und von den Europiern ibersetzt worden sind."**
Im groBten Teil dieser Versionen lieBen die Verfasser weise Minner als Hauptfiguren den

anderen — z. B. ithren S6hnen - Weisheiten lehren und deren Handlungen im Orient spielen,

1131 Pelster 2005. S. 32.

1132 Kuschel 2004. S. 103.
1133 Ebd.

1134 Vgl. Alfonsi 1970. S. 16ff.
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gleich wie die weise Hauptgestalt Nathan in Lessings Nathan der Weise. Friher und in der
spiteren Zeit nennen die Araber den Arzt und den Mann, der die Weisheiten lehrt, einen
Weisen.'” Die Tradition dieser Bezeichnung haben sie aus dem Koran (Sure 31, Verse 1, 12)
abgeleitet, der auch in dessen Versen als weises Buch beschrieben wird: ,,Dies sind die Verse des
weisen Buches®. (Sure 31, Vers 1) Die Geschichten orientalischer, islamisch-arabischer Tradition
und Herkunft findet man in den europiischen Geschichtensammlungen, die von Lessing
benutzt wurden. Zum Vergleich mit dem Titel und dem Namen Nathans als Weisen kann man
die antiken literarischen Geschichten in Disciplina Clericalis von Petrus Alfonsi finden, der sie ,,aus

1136

arabischen Sprichwortern und Weisungen, Geschichten und Zitaten entnommen hatte, die

113 :
“17 worden sind.

im ,,Arabischen mit den Koranversen gespielt

Man weil3, dass das Geschichtenerzihlen in den ersten beiden Jahrhunderten des Islam
zweifach berufliche, religiose und weltliche Ausprigungen hatte: In der religiosen Hinsicht war
wahrscheinlich der volkstumliche Prediger, der fur seine Frommigkeit und Gelehrsamkeit
bekannt war, einer der Vorginger der Erzihler. Am Freitagnachmittag predigt er den Muslimen -
wie es heute als Tradition in den Moscheen stattfindet - aus dem Koran zitierte religicse
Weisheitsgeschichten. Daneben gab es weltliche Erzihler, die populdre und auch volkstimlich-
religiose Geschichten weitererzihlten und welche die Versionen aus der Vorislamzeit vortrugen.
Diese Mischung religioser und weltlicher Geschichten befindet sich in der Erzdhlsammlung von
Tansendundeiner Nacht,''” die nicht nur Lessing gelesen hatte. Voltaire war ,,cin hervorragender
Kenner der Geschichten aus Tausendundeiner Nacht - er behauptete, sie vierzehnmal gelesen zu
haben — und entnahm ihnen Themen und Motive, um sie in seinen Werken in vielerlei Weise zu
nutzen.“'"”” So trifft man den Weisenbegriff mit orientalischem Ton in Lessings Werken,

insbesondere Nathan der Weise.

4.3.2. Die Tradition Nathans im Alten Testament und im Koran

Wie kein anderer deutscher nicht-judischer Schriftsteller wurde der deutsche Dramatiker Lessing
von den Juden in Deutschland respektiert. In seinem verdffentlichen Artikel Der ferne Islam und

das nabe Christentum — Gedanken zu Lessings Ringparabel vom 31. Mirz 2002 hat Niewohner

1135 ,,Weise® (arab. Hakim), wortlich ,,eine weise Person und bedeutet; ein Philosoph, ein Doktor der Medizin, und ,,Al-
Hakim* ist ,,Der Weise®, einer der 99 Beinamen oder eines der 99 Attribute Gottes. Wird hiufig im Koran benutzt, zum
Beispiel Sure 2, Vers 123: >> Du bist der Michtige und der Weise. << (Hughes 2000. S. 274)

1136 Alfonsi 1970. S. 138. Ein Teil dieser Geschichten, die iber Weisheit erzihlen, sind: ,,Von den Biichern, denen man nicht
glauben darf*, ,,Vom Reichtum', .,V on der Kiugheit*, ,,Von der Lijge, .,V on der Gottesfurcht, .,V om wabren Adel, .,V on der
Ameise, dem Habn und dem Hund*, .,V on der Benntzung der Hauptstrafie' und ,,17on der Stimme des Kauzehens. (Alfonsi 1970. S.
139, 140, 145, 148, 151, 153, 158, 180, 187, 188, 190).

1137 Alfonsi 1970. S. 22.

1138  Alfonsi 1970. S. 138ff.

1139 Irwin 1997. S. 299.
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erwihnt, dass Lessing fiir die deutschen Juden als ,,Wohltiter der Kinder Israel“''* gelte, die ihm

“!""! yerlichen haben. Nach Niewohners Uberzeugung sei

den Namen ,,Jedidja Ephraim Lessing
Jedidja nicht die genaue Ubersetzung von Gotthold, weil Jedidja ,,Liebling Jahwes*“"'* heiG3e.
Dieser Name wird aber in einer einzigen Stelle der hebriischen Bibel dargestellt, die lautet: Und
David tat Salomo unter die Hand des Propheten Nathan; der nannte ihn Jedidja um des Herrn
Willen."* Niewohner war der Uberzeugung; wer im Hebriischen Lessing Jedidja nenne, miisse
an den ,,biblischen Propheten Nathan“""* und »zugleich® an Lessings dramatisches Gedicht
Nathan der Weise von 1779 denken. Er hat angenommen, dass Lessing im Arabischen auch einen
Ehrennamen bekommen habe, sei ihm aber nicht bekannt."* Es scheint ihm, dass Lessings
Nathan nicht ein hohes Lied eines Deutschen ,,auf die sogenannte deutsch-jidische Symbiose*
sel, ,,das Stiick ist nicht nur der Niederschlag von Lessings Freundschaft mit dem judischen
Philosophen Moses Mendelssohn - es ist auch ein Stiick islamischer Theologie,“1146 obwohl
Lessing auch die Tradition seiner weisen Figur Nathan in der Geschichte des weisen Salomon,
Sohn des Konigs David, im Alten Testament, der zur Zeit Nathans lebte, gefunden hatte. (1.
Konige 1:32) Das ist in der Bibel, 1. Kon. 3, 16-28 Konig Salomo (ca. 950 v. Chr.), der ein
weises Urteil beim Streit zweier Frauen um ein Kind féllte: Zwei Frauen stritten sich um das
gleiche Kind. Da eine Finigung nicht moglich war, gab Salomon vor, das Kind teilen zu wollen
und liel3 einen Wichter das Schwert ziicken. Da sagte die eine Frau, sie verzichte in diesem Fall
lieber auf das Kind. Daran erkannte Salomon die echte Mutter: ein ,,salomonisches® Urteil.
Lessing hat aber seine orientalistischen Interessen ,nicht nur auf den Bereich des
Hebriischen“''"" beschrinkt. Seine Rezensionen bezeugen sowohl ,,von Geschichtswerken und

1148 : B
als auch seine Ubersetzungen von

Reiseberichten aus dem Nahen und Fernen Osten
Voltaires historischen Aufsitzen Von dem Korane und dem Mahomed und Geschichte der Kreugziige und
etwa der Hilfte von Marignys Geschichte der Araber unter der Regierung der Califen sowie schlieB3lich

seine ,,Wolfenbiitteler Beitrige®, 1Von dem Schickard-Marchtalerschen Tarich Beni Adam''” und Marco

1140  Niewohner 2002.

1141 Ebd.

1142 Ebd.

1143 Vgl. dazu Newe-Welt-Ubersetzung der Heiligen Schrift, 2. Samuel 12:21, iibersetzt nach der revidierten englischen Wiedergabe
von 1970 unter getreuer Bertcksichtigung der hebriischen, aramdischen und griechischen Ursprache, herausgegeben v.
Watchtower Bible and Tract Society of New York, Inc. New York 1971.

1144 Ebd.

1145 Niewohner 2002.

1146 Ebd.

1147  Birus 1978. S. 123f.

1148 Vgl. dazu die entsprechenden Rezensionen aus den Jahrgingen 1751-1755 der Berlinischen privilegierten Zeitung,
abgedruckt in: Lessing SS. Bd IV. S. 346f.; Lessing SS. Bd V. S. 153£,,163, 171f,, 197f,, 208, 401f., 414f., 424, 450f.,455,
und Lessing SS. Bd VIL S. 28f.

1149  Lessing SS. Bd XI. S. 380-394.
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1150 ¢c1151 : : : . :
Polo'™ <" Obwohl Lessing keine weiteren orientalischen Sprachen ,aufer dem

«“112 erlernt zu haben scheint''™, hat er aber die literarisch-arabischen Lexika wie

Hebriischen
,wGolius' [ Lexicon Arabico-Latinun? (1635) oder Scheids ,Glossarium  Arabico-Latinum  manuale
(1769)“'"* benutzt. AuBerdem konnte Lessing seine Aufmerksamkeit doch gern so entlegenen
Details widmen, ,,wie der Ubersetzung des arabischen Namens ,,Gebe/ ¢/ Mokatab, d. i. der
beschriebenen Berge™ in einem Reisebericht von der Wiiste Sinai oder der Herleitung des
Landesnamens Samaria aus den Athiopischen Stammworte Samara.“'"*® Tatsichlich hat Lessing
sich gerade ,,wihrend der Ausarbeitung des ,Nathan™ die Anzahl ,der orientalischen
geographischen Namen auf mehr als Vielfache (29 Namen) erhoht.'** Er hat damit wohl

vornehmlich den orientalisch-islamischen Ton bei dem Publikum hervorgehoben, ,,dem zuliebe

> »
Lessing ja auch so entlegene und fiir die meisten Leser unverstindliche Ausdriicke eingefiigt
hatte.“""” In Wahrheit hat Lessing beztiglich der Namensgebung, was historisch erwihnt wurde,
in seinem Stiick Nazhan zu Grunde gelegt.'™

Eine dhnliche Mustergeschichte von der Tradition des Namen und der Weisheit Nathans im
Drama Nathan der Weise von Lessing kann man auch - wie Niewohner vermutet — in einigen

1159

Stellen der historischen Koran-Ubersetzung' ™ (Sure 31) finden, besonders wenn wir die

Lessingsche Gestalt Nathan mit der Geschichte Lugmans''®

im Koran in Vergleich setzen:
,Uund wahrlich Wir gaben Lugman Weisheit. [...] Da sagte Lugman zu seinem Sohn, ihn
ermahnend: ,,O mein Sohn! Setze Allah keine Gefihrten zur Seite. Siche, Vielgotterei ist ein
gewaltiger Frevel. [...] ,,O mein Sohn! Siehe, hitte es auch nur das Gewicht eines Senfkorns und
wire es in einem Felsen oder in den Himmeln oder in der Erde verborgen, Allah brichte es ans
Licht. Allah ist fiirwahr zielsicher und kundig.“'""' Hierzu hat Lugman — wie Lessings Lehre fiir
das Publikum durch Nathans Ringgeschichte - seinem Sohn die Weisheit und Ethik weiter

gelehrt: ,,O mein Sohn! Verrichte das Gebet und gebiete, was Rechtens ist, und verbiete das

Unrecht und ertrage standhaft, was dich trifft. Siche, dies ist die richtige Entschlossenheit in

1150 Lessing SS. Bd XII. S. 3-29.

1151 Birus 1978. S. 123f.

1152  Ebd. S. 124.

1153 Was das Tirkische angeht, so betont Lessing am Ende seines Berichts ,, 1 on denr Schickard Marchtalerschen Tarich Beni Adan
ausdriicklich: ,,Daf3 ich mein Theil, eben so wenig Tirkisch verstehe, als nur einer von meinen Leser wird man mir
hoffentlich auf mein Wort glauben. Ich habe blof als Bibliothekar gesprochen, dem es erlaubt ist, von Werken zu
sprechen, die er nicht versteht.“ (Birus 1978. S. 124).

1154 Birus 1978. S. 124.

1155 Ebd.

1156 Ebd. S. 129.

1157 Ebd. S. 130.

1158 Vgl. Lessing NdW.

1159  Vgl. dazu z. B. Sale: Koran-Ubersetzung.

1160  Die literarisch-arabische Ubersetzung fiir den fremden Namen , Nathan® ist ,,Lugman.

1161 Der Koran: Sure 31, Verse 12, 13, 16-19.
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allen Dingen. Und sei gegen die Menschen nicht hochfahrend und stolziere nicht eitel auf der
Erde herum. Siehe, Allah liebt keinen eingebildeten Prahler. Miflige deinen Schritt und dimpfe
deine Stimme. Siche, die hisslichste Stimme ist die Stimme des Esels.«!'*

Also Gott gab dem Menschen die Weisheit, dass er die anderen belehren sollte, um ihre
Lebensweise zu verbessern: In Bezug auf die jiidische Bibel war Nathan [Lugman im Koran] ein
alttestamentarischer Prophet. Er lebte zur Zeit des israelitischen Konigs David. Er war der Bote
Gottes fur David. Das heil3t; ,,der Herr sandte Nathan zu David* (2. Sam.12, 1-23), um ihm
Worte Gottes zu uberbringen und Rat zu geben. Seine uns aus der bekannten Botschaften waren
unmittelbar an David gerichtet. Nathan richtete David unter anderem aus, dass nicht er, sondern
sein Sohn als dessen Nachfolger ein Haus fiir den Gott bauen solle und dass das Konigshaus des
David fiir immer Bestand haben werde. Dies gilt als Ankiindigung des Jesus von Nazareth''®
und dessen irdischer Vater Josef von David abstammte (2. Sam.7, 1-17)."""" Hierzu, wie die
religiose Episode Lugmans im Koran, hat Lessing zweifellos die historisch-religiose Geschichte
der Figur Nathans im Alten Testament getroffen."'” So wurden Lugman im Koran sowie
Nathan im Alten Testament als weise, gliubige Menschen dargelegt, die Lessing in seinem
erziecherischen Drama Nathan der Weise ausgenutzt hatte.

Lessing hat den Namen des Juden Melchisedech, den er in dem Decamerone des Giovanni
Boccaccio gefunden hat, durch den Namen Nathan ersetzt, mit dem er zweifellos nicht seinen
Freund Moses Mendelssohn in Berlin als Urbild meinte, wie man immer wieder vermutet hat.''®
Niewohner sieht, dass der Grund fir diese Namensinderung in den Schitzen der Herzog
August Bibliothek Wolfenbiittel liegen konne, die wohl wenige so gut kannten wie der
Bibliothekar Lessing:''”” Der deutsche Dichter des Barock Georg Philipp Harsdérffer (1607-
1658) nimlich hatte 1659 ein Buch veréffentlicht mit dem Titel Nathan und Jotham''*. Dieses

Buch enthilt geistliche und weltliche Lehrgedichte. Das erste Lehrgedicht dieses Buches"® hat

1162 Ebd.

1163 Die Stadt Bethlehem in Palistina, wo Jesus geboren ist.

1164 Vgl. Karl Gutbrod: Das Buch vom Reich. Das zpveite Buch Samnel, Ubersetzt und verlegt von Karl Gutbrod, Stuttgart 1958. S.
96f.

1165 Vgl. Newe-Welt-Ubersetzung der Heiligen Schrift, 2. Samuel 12:1-23. 1971.

1166 Um zu beweisen, schreibt Friedrich Schlegel (1772-1829) Folgendes dariiber in seinem Werk ,,Uber Lessing im ,,Lyceum
der schonen Kiinste®. Bd. I, Teil IL. Berlin 1797: ,,Wer den ,Nathan’ recht versteht, kennt Lessing. [...]| Mehr besorgt um
den Namen als um den Mann [...] ,Nathan’ ist, wie ich diinkt, ein Lessingsches Gedicht; es ist Lessings Lessing; [...] es ist
die Fortsetzung vom Anti-G6tze, Numero Zwolf.“ Hierzu sollte man auch auf das Alttestament (2. Sam. 12:7-23)
verweisen, in dem die bekannte Geschichte des weisen Nathan mit David dargestellt wurde, die Lessing als Theologe
zweifellos gelesen und den Namen Nathan fiir die Hauptfigur und fiir den Titel seines Dramas ,,Nathan der Weise®
abgeleitet hatte.

1167 Niewohner 2002.

1168  Georg Ph. Harsdorffer: Nathan und Jotham — Geistliche und weltliche 1 ehrgedichte, Neudruck der Ausgabe Niirnberg 1659, hrsg.
u. eingeleitet v. Guillaume van Gemert, Bd. I. Frankfurt am Main 1991. S. XVIL

1169  Es steht — nach Niewdhner - in der Herzog August Bibliothek, aber die zwei Binde des Werkes habe ich auch in der
Staatsbibliothek zu Berlin - Unter den Linden/ Lesesaal gefunden.
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den Titel Vom Heiligen Abendmah! Christi''™ und wird, wie alle Lehrgedichte des ersten Teils, von
Nathan erzihlt. Harsdorffer lisst sein Werk — gleich wie Lessing - ,,nach zwei bekannten
Parabelerzihlern aus dem Alten Testament“''”" benennen; ,,der Prophet Nathan erzihlte Konig
David nach dessen Verbrechen in Bathseba und Utria die Parabel vom reichen Mann, der das
Limmchen des Armen raubte®''”” (2. Sam. 12), wobei er ,,David so das Verabscheuungswiirdige

1173
< machte.

seiner Tat klar

Dabei scheint die ,,Bezeichnung ,Nathan™‘, auch bei Lessing, ,,sich auf die Kategorie der
insgesamt 300 geistlichen ,Lehrgedichte’ zu beziehen, die zu der waaren Gottseligkeit hinfithren
sollten.“""™ In der Einfiihrung dieses Werkes (Teil 1) schreibt Guillaume van Gemert, dass auf
dem Titelkupfer, das die beiden Teile von Nathan und Jotham vorgebunden sei, seien die drei

Gestalten ,,aus dem Alten Testament, die dem Werk den Namen® giben, ,,mit ihren Attributen®

>

"7 Nathan mit dem Lamm, Jotham mit einem Zweig des Dornbusches und Simson

dargestellt:
mit dem Loéwen.” In diesem Werk wird der Begriff ,Wahrheit™ teilweise im Sinne von
., Wahrscheinlichkeit verwendet.'™ Also ein sehr frommer und reicher Mann machte vor
seinem Ende ein solches Testament, ,,daf} seine drey Séhne |... usw.].«"" Georg Ph. Harsdorffer

hat seinen Nathan eine Parabel erzahlen lassen, ,,die Boccaccios Parabel sehr dhnlich ist.

> »
Lessings ,Nathan’ hatte also einen Vorginger, und man darf annehmen, dass Lessing diesen
kannte, da er nachweislich Harsdorffer gelesen hat.''™

Die europiisch-orientalischen Literaturforscher haben tatsichlich die Namensgebung der
orientalischen Gestalten studiert, die im Laufe der Jahrhunderte von den europiischen
Schriftstellern und Autoren in ihren literarischen Werken verwendet wurden. ,,Besteht hier aber
eine wohlmotivierte Opposition zwischen Namen arabischer, hebriischer und europiischer
Herkunft, so zeigen die orientalischen Namen der — seit langem als weitere Quelle des
Lessingschen Nathan, bezeichneten'” - Novelle von der Freigebigkeit des Nathan (X, 3), [...],
alles andere als die von Gastelvetro am Decameron gerihmte lokale und historische

Angemessenheit der Nztmensgebung.“1180 Man kann den Namen Nathan in Lessings Drama und

in der Novelle durchaus auf die jeweiligen historischen und lokalen Gegebenheiten und auf

1170 Harsdorffer 1659.

1171 Harsdérffer 1659. S. XVIIL (So nummeriert)
1172 Ebd.

1173 Ebd.

1174  Ebd.

1175 Ebd. S. XIX.

1176 Vgl. ebd. S. XXIIL

1177 Niew6hner 2002.

1178 Ebd.

1179 Zuerst in Gosches Miscelle: Zu Lessings ,Nathan' (1865); vgl. ferner E. Sschmidt: Lessing. 1982. S. 321f.
1180  Birus 1978. S. 96.
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historisch bezeugte Vorbilder zurtckfihren. So gibt es enge Bezichungen zwischen dem
ausgewdhlten Namen der orientalischen Gestalt und dessen historischen Hintergrund. ,,Von
dieser Namensgebungspraxis scheinen sich die Anfinge einer eigenstindigen orientalischen
Namensgebung in der deutschen Literatur [...], die bezeichnenderweise in dieser Epoche fallen,
in der auch Lessings ,Nathan’ und die Saladin-Novellen des Decameron spielen. "™ Nun kann
man freilich nicht entscheiden, dass letztlich diese oder jene mutmalllichen Phantasienamen auf
einen orientalischen Namen zuriickgehen werden miissen, ,,da doch selbst so ,,unverdichtige*
Namen Aucassin oder Conde Lucanor von al-Qasim bzw. von Lugman [dem arabischen Asop]
stammen.“'"*” Die europiischen Experten des Orientalismus haben bedeutsame Studien — z. B.
Cundries Aufziblung und Birus® Poetische Namensgebung ur Bedentung der Namen in 1essings ,Nathan
der Weise - tber die orientalische Namensgebung in der westlichen besonders deutschen
Literatur vorgelegt. Diese Alternative findet man ,,zumal angesichts so entlegener Orientfakten
wie Cundries Aufzihlung der sieben, heidnischen [d.h. arabischen] Planetennamen oder
Orientalische Lindernamen.'"*’

In den literarischen Werken der berithmten deutschen Schriftsteller — wie Lessing, Goethe

1184

und Wieland - sind ,,echte zeitgendssische Orientnamen vorgekommen, einige von den

1185

Personennamen sind ,eindeutig islamischen Ursprungs und ,,von diesen geht einzig der

1186 . . . . .
«“® zuruck. Bei seiner orientalischen

letztere auf einen der wirklich arabischen Personen
Personennamensgebung beruft sich Lessing auf seine tiefe Lektire der theologischen und
literarischen orientalischen Wissenschaften.'"®” Deshalb konnte er sich in diesem Bereich von
den anderen zeitgendssischen deutschen Autoren unterscheiden. ,,Dagegen befand sich Lessing
schon seit den ersten Anfingen seiner schriftstellerischen Laufbahn in einem durchaus
produktiven Verhiltnis zu den gerade aufblihenden orientalischen Wissenschaften, und diese

auf wesentlich grindlicherer Basis als Wieland.“'"™ Dazu hat Lessing in seinem literarischen

Werk absichtlich otientalisch-arabische Namen — z. B. Mahomet, Fatime, Metrvan, Saladin,

1181 Ebd. S. 96f.

1182 Ebd. S. 98.

1183 Ebd. S. 100.

1184 Ebd. S. 104.

1185 Ebd.

1186 Ebd.

1187  Dass sich Lessing orientalistische Interessen nicht nur auf den Bereich des Hebriischen beschrinkten, bezeugen sowohl
seine Rezensionen von Geschichtswerken und Reiseberichten aus dem Nahen und Fernen Osten (Vgl. die
entsprechenden Rezensionen aus den Jahrgingen 1751-1755 der, Berlinischen privilegierten Zeitung, abgedruckt in:
Lessing SS. Bd IV. S. 346f. ; Lessing SS. Bd V. S. 153£,,163, 171f., 197f., 208, 401f., 414f., 424, 450f.,455., und Lessing SS.
Bd VIL S. 28f.) als auch seine Lektiire von Sales Koran-Ubersetzung und seine Ubersetzungen von Voltaires historischen
Aufsitzen ,,1on dem Korane und dem Mahomet und ,,Geschichte der Krenzgziige und etwa der Hilfte von (S.123) Marignys
»Geschichte der Araber unter der Regierung der Califer’ sowie schlieBlich seine ,,Wolfenbiitteler Beitrge, ,,V on dem Schickard-
Marchtalerschen Tarich Beni Adam** (Lessing SS. Bd X1. S. 380-394) und ,,Marco Polo* (Lessing SS. Bd XI1I, S. 3-29). Lessing
konnte auch Standardwerke wie Golius' ,,Lexzcon Arabico-Latinum“(1635) oder Scheids ,,Glossarium Arabico-Latinum
manuale” (1769) benutzen. (Birus 1978. S. 124).

1188  Birus 1978. S. 122.
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Sittah, Al-Hafi, Melek [...] u. a. - verwendet, weil er weil3, dass dieser Name oder jene Gestalt
einen islamischen Hintergrund hat, damit er dem Leser und Zuschauer seine Gedanken leicht
Ubermitteln kann.

Im Zusammenhang mit den historisch-religiosen Bezeichnungen Lessings in seinem
literarischen Werk, insbesondere in Nathan der Weise findet man etwas Ahnliches in den
bekannten Geschichten von Nathan dem Weisen in der Thora und Lugman dem Weisen im
Koran, die Lessing als Theologe wihrend seiner Judentum- und Islam-Lektiire zweifellos auf
dem Tisch lagen."® So steht es in den Hadithen'™ des Propheten Mohammed, die von seinen
Begleitern erzihlt wurden, sowie in den Deutungen der muslimischen Religionsexperten fiir den
Koran (Sure 31). Genaue Tatsachen tber die Herkunft und Geschichte des weisen Lugman im
Koran findet man in verschiedenen Hadithen und Meinungen, die den Namen und die Person
Lugmans auf die Gestalt Nathan in der Thora (2. Sam. 12) unmittelbar zurtickfithrten, die von
Lessing als eine der Hauptfiguren seines Dramas Nathan der Weise verwendet wurde: Nach Anas
bin Malik, Begleiter des Propheten Mohammed und dessen Hadith-Erzihler, war ,,Luqmzm1191
nicht David, sondern er lebte bei David.“ Dessen Aussage entspricht, was im Alten Testament
(2. Sam. 12) erwahnt wurde. Einige vermuteten; ,,Lugman [Nathan] war David selbst.” Sie
sehen, dass er die gleichen prophetischen Eigenschaften besall, obwohl er nicht in den
Himmelsbiichern als Prophet bezeichnet wurde.'"”” Andere Hadith-Erzihler haben Folgendes

vorgetragen: Nafeh erzdhlt nach Ibn Umer, der sagte, ,,dass er den Propheten Mohammed

Folgendes sagen horte: <<Wabhrlich sage ich, dass Lugman kein Prophet war. Er war ein viel
denkender gottesfurchtiger gliubiger Knecht Gottes. Er liebte Allah, Gott liebte ihn und gab
ihm die Weisheit. >>"""" Ibn Merdeweh editierte, dass der Prophet Mohammed sagte: ,,Wisst ihr,
was Lugman war? Sie sagten: ,,Gott und sein Prophet wussten schon das.” Er sagte: ,,Er war

Athiopier.“ Und Hamad sagte: ,,Ich habe Abu Abdullah Gber Lugman und seine Weisheit, die

im Koran erwihnt wurde, reden gehort: <<[..] Als Lugman den Vorschlag Gottes, dass er

1189 Vgl. dazu mit Alttestament (2. Sam. 12:24), Lessing: Nathan der Weise 1779, Sale: Koran Ubersetzung, Lessing: Rettung des Hier.
Cardanus, Der Koran: Sure 31 (Geschichte Lugmans).

1190  Ansprache (Die Hadithe u. Meinungen in diesem Abschnitt sind von mir selbst aus dem Arabischen ins Deutsche
ibersetzt).

1191  TLugman der Weise im Koran ist in diesem Sinne Nathan des Weisen selber im Alten Testament (2. Sam. 12), der im
Koran als Muslim dargestellt wird. AuBerdem ist die arabische Ubersetzung von dem Namen Nathan ist Luqman. Dies
entspricht deutlich dem Charakter des weisen Nathan im Lessings Drama ,Nathan der Weise®, der wegen seiner
religiésen Erfahrung die Frage Saladins tiber die beste der Religionen, die Nathan probiert hatte, antworten musste:
,»Was fur cin Glaube, was fir ein Gesetz/ Hat dir am meisten eingeleuchtet? (I1I/5). Dazu schreibt auch der Theologe
Kuschel in seinem Buch ,,Vom Streit zum Wettstreit der Religionen® 1998, S. 319, und Horsch in ihrem Buch
Rationalitit und Toleranz — Lessings Auseinandersetzung mit dem Istan'* 2004, dass Nathan im Alten Testament ein Jude und
gleichzeitig einer der Urmuslime vor dem Erscheinen des Propheten Mohammed und der Herabsenkung des Koran
gewesen sei.

1192 Vgl. Salah-alddin Ibrahim Abu Arafth: Artikel; |, Lugman... Abd Habashi, am Nabiy —azeem!?. 2003 und
2005.http:/ /alassrar.com/sub.asp?pagel =studyl&ficld=studies&id=46
http:/ /www.baghdadalrashid.com/vb3/showthread.php?t=8056

1193 Mohammed Hussein Al-Tabatabaiy: ,,Qusas al- Anbiya. Beirut 2002. S. 362ff.
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dessen irdischer Konig sein sollte, Gott fiirchtend von den begehenden Herrschaftssiinden mit
Weisheit ablehnte, befahl Gott den Engeln, David anstatt Lugman dazu zu rufen. David
empfing den Befehl Gottes. Er hat aber Siinde gemacht. Gott entliel3 ihn und dann hat er ihm
wieder verziehen. Da besuchte Lugman immer David, um ihm die Weisheit zu lehren und Rat
zu geben. >>""" So wurde die Geschichte Lugman [Nathan] im Koran von den Muslimen
erklirt. Selbstverstindlich ist es am Anfang mit dem historisch-religiosen weisen gldubigen
Lugman [Nathan in der Thora| passiert, der den Propheten David die Weisheit lehrte. So wurde
Lugman im Koran (Sure 31) sowie im Alten Testament mit dem Namen Nathan als weiser
gliubiger Mensch beschrieben.

Andere Geschichten von dem Namen des weisen Arztes Lugman stellt man in den
islamisch-arabischen Erzdhlsammlungen z. B. Tausendundeiner Nacht vor, die in der europdischen
Literatur - Disciplina Clericalis und Decamerone, die Lessing kannte - tiberliefert wurden'”, die als
Ausdruck der gottlichen Weisheit und des religiosen Bewusstseins des Menschen vorgetragen
werden. Denn immer wird der Wissenschaftler zum Zauberer gemacht, der tbermenschliche
Fahigkeiten besitzen musse. So erwartet man vom Arzt Lugman solche Fihigkeiten: ,,Fine Sage
aus der Gegend Teheran erzihlt, dall Lugman, der ebenfalls in der Disciplina Clericalis genannt ist,
eine Medizin besessen habe, mit der man einen Toten wieder lebendig machen konne. " Auch
spaterhin hat Lessing ,,von diesen Kenntnissen Gebrauch gemacht, wenn er beispielsweise im
47. der ,Briefe, antignarischen Inbalts die Herleitung des Wortes Camee von hebr. Chemaija einer
eingehenden Kritik unterzieht oder wenn er den in dem Fragment Meines Arabers Beweis, daf§ nicht
die Juden, sondern die Araber die wahren Nachkommen Abrabams gewesen sind“""” schreibt.

Man kann davon ausgehen, dass Lessing tiber die historische Traditionsbezeichnung seiner
weisen Hauptgestalt in der Thora und im Koran sowie in der Geschichtensammlung von
Tansendundeiner Nacht nachgeforscht hatte, sonst hitte er sein Drama nicht Nathan der Weise
genannt. Daraufthin wurden auch alle Propheten und guten historisch-religiosen gliubigen
Personlichkeiten unter thnen Lugman, die im Koran in Geschichten dargestellt wurden, als

1o Aufgrund dieser religios-literarischen Darstellung kann man schlussfolgern,

Muslime gerufen.
dass Lessing seiner Hauptfigur Nathan historisch-religisen Doppelcharakter verliechen hatte, um
alles tiber die Hauptreligionen — Judentum, Christentum und Islam — zu erfahren: Nathan ist fiir

Lessing ein weiser Gesandter Gottes zu David in der Thora (2. Sam. 12), dessen Gesandtschaft

1194 Vgl. Mohammed Hussein Al-Tabatabaiy: Artikel; ,,A/nuezan fi Tafseer Alkoran‘. 2000.
http:/ /www.holyquran.net/cgi-bin/almizan.plPch=318&vr=20&sp=0&sv=0

1195 Vgl. Irwin 1997. S.280.

1196  Alfonsi 1970. S. 83.

1197 Birus 1978. S. 123.

1198 Vgl Der Koran: Sure 31.
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mit der Ankiindigung des Jesus von Nazareth verbunden ist,'” ,,[d]ass unser Herr ja selbst ein
Jude war®, so sagte der Klosterbruder zu Nathan und erklirt sich einverstanden: ,,Nathan!
Nathan!/ Thr seid ein Christ! — Bei Gott, Ihr seid ein Christ!* (IV/7) Also in diesem Moment hat
Nathan — nach Lessings Uberzeugung — das Judentum verabschiedet. Er ist ein ,,besserer Christ
(IV/7) geworden. Er musste aber sich zur letzten Stufe [zum Islam]| qualifizieren, d. h. die drei
Religionen - Judentum, Christentum und Islam — endgiltig durchlaufen, um als Weiser und
Mufti fir alle Anhdnger der offenbarten Religionen zu werden. So findet Lessing — wie oben
dargestellt - seine Gestalt Nathan unter dem Namen des weisen Lugman in der historischen
Koran-Ubersetzung (Sure 31), der als weiser Muslim allen Anhingern der drei Hauptreligionen
die Weisheit lehren sollte. (III/5) So musste Lessings Nathan in diesem Sinne nach ,,tausend
tausend von Jahren auf die Frage Saladins iiber die wahre Religion mit Weisheit und religiGser
Erfahrung verntinftig antworten: ,,Da du nun/ So weise bist“, sagt Saladin zu Nathan, ,,s0 sage
mir doch einmal - Was fir ein Glaube, was fiir ein Gesetz/ Hat dir am meisten
eingeleuchtet?“1200 Dabei zeigt sich Nathan der Weise im Rickblick ,als Gipfelpunkt einer
Entwicklung, die im dramatischen Schaffen Lessings spitestens seit Ausgang der funfziger Jahre
zu verfolgen ist.*"*"

Aufgrund dieser Beweisfithrung wollen wir darauf hinweisen, dass die Tradition der Geschichte
von Nathan und der Ringparabelversion, die Lessing fir sein Drama Nathan der Weise aus der
Erzdhlsammlung  Decamerone von Boccaccio entnommen hatte, auf die arabischen
Geschichtensammlungen und den Koran sowie das Alte und Neue Testament zuriickgefiihrt

werden kann.

1199 Vgl. Karl Gutbrod: Das Buch vom Reich. Das zpveite Buch Samunel. Ubersetzt und verlegt von Karl Gutbrod. Stuttgart 1958. S.
96f.

1200  Lessing NdW (111/5).

1201 Schilson 1974. Bd. 3. S. 199.
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5. DIE ORIENTALISCHEN HINTERGRUNDE DER RINGPARABEL
LESSINGS

In der Ubetlieferung der spitmittelalterlichen Literaturgeschichte Furopas findet man die
Spuren der Ring-Episode, deren literarische Erzihlmethode unmittelbar mit der traditionell-
dogmatischen, historischen Auseinandersetzung zwischen Christentum, Judentum und Islam

. 1202
verbunden ist.'”

Dazu wurde die Ringparabel in der Weltliteratur als Allegorie der drei grof3en
monotheistischen Religionen der Christen, Juden und Muslime verwendet. Wo immer diese
Geschichte zunichst erzihlt wurde, ,,roch es nach Glaubenskrieg, Lebensgefahr, Intoleranz,
Inquisition und Vertreibung. Der europiische Lebenskontext der Ring-Geschichte war alles
andere als harmlos, vor allem dann nicht, wenn Christen eine solche Geschichte erzihlten.«™”
Man kann aber kaum glauben, dass die Europier die Ringgeschichte erfunden hatten. Wegen der
Wanderung der Weltliteratur kann man also die literarische Entstehung der Ringparabel Lessings
auf die orientalische Geschichtensammlung von Tausendundeiner Nacht zuruckfihren. Im

Folgenden wird die Geschichte von den drei Ringen dargestellt, wie sie vor Lessings Bearbeitung

bekannt war:

5.1. Einfluss der 7Tausendundeinen Nacht auf die europiische

Erzihlsammlung

5.1.1. Tausendundeine Nachtund Disciplina Clericalis des Alfonsi

Im literarischen Werk Lessings, insbesondere im Nathan der Weise, wird der Vers ,zum
Verhttungsmittel des orientalischen Tons“."™™ In diesem Sinne gibt es zu kliren, was Lessing
mit dem ,,orientalischen Ton‘ gemeint hat. Damit wird darauf hingewiesen, wie der orientalische
Ton im Nathan begrindet werden kann. ,,Sicher bestimmt die gesamte Szenerie, die in den
Orient verlegt ist, diesen Ton mit.“"*” Dieser wird schon von Lessing im orientalischen Palast
des Sultans Saladin und im Handeln und Denken sowie ,,in der Kleidung der Personen'*”

konstruiert. Vor allem ldsst der Dichter die Bildung und Formulierung der Rede diesen Ton

stimmen, wobei keiner ithn verfilschen darf. Damit erhilt ,,die Sprache nicht dramatischen,

1202 Vgl. dazu siche Demetz 1966. S. 200-213, in dem die meisten Quellentexte in deutscher Ubersetzung zitiert werden, wo
man immer mit der Ringgeschichte im Laufe der Zeit auf den wahren Glauben verweist. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S.
273ff.

1203 Kuschel 1998. S. 273.

1204  Gobel 1971. S. 161.

1205 Ebd. S. 162.

1206  Ebd.
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sondern eher epischen Charakter. Die orientalische Fabulierlust findet ihren Ausdruck, sowohl
im kleinsten Bildelement als auch in der Erzihlung von den Ringen.“'*”” Die orientalische
arabisch-islamische Tradition wird mehr von dem Schriftsteller in der Gestalt Saladin — auch
Sittah und Al-Hafi - verkérpert. Diese Feststellung wird bestitigt, wenn er seine Bereitschaft
zeigt, das ,,Geschichtchen® Nathans anzuhoren, das sich auf urewige Jahrhunderte bezieht.
Saladin interessiert sich dafiir und will ein Freund des Erzihlers sein und bleiben, weil Nathan

nach ,tausend tausend Jahren“"*”

indirekt durch die Geschichte der Ringparabel — im
Hintergrund steht Lessing — auf die beste Religion hingewiesen hat. Auch haben Saladin und
Nathan die Erzihlung ,,Mirchen® genannt. Nathan und, dahinter steht Lessing, ,,entpuppen sich
als orientalische Mirchenerzihler.“*” Dazu schreibt Lessing 1778 in seinem Brief an Karl

Wilhelm Ramler:

,Das ist bloB ein Versuch, mit dem eilen muf}, und den ich so ziemlich, in Anschung des
Wohlklanges von der Hand wegschlagen zu kénnen glaube. Denn ich habe wirklich die Verse nicht
des Wohlklanges wegen gewihlt: sondern weil ich glaubte, daf3 der orientalische Ton, den ich doch
hier und da angeben miisse, in der Prose zu sehr auffallen diirfte.“1210

Uber die Wirkungstradition des orientalischen Tons Lessings findet man in der franzdsischen
Literaturiiberlieferung ,,zwei Versionen von drei Ring-Geschichten. In der spatmittelalterlichen
Geschichtensammlung wurden die drei Ringe ,,als Allegorie der drei Religionen“1211 dargestellt.
Die mirchenartige Sammlung des Dominikaners Etienne de Bourbon (gest. um 1261) Anecdotes

112 oilt hier als ilteste Uberlieferung, ,,in welcher der wundertitige

Historigues, 1.égendes et Apologues
rechte Ring fiir die christliche Religion steht.“"*"> So steht es in der Ringgeschichte Etiennes um
einen reichen Mann, dessen wertvoller Ring die Kraft besitze, alle Kranken zu heilen. Mit seiner
Frau habe er zunichst eine legitime Tochter; spiter breche die Frau die Ehe und bringe illegitime
weitere Toéchter zur Welt. Da setze der Mann ein Testament auf, in dem er nur die legitime
Tochter mit dem Ring begiinstige. Die beiden anderen aber merken dies und lassen sich dhnliche
Ringe anfertigen. Nach dem Tod des Mannes werde das Testament vor einem Richter ge6ffnet,
so kénne jede der Tochter einen Ring vorzeigen und damit behaupten, die legitime zu sein. Der
Richter lasse die Ringe auf ihre Heilkraft prifen, und da die Heilkraft nur im Ring der legitimen

Tochter steckt.”*!

1207 Ebd.

1208 Lessing NdW (I11/7).

1209 Gébel 1971, S. 162,

1210 Ebd. S. 161. (An Karl Wilhelm Ramler v. 18.12. 1778 in: Lessing SS. Bd. XVIIL. 296.).
1211 Biiffel 1972. S. 73.

1212 Ebd.

1213 Ebd.

1214 Vgl. Demetz 1966. S. 200-213; hier S. 201. Vgl auch Kuschel 1998. S. 273f.
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Man sieht, dass sich die Hintergrundidee der Ringgeschichte fiir den dominikanischen Autor
— wie bei Lessing in Nathan - ausdricklich auf den ,,Nachweis des wahren Glaubens® bezieht.
Die Geschichte wird moralisch und als Ganzes nach dem Wahlspruch erzahlt: ,,Ein Gott- eine
legitime Religion, und diese legitime ist ganz selbstverstindlich das Christentum.*"*” In dieser
Version werden Juden und Muslime ,,als Angehérige illegitimer Religionen® betrachtet.

Die zweite Version wurde in der altfranzosischen Verserzihlung Dit dou vrai anie/ [NVom
echten Ring] tiberliefert, die auf die Zeit zwischen ca. 1270 und 1294 datiert wird."”"® Der Autor
lisst die Geschehnisse nun im Nahen Osten, in Agypten, spielen, wo man sich mittlerweile an
die heilige Stadt Jerusalem erinnert, in der sich die Weltreligionen begegnen. In dieser Version
geht es um einen Mann, der einen Ring besitzt. Er kann mit thm nicht nur heilen, sondern selbst
auch Tote aufwecken. Mit lobenswerter Gro3ztigigkeit vollbringe dieser Mann tberall Werke der
Barmherzigkeit. Er habe drei Sohne, von denen aber nur der jingste tugendhaft sei; die beiden
anderen seien Schurken. So wolle der Vater seinen Ring dem Jungsten vermachen. Da er aber
die Reaktion der beiden idlteren S6hne vorausahne, lasse er zwei weitere Ringe anfertigen und
tbergebe jedem der S6hne auf dem Sterbebett einen Ring. Nur dem Jiingsten offenbare er, dass
sein Ring der echte sei, die beiden anderen Séhne werden getiuscht. Nach dem Tod des Vaters
werde die Sache rasch ruchbar. Denn wirksam sei nun einmal nur der Ring des jingsten Bruders,
so jagen die beiden ilteren ihren jiingsten Bruder aus dem Land. Der Ring werde vernachlissigt
und verliere seine Kraft. Erst als eine Streitmacht von aullen eingreife, die beiden Brider
bekimpfe und ihrerseits aus dem Lande treibe, komme der Ring wieder zutage und kénne seine
Kraft aufs Neue entfalten.'*"’

In dieser Ringepisode vertreten die drei S6hne als Symbol die drei Hauptreligionen. Die zwei
schurkischen Sohne stehen fir das Judentum und den Islam, der jingste vertritt das
Christentum. Thr Land steht als Allegorie fir das Heilige Lland, aus dem Muslime und Juden die
Christen verdringt haben. Es wird festgestellt, dass der religits-politische Sinn die Geschichte
als Ganzes beherrscht, so dass es sich gleichzeitig als ein Teil des politischen Religionskonflikts
auf die Vergangenheit der Kreuzziige zurtick bezieht, um in allegorischer Form noch einmal zu
bestitigen, dass das Christentum die beste aller Glaubensrichtungen sei. Der moralische Sinn der
Geschichte wird durch die politische Absicht verdeutlicht, ,,drei Schliisselfiguren der damaligen

Geschichte Frankreichs, den Koénig, den Grafen von Artois und den Grafen von Flandern, zur

1215 Fhd.
1216 Diiffel 1972. S. 73.
1217 Vel. Demetz 1966. S. 202-211. Vgl. auch Kuschel 1998. S. 274f.
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Befreiung des Heiligen Landes, sprich zum Kreuzzug, zu motivieren.“'*"* Denn im Rahmen der
Version des jungsten Bruders, der von den verdorbenen ,,Geschwistern aus dem ILande
vertrieben worden war und in Not ist, sollen die feudalen Herrschaften begreifen, dass das
Christentum im Heiligen Land dringend der Hilfe bedarf.“'*” So wie die Feinde das Land
angriffen und die schurkischen Geschwister vertrieben, um dem jiingsten Sohn sein natirliches
Leben zurtickzubringen, sollte nun auch das Christentum durch eine Kreuzritterexpedition seine

Kraft wieder bekommen:

,Durch sie wirde die Vorherrschaft/ Dem jungsten wieder leicht errungen,/ Wie’s/ dem, von dem
ich sprach, gelungen;/ Vom Ring wiirde mit Lob gesprochen,/ Von unserm Glauben, hoch an
Ruhm,/ Von unserm hehren Christentum,/ Das lag nun leidet bittre Not!*1220

Eine weitere Ring-Geschichte wird in der weit verbreiteten, christlich-mittelalterlichen
Legenden-Sammlung  Gesta Romanornm [wortl: Taten der Roémer| als Teil des literarisch-
christlichen Erbes von der Mitte des 14. Jahrhunderts Gberliefert. Diese und spitere
Erzihlsammlungen der Europier sind stirker von orientalischen, islamisch-arabischen Motiven

beeinflusst, nachdem die Araber unter anderem volkstimliche Erzihlmuster, ,,an die Byzantiner

> »
weitergaben. Es ist nun an der Zeit, zu Uberlegen, wieviel das europiische Mittelalter der
arabischen Erzihlkunst schuldete.“**" Dazu ldsst sich die getroffene Unterscheidung ,,nicht nur
auf das Verhiltnis der Novelle zur orientalischen Erzihlkunst, sondern auch auf das Verhiltnis
zu den Boccaccio unmittelbar vorausgehenden mittelalterlichen Erzihlgattungen anwenden.'*
Denn seit grauen Jahrhunderten wurden arabische Volkserzahlsammlungen - wie die anonyme

1223

Tansendundeine Nacht,” und andere Erzihlungen - in Byzanz ibersetzt. Uber Spanien und
Sizilien fand die Uberlieferung vielfiltiger arabischer Fachschriften und arabischer
Unterhaltungsliteratur fiir das mittelalterliche Europa statt. In Spanien, bereits im zehnten
Jahrhundert, wurden die wissenschaftlichen und literarischen Leistungen der Araber ins
Lateinische iibersetzt. Die systematisch korrekten Ubersetzungen der Europier fiir die
orientalisch-arabischen Uberlieferungen bliihten erst im zwolften Jahrhundert auf, von der eines

der grofiten und wichtigsten Zentren in der Stadt Toledo war. Zunichst interessierten sich die

Ubersetzer hauptsichlich fiir die philosophischen und mathematischen arabischen Werke, die

1218  Kuschel 1998. S. 275.

1219  Ebd.

1220  Demetz 1966. S. 211. dhnlich Kuschel 1998. S. 175.

1221 TIrwin 1997.S. 117.

1222 Wolfgang Eitel: Die romanische Novelle. Darmstadt 1977. S. 67.

1223 Ein Buch ohne Autoren, ,,.Der arabische Titel der Erzdhlsammlung ist A} Laila wa- Laila, wortlich Tausendundeine
Nacht, aber die englische Ubersetzung der Gallandschen franzésischen Version aus dem achtzehnten Jahrhundert trigt
den Titel Die arabischen Nachtunterbaltungen, The Arabian Nights’ Entertainments.“ ( Robert Irwin 1997. S. 9).
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1224

ins Griechische Ubersetzt worden waren. =" | Zwar wurde auch der Koran 1143 ins Lateinische

Ubersetzt, doch die Ubersetzung sollte selbstverstindlich fir antiislamische Polemik eingesetzt
werden.“'*

Im Bezug auf diese europiische Ubersetzungsbewegung des Mittelalters haben sich aber
auch viele literarische Werke europiischer Autoren im Bereich der Unterhaltungsliteratur und
Volksromane — die von Lessing zwar gelesen wurden - auf arabische Quellen berufen.'”
,Vermutlich das erste Werk in lateinischer Sprache, das sich sehr stark auf arabische
unterhaltsame Literatur stiitzte, war die Disciplina Clericalis, wortlich Unterweisung fiir Kleriker <™
von Petrus Alfonsi (1062-11107), welcher diese als Anthologie in Toledo im zwolften
Jahrhundert zusammengestellt hatte. Petrus Alfonsi, der 1106 zum Christentum konvertiert war,
war jidischer Herkunft. ,,Br beherrschte das Arabische gut.'**® In seiner Disciplina, die ,,bisher
vor allem als die wichtigste Station auf dem Wanderwege orientalischer Erzahlstoffe nach dem
Westen und als eine Domine der Erzihlforschung angesehen und geschitzt worden“'*” ist,
konnte er 34 exemplarische Versionen in einer Rahmenhandlung vereinen. Er hatte in der
Einfiihrung des Werkes mitgeteilt, dass er diese Erzihlungen gesammelt hatte, um den
Menschen bessere Ideen tber ihren Schopfer vorzulegen und ihnen zu einem tugendhaft-
verninftigen Leben und Umgang zu helfen. Das Lesen des Buches ist nicht ermiidend, da er es

in kleinere Abschnitte aufgeteilt hatte. Er sagte:

»lch habe auch tber die Schwiche der leiblichen Natur des Menschen nachgedacht, die es
notwendig macht, dass er Belehrung nur nach und nach erfihrt, damit er ihrer nicht tiberdriissig
wird. Ebenso habe ich nicht vergessen, dass sein Leben entbehrungsreich ist und man es ihm darum
auf bestimmte Weise erleichtern und angenehm machen muf3, damit er das Gelernte leichter behilt
[...]- Deshalb also habe ich das Biichlein zusammengestellt, teils aus Spriichen der weisen Minner
und ihren Lehren, teils aus arabischen Sprichwoértern und Weisungen, Geschichten und Zitaten, teils
aus Gleichnissen, die von Tieren und Vogeln handeln.“1230

Es kann als gesichert gelten, dass Afonsi sein Werk Discjplina nach dem Muster arabischer
Fabeln und anderer Versionen geschaffen hat, so dass er seine Erzihlsammlung von Werken in
arabischer Sprache kompiliert hatte, darunter Ka/ila wa-Dimna, die in den Jahren 560-570 n. Chr.
in verschiedenen Sprachen tbersetzt, dann von Ibn al-Muqaffa (gest. 757) im Arabischen

veroffentlicht, die spiter ins Griechische tbersetzt wurden, sowie der Sindbad-Zykius von

1224 Vgl Irwin 1997. S. 117
1225 Ebd.

1226 Ebd.

1227 Irwin 1997.S. 117.
1228 Ebd.

1229 Alfonsi 1970. S. 16.
1230 Irwin 1997. S.118. 391.
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. 1231
Tansendundeiner Nacht.

Durch die literarische Erzahlsammlung Alfonsis Disciplina Clericalis und
durch andere Literatur der europiischen Orientalisten wurde die Tradition der
Unterhaltungsliteratur nach Europa getragen. Uber diese Literaturbeziehung schreibt Robert
Irwin folgendes: ,,Dass die Geschichte von der weinenden Hundin in der Disciplina Clericalis
vorkommt, haben wir bereits gesagt. Die Disciplina war ungeheuer populir. Sie existierte in vielen
Ubersetzungen und wurde zu dem Mittel der Uberlieferung vieler arabischer Geschichten, die
sich in spiteren europdischen Geschichtensammlungen finden.” Er fihrt fort: ,,Zum Beispiel
wurde vieles an Material aus der Disciplina in die Gesta Romanorum, wortlich: Die Taten der Romer,
inkorporiert, die wahrscheinlich im England des dreizehnten Jahrhunderts entstand und die die
meist legendiren Lebensliufe von Heiligen aus rémischer Zeit iiberliefert.'** Danach schreibt
er weiter, dass es im Laufe des dreizehnten Jahrhunderts und insbesondere am Hof Alfons’ des
Weisen - er regierte 1252 bis 1284 — Tendenzen gibe, ,,das Arabische in die spanische
Umgangsprache zu iibersetzen.“ Alfons gab ,eine Ubersetzung von Kalila wa- Dimna ins
Spanische in Auftrag. [...| Auch der Sindbad-Zyklus wurde unter dem Patronat von Alfonsos
Bruder, dem Prinzen Fadrique, als Sendebar oder 1.ibro de los enganos e los asayamientos de las mugeres
[Buch iiber die Listen und Tiicken der Frauen] 1253 ins Spanische tibertragen.*'*”

Man kann davon ausgehen, dass Lessing diese ,,bedeutendsten Mirchen und Legenden-
Sammlung des christlichen Mittelalters kannte“*”, besonders da sich einige lateinische
Handschriften der Gesta Romanorum, die ihre altdeutsche Bearbeitung 1489 in Augsburg findet,
die sich in der Wolfenbiitteler Bibliothek befinden, wo Lessing als Bibliothekar arbeitete. Diese

«“123wird auch mit Kommentar ins Hochdeutsche

Ringversion, ,,die Lessing meistens benutzte
Ubertragen, in dem es um einen Ritter geht, der drei S6hne hatte. Vor seinem Tod habe er dem
Erstgeborenen ein Erbgut, dem zweiten einen gesammelten Schatz ausgesetzt. Dem dritten
Sohne aber gibe er einen kostbaren Ring, der mehr wert wire. Ubrigens gibe er auch den beiden
ersteren S6hnen zwei, aber nicht so kostbare Ringe, allein alle hitten dasselbe Aussehen. Nach
dem Tod des Vaters spriche der erste Sohn, dass er den kostbaren Ring seines Vaters habe.
Darauf behauptete der zweite, dass er ihn besitze. Der dritte habe aber verntnftig erklirt, dass er
jenen Ring haben misse, weil der iltere von ihnen ein Erbgut, der andere aber einen Schatz

erhalten habe. Da riefe der erste Sohn aus, durch die Tat zu beweisen, welcher Ring der

1231 Vgl. dazu siche auch Alfonsi 1970. S. 137-216. Hier findet man viele Geschichten, die von Alfonsi aus den arabischen
Erzidhlsammlungen tbersetzt werden.

1232 Irwin 1997. S.118.

1233 Ebd. S. 118f.

1234  Duffel 1972.S. 74.

1235 Ebd.
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kostbarere und bessere sei. Alsbald wiirden verschiedene Kranke herbeigebracht. Im Gegensatz
zu den anderen heilte der Ring des Jiingeren aber alle Krankheiten.'*

Im Sinne dieser Ringgeschichte sei der Ritter ,,unser Herr Jesus Christus®, der drei Sohne
besile, das heift, ,,die Juden, Sarazenen, und Christen.“'*" Den Juden gibe er das gelobte Land,
den Sarazenen den Schatz dieser Welt, sofern er Macht und Reichtum betreffe, den Christen den
edlen Ring, d. h den Glauben, denn durch den Glauben vermégen die Christen verschiedene
Krankheiten und Erschlaffungen der Seele zu heilen, wie geschrieben stehe: ,,Dem Glaubenden
ist alles moglich. Desgleichen: der Glaube ist wie ein Senfkorn, etc. Desgleichen: Es ist
unmoglich, Gott ohne Glauben angenehm zu sein.“'*® Zusammenfassend kann man feststellen,
dass diese Ring-Geschichten von den Christen in grauen Jahren als Folge der
religionspolitischen, historischen Auseinandersetzung zwischen den Religionen erzihlt werden,
so dass sie das Christentum als wahre Religion gegeniiber den anderen Religionen
hervorzuheben versucht hatten. Diese religionspolitische Tendenz ist als Resultat der
Herausforderung der konkurrierenden Religionen zu betrachten, die sich im Sinn der
christlichen Ringtexte reflektiert, und als Versuch, die Rolle des jeweils anderen zu verringern. So
werden die Vertreter des Islam und des Judentums in der franzosischen Erzihlung als lasterhafte

gewalttitige Verbrecher hingestellt.

5.1.2. Boccaccios Decamerone und Tausendundeine Nacht

In den europiischen Geschichtensammlungen, die in den Jahrhunderten vor der Gallandschen
Ubersetzung zusammengestellt wurden, gibt es ,,s0 viel Material, das auch in Tausendundeiner
Nacht vorkommt.“"*” Dazu haben manche Literaturwissenschaftler — nach Robert Irwin —
angenommen, Tausendundeine Nacht ,kénnte in Buropa bereits in einer friiheren Ubersetzung
bekannt gewesen sein, vielleicht einer Ubersetzung ins Lateinische, die in Spanien gefertigt
wurde, sagen wir: im zwolften ]ahrhundert.“1240 Um das zu bestitigen, gibt es viele Hinweise
darauf, dass sie ja in Auftrag gegeben worden wire. Viele Beweise gibt es jedoch daftir, dass
Teile des Sindbad-Zyklus, die merkwirdige Geschichte Vom Ebenholzpferd, die Geschichte von Kamar

ex-Zaman oder die Geschichte des Buckligen, die ,zum ursprunglichen Kern von Tausendundeiner

1236 Vgl. Demetz 1966. S. 213. Vgl. dazu auch Kuschel 98. S. 276f.
1237  Ebd.

1238  Demetz 1966. S. 213.

1239 Irwin 1997. S. 123.

1240 Ebd.
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Nacht gehorten®, im |, Lateinischen oder irgendeiner europiischen Landessprache wiedererzihlt
wurden.“'*"

Doch ist es kein Zufall gewesen, dass der Italiener Giovanni Boccaccio seine Ringgeschichte
in seinem Decamerone, die Lessing in seinem Drama Nathan entnommen hat, spontan erfunden
hatte, ohne sich auf literarisch-historische Hintergriinde zu berufen. ,,Boccaccio selbst
bezeichnete sich nicht als den Schépfer der Novellen und machte diesbeziiglich auch besondere
Einschr.'zinkungen,‘‘1242 besonders nachdem wir die literarische Tradition der Ringgeschichte
Boccaccios in den Erzidhlungen der Geschichten A/ ed-Din und die Wunderlampe, vom Schubflicker
Marnf und Sindbad-Geschichte, die zur Rahmengeschichte von Tausendundeiner Nacht gehorten,
gefunden haben.”™ So beginnt die neunte Novelle des sechsten Tages mit den Worten:
,,Obgleich ihr, meine anmutigen Damen, mir heute zwei Geschichten vorweggenommen habt,
die ich zu erzihlen beabsichtigt hatte, ist mir doch noch eine tibrig geblieben.“m4 Hierzu wird

1245 :
«l245 ¢ind.

schon bestitigt, dass die ,,alten Novellen im Decamerone® jedoch ,,erneuert worden
Die Anklinge an Vergangenes oder sozusagen die ,,Entlehnungen® haben ,,doch einen neuen
Sinn® bekommen, ,,wenn sie in neue Verkettung eintreten.“'** Boccaccio hat ,,bei seiner Arbeit
hiufig nur die Wiederholung eines Themas in verschiedenen Werken verfolgt™, hat jedoch
,»nicht immer bemerkt®, dass ,,eine Erscheinung sich nicht wiederholt, sondern einen neuen Sinn
erhilt.“"*" Hierzu findet man, dass Panfilo im Decamerone am zweiten Tage eine Novelle, die

siebente, erzihlt, deren Inhalt — nach FEitel - von Boccaccio selbst mit folgenden Worten

wiedergegeben wird:

»Der Sultan von Babylonien sendet seine Tochter als Verlobte an den Kénig von Algarve. Diese
kommt durch verschiedene widrige Zufille in einem Zeitraum von vier Jahren an verschiedenen
Orten in die Hinde von neun Minnern. Zuletzt kehrt sie zu ihrem Vater zurtck und wird von
diesem als reine Jungfrau dem Koénig von Algarve, wie das erste Mal, als Gattin zugesandt. 124

Wolfgang Fitel sagt in seinem Buch Die romanische Nowvelle, dass sich A. N. Veselovskij fur die

Herkunft dieser Novelle interessierte, und als er die Quellen suchte, ,,wiese er auf eins von den

Mirchen aus Tausendundeiner Nacht hin, aber dort bleibt die Heldin die ganze Zeit tber
unschuldig.“1249 Es sei sehr wahrscheinlich, dass ,,Boccaccio nicht Erzdhlungen dieser Art im

Sinne hatte, sondern irgendeine andere, in der die verhingnisvolle Unkeuschheit die

1241  Ebd.

1242 Eitel 1977. S. 45.

1243 Vgl. Walther Wiebke: Tausendundeine Nacht. Eine Einfithrung. Miinchen und Zirich 1987. S. 95 -139.
1244 Boccaccio: 9. Novelle des ,,Decamerone®. Vgl. dazu auch Eitel 1977. S. 45.

1245 FEitel 1977. S. 45.

1246 Ebd. S. 56f.

1247 Ebd. S. 57.

1248 Boccaccio: 7. Novelle des ,,Decamerone®. Vgl. dazu auch Eitel 1977. S. 57.

1249  Eitel 1977. S. 58.
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Grundsituation ist.“'*?’ Nach Meinung Veselovskijs, sagte FEitel, ,,konnte die Novelle iiber eine

> 3

1251 .
“*' Hierzu kann man davon

muselmanische Nacherzihlung zu Boccaccio gelangt sein.
ausgehen, dass die ,,alten Novellen im Decamerone erzihlt werden, ,,um durch eine neue
Sinngebung widerlegt zu werden.“'** Die Novelle ist ,,deshalb ,umgeschrieben” worden, um ihre
neue Sinngebung zu zeigen.“'”” Dazu kann man feststellen, dass die Ringversionen in den
Geschichten Ala ed-Din und die Wunderlampe und die vom Schubflicker Ma'rif* von Tausendundeiner
Nacht umgearbeitet werden, um eine neue Sinngebung zu erzeugen.

In diesem Sinne kann man annehmen, dass Lessing ohne Zweifel andere Motive und
historische traditionell-literarische Hintergrinde fur seine Ringgeschichte, die er bei Boccaccio
gelesen hatte — z. B. der kostbare Ring, Edelsteine, Perle, Diener des Rings, Todesstrafe,
Goldschmied, Jude und die Erzdhlweise des Gedichts [Rahmenerzihlung], usw. -, und fir den
Charakter und die Namen der Personen in seinen Dramen Nathan der Weise und Fatime-
Trauerspiel — z. B. Sultan, Mamluken, Fatima und Konig Abdallah, Ibrahim oder Mervan, kluge
Prinzessin wie Sittah und der Prediger Jude Salomo im Alten Testament wie der weise Nathan,
Schatzmeister wie Al-Hafi usw. — auch in den Erzahlungen verschiedener Geschichten von
Tansendundeiner Nacht - wie Ald ed-Din und die Wunderlampe, die vom Schubflicker Marif und Sindbad-
Geschichte — gefunden hatte.'”™ Dariiber hinaus enthalten ,,das Decamerone und Tausendundeine
Nacht einige identische Geschichten.“'” Dazu sind »einige Geschichten bei Boccaccio vom

<1256

Wesen her dieselben®, wie ,die im Bagdad des zehnten und siebenten Jahrhunderts

kursierten. Man muss dennoch darauf hinweisen, dass ,,die neue Sinngebung des gesamten

<1257
5

Materials im  Decamerone nicht immer vollstindig durchgefithrt worden ist wie die
Ringgeschichte, die bei Lessing neue Formulierung gefunden hat.

Fir einige Details und Motive der Islam-Figuren in seinem dramatischen Werk hat Lessing
tatsachlich auf das Werk d’Herbelots Bibliothéeque orientale zurickgegriffen, das auch originale
Geschichten von Tausendundeiner Nacht — z. B. die vom historischen Kalifen Vathek, das ist al-
Wathek - enthilt.” Daran lassen die von den Literaturwissenschaftlern vorgelegten Belege tiber
die historische Wahrheit des literarischen Kontaktes unter den internationalen Kulturen keinen

Zweifel daran erzeugen, dass die grofiten literarischen Schépfungen verschiedener Nationen im

1250 Ebd.

1251 Ebd.

1252 Ebd.

1253 Ebd. S. 60.

1254 Vgl. Wiebke 1987. S. 95 -139.
1255  Irwin 1997. S. 280.

1256  Ebd.

1257  Eitel 1977. S. 60.

1258 Vgl Irwin 1997. S. 311.
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Laufe der frithren Jahrhunderte voneinander tibersetzt und tberliefert wurden,'””

wie Lessing
gelesen hatte. So entdeckt man von Zeit zu Zeit etwas Neues lber die uralte literarische
Beziehung unter der orientalisch-arabischen und westlich-europiischen literarischen
Uberlieferung. Denn die groBten nationalen und internationalen Werke im Bereich der
Volksromane, Volkserzahlungen und der Naturwissenschaften wurden normalerweise wihrend
der Volkerwanderungen, Kriege und Eroberungen in andere Linder getragen. Deswegen haben
die ehemaligen wie die spateren Literaturwissenschaftler verschiedener Kulturen die Geschichte
der nationalen und internationalen Literatur in literarische Epochen - wie Barock und Klassik
usw. in der deutschen Literatur - aufgeteilt, als Ausdruck der historischen Beziehung und
literarischen Wirkung in der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft der Literaturgeschichte.'*"
Diese literarische Situation bezieht sich also nicht nur auf die spitere — wie Lessings
Ringgeschichte im Stiick Nathan und dessen Beschiftigungen mit den Islam-Quellen - sondern
auch auf die frihere sowie die dlteste Literaturgeschichte. Die Geschichten werden kopiert,
ausgemalt, verkehrt, abgekiirzt, kommentiert und verbunden, um ihre Struktur in einem
endlosen Spiel der Transformation zu variieren.”™" So ist es ,,fast immer unmoglich zu sagen,
wann eine Geschichte zum ersten Mal erzahlt, wann sie zuerst aufgeschrieben, oder wie sie
Uberliefert wurde. Man kann auch nicht vorher sagen, wie die letzte Ausformung und Version
einer Geschichte aussehen wird.“"*** Fiir gute Geschichten ,,bedeuten kulturelle oder sprachliche
Grenzen nur wenig. Wer immer Erzihlsammlungen niher anschaut, findet sich auf einem
Ozean von Geschichten dahintreibend, einem Ozean, der keine Grenzen kennt, der tief ist und

sich in unaufhérlicher Bewegung befindet.«'**

5.1.3. Tausendundeine Nachtund die Herkunft von Decamerone

,Bekanntlich sind die literarisch-stofflichen Quellen des ,Nathan’ bei Boccaccio und anderen zu
finden.“'** Die iltesten arabischen Geschichtensammlungen wie Tausendundeine Nacht, die auf die
Blitezeit des grofiten Abbasiden-Kalifen Harun Al-Raschid (786-809) verweisen, ,,der durch die
Geschichte aus Tausendundeiner Nacht unsterblich geworden ist und zu einer Zeit herrschte, da
das arabische Reich auf der Hohepunkt seiner Macht stand“””, bieten die literarischen

Urspriinge zu den spiteren europiischen Erzihlsammlungen. So ist die ,erste Geschichte® in

1259 Belege dazu kann man auf die groBen Erzihlsammlungen von ,, Tausendundeiner Nacht*, ,,Decamerone des Boccaccio,
wDisciplina Clericalis™ von Petrus Alfonsi und ,,Gesta Romanorum™ verweisen. (Irwin 1997. S 82f.).

1260 Vgl. Irwin 1997. S. 83ff.

1261 Vgl ebd.

1262 Irwin 1997. S. 83.

1263 Ebd.

1264 Heftrich 1978. S. 10.

1265  Malise Ruthven: Der Islam. Eine kurze Einfiibrung. Stuttgart 2000. S. 28.
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dem Decamerone von Boccaccio ,eine Erzihlung aus dem iltesten Bestand der Sammlung
Tausendundeine Nacht."**° Man versteht die arabische Sammlung besser, wenn man ,,sie global
einordnet und sie mit ihren Gegenstlicken in Sanskrit, Griechisch, Latein und anderen Sprachen
Vergleicht.“m7 Dazu kann man bei Boccaccio, in der Novelle IV/7 ,eine dhnliche Situation
vorfinden®, wie ,,in der Erzdhlung aus Tausendundeiner Nacht<"* Das auBerordentliche Ereignis

,,wie in der orientalischen Erzéhlung“mg

wird schlieBlich in eine hohere Ordnung eingebracht.
Im Unterschied ,,zur Geschichte aus Tausendundeiner Nacht‘ wird ,,in der Novelle also nicht auf
die Regel, sondern auf die Ausnahme, nicht auf die Bestitigung, sondern auf die Infragestellung
einer Ordnung abgehoben.“1270 Der Novellentext beharrt ausfthrlich auf ,,der Verbliffung des
Richters, mit der die Wirkung der unerhérten Begebenheit verdeutlicht wird.“'*” Die Rolle des
Richters, dessen Tatkraft und die gewisse Klirung des Falles, ,,wiec in der Geschichte aus
Tausendundeiner Nachf<'*”*, hat ,vielmehr* und wendgiltig®  bestitigt, dass ,hier etwas
AuBergewodhnliches und etwas gegen die Ordnung vorgefallen ist.“'*”” Man sieht, dass der ,,Reiz
der orientalischen Erzdhlung® demgegeniiber gerade ,,im schliefSlichen Einordnen eines nur
zunichst ausgefallen erscheinenden Ereignisses**™ liegt. Uber diese getroffene Unterscheidung
und das Verhiltnis der Novellen Boccaccios zur orientalischen Erzihlkunst und dessen

unmittelbare Anwendung an die vorausgehenden mittelalterlichen Erzihlgattungen hat Eitel

folgendes geschrieben:

»Das auBerordentliche Geschehen ist in den genannten mittelalterlichen Gattungen aber
auch deshalb noch weit davon entfernt ,unerhort’ zu sein, weil es auch dort stets noch sinnerfullt
und Teil einer héheren Ordnung bleibt. Ordnungskategorien wie Erlésung, Bewihrung und Gnade,
Strafe, Belohnung und Erfillung, aber auch wie Maf3 und Unmaf3 bestimmen das Geschehen in
diesen Erzahlgattungen.“127>

Diese Einschitzung der europdischen Literaturexperten umfasst, wenn nicht alle, den gré3ten
Teil der dltesten literarischen Erzihlsammlungen der Europder unter ihnen von Giovani
Boccaccios (1313-1375) Decamerone (1349-52), die von Lessing als eine der unmittelbaren
literarischen Quellen fiir den Nathan und die Geschichte der Ringparabel verwendet wurde, wie er
verschiedentlich schreibt, die dritte Novelle des ersten Tages aus Decamerone: ,,Saladin, dessen

Tapferkeit so gro3 war, dass sie ihn nicht nur von einem geringen Manne zum Sultan von

1266  Eitel 1977. S. 62.
1267  Irwin 1997.S. 83.
1268 Eitel 1977. S. 64.
1269 Ebd. S. 65.

1270  Ebd.

1271 Ebd. S. 65f.

1272 Ebd. S. 66.

1273 Ebd.

1274 Ebd. S. 66f.

1275 Ebd. S. 67.
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Babylon erhob, sondern ithm auch vielfache Siege tGber sarazenische und christliche Fursten
gewiahrte, hatte in zahlreichen Kriegen und in grofartigem Aufstand seinen ganzen Schatz
geleert®, und wusste nun, ,,wo neue und unerwartete Bedurfnisse wieder eine grof3e Geldsumme
erheischten, nicht wo er sie so schnell, als er ihrer bedurfte, auftreiben sollte.“'*” Uber die
Wuchereintreibung des Juden und dagegen die milde Gewalt Saladins, die Lessing in seinem
Nathan der Weise mit Klarheit reflektiert hat, schreibt Boccaccio weiter: ,,Da erinnerte er sich
eines reichen Juden, Namens Melchisedech, der in Alexandrien auf Wucher lieh und nach
Saladin’s Dafiirhalten wol im Stande gewesen wire, ihm zu dienen, aber so geizig war, dass er
von freien Stikkken es nie gethan haben wiirde.” Und ,,Gewalt wollte Saladin nicht brauchen;
aber das Bedtrfnil3 war dringend und es stand bei thm fest, auf eine oder die andere Art solle der
Jude ihm helfen. So sann er denn nur auf einen Vorwand, unter einigem Schein von Recht ihn
1277

zwingen zu kénnen.

In der Novelle Boccaccios wurde der Islam, so Wolfgang Eitel, ,,von den Muselmanen fiir

die wahre Religion gehalten, die jidische Religion und das Christentum aber fiir geduldete
Religionen, deren Entstehung mit dem Koran zusarnmenhing.“1278 Die drei Ringe und ihre Wahl

<1279

seien ,,historisch begrindet™ ", wobei die Novelle schon lange existierte. Sie war, meint Eitel,

»der Versuch der Andersglaubigen, sich angesichts der Vertreter der Herrschenden Religionen

«“%0 Gleichzeitig bringe diese Novelle Boccaccios

ihr Recht auf einen anderen Kult zu sichern.
eine eigenartige ,,handelsmafB3ig-diplomatische Duldsamkeit einem fremden Glauben gegentiber
zum Ausdruck.“"**" Absichtlich sind die ersten drei sozusagen religiosen Novellen Boccaccios
dem ganzen Buch vorangestellt worden, um ,,die Religion als Norm* — so versteht Lessing - zu
widerlegen, die den Menschen ,,bestimmte sittliche Grundsitze und VerhaltensrnaBregeln“1282
gibt, so dass der ,alte” Glaube bei Boccaccio ,,verbrannt® wird, ,,wie man wihrend der Pest
Lumpen zum Zwecke der Desinfektion verbrannte.«'**’

Solch hertliches Material hat also die Historie Decamerone fir die Lessingsche Islam-Figur
Saladin geliefert, ,,um die sich Boccaccio nicht weiter gekiimmert hatte®, ' Dvoretzky zufolge
findet man auch iber Saladins Personlichkeit mehrere Biographien. Er sei die Vorwegnahme

cines aufgeklirten Fursten. Zu seinen ersten Amtshandlungen gehéren: die Reorganisation,

1276  Boccaccio: Das 3. Dekameron. Ubers. Von Karl Witte. Bd. 1. Leipzig 1859. S. 49- 53. Vgl. dazu Jiger 1984. S. 76ff.
1277  Ebd..

1278  FEitel 1977. S. 44.

1279  Ebd.

1280  Ebd.

1281 Ebd.

1282 Ebd.

1283 Ebd.

1284  Edward Dvoretzky (Hg.): Lessing Hente. Beitrige zur Wirkungsgeschichte. Stuttgart 1981. S. 230.
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Wohlfahrtseinrichtungen und Steuererlass. Diese Segnungen lasse er auch jenen Lindern
zukommen, die er von der Besatzung durch frinkische Kreuzritter befreie. Es sei iiberliefert,
dass er nie mehr als ein Kleid und ein Pferd besitze. Von ihm werde der bekannte Spruch ,,Ein
Kleid, ein Pferd, ein Gott™ hergeleitet. Nach seinem Tod finde man in seiner Privatschatulle
lediglich einen Dukaten. Sein Wezir [Al Kadi Al Fadil] bezahle das Totengewand.'” Boccaccio
erzahlt auch von dem Nathan-Saladin-Treffen, wobei beide sich befreundet haben: ,,Endlich lie3
er [Saladin] ihn [Nathan| rufen, empfing ihn auf das freundlichste, hief3 ihn neben sich sitzen
und sprach alsdann: ,Mein Freund, ich habe schon von vielen gehért, du seiest weise und habest
besonders in gottlichen Dingen tiefe Einsicht ; nun erfihre ich gern von dir, welches unter den
drei Gesetzen du fiir das wahre hiltst, das jidische, das sarazenische oder das christliche”.“"** Er
tahrt fort: ,,Der Jude war in der Tat ein weiser Mann und erkannte wohl, dass Saladin ithm
solcherlei Fragen nur vorlegte, um ihn in seinen Worten zu fangen; auch sah er, dass, welches
von diesen Gesetzen er vor den andern loben mochte, ,,Saladin immer seinen Zweck erreichte.
So bot er denn schnell seinen ganzen Scharfsinn auf, um eine unverfingliche Antwort, wie sie
thm noth That zu finden, und sagte dann, als ihm plotzlich eingefallen war, wie er sprechen
sollte:*'*"

Boccaccio hat seine Novelle weiter gefithrt, indem er zwar ,,keine der drei Religionen tber
die andere stellt.“"*® Das Gesprich Saladin-Nathan ist ,,ein zweiter, dialogischer Szenenteil, in
welchem Lessing ein Hauptergebnis seiner religionsphilosophischen Betrachtungen datlegt.*"**
Mit seiner literarischen Darstellung des gesellschaftlichen Problems beruht Lessing auf der
Weitergabe von der wissenschaftlichen GesetzmiBigkeit. ,,Ihre Wirkung resultiert auch daraus,
dal} Lessing grundlegende GesetzmiBigkeiten der Kinste in engem Zusammenhang mit der
Frage nach ihren gesellschaftlichen Beziigen entwickelte.“'*” Boccaccio fiihrt folgendes, wie der
Jude Melchisedech die Ringgeschichte erzihlt, dass vor Zeiten ein reicher und vornehmer Mann
lebte, der in seinem Juwelenschatz einen wunderschénen und kostbaren Ring wert behielte. Er
habe angeordnet, dass derjenige unter seinen Séhnen, dem der Ring vom Vater iibergeben
wiurde, fir seinen Erben gelte und von allen den anderen als der vornehmste geehrt werden
solle. Kurz danach ginge der Ring von Hand zu Hand auf viele Nachkommen tber. Endlich
aber kime er in den Besitz eines Mannes, der drei S6hne hitte, die wegen ihrer Tugendhaftigkeit

und Gehorsamkeit von ithm gleich zirtlich geliebt wiren. Am Ende lie3e der gute Vater heimlich

1285 Vgl Ebd.

1286  Boccaccio: Das 3. Dekameron.

1287 Ebd.

1288  Hans-Georg Werner: Lessing-Konferenz. Halle (Saale) 1980. S. 183.
1289 Ebd. S, 184.

1290  Ebd. S. 199.
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von einem geschickten Meister zwei andere Ringe verfertigen, die dem ersten so dhnlich wiren,
dass er selbst, der doch den Auftrag gegeben, den rechten kaum zu erkennen wiisste. Als er auf
dem Totenbette lige, gibe er heimlich jedem der S6hne einen von den Ringen ab. Nach dem
Tod des Vaters zeige der eine wie die anderen seinen Ring vor. Da sich nun ergibe, dass die
Ringe so dhnlich wiren, dass niemand kennen koénnte, welcher der echte sei. Da bliebe die Frage

: - 1291
noch heute offen, welcher von ihnen des Vaters wahter Erbe sei.

<1292

Lessing hat diese Geschichte neu formuliert. ,,Im volligen Gegensatz zur Geschichte

12!
“12 und verwendet ,,das

Boccaccios suchte Lessings Saladin in Nathan ,den geistigen Partner
verabscheute Geldgeschift als Vorwand der Einladung des Juden.“'** Diese Begegnung mit dem
Sultan vertritt fiir Nathan die einzige Gefahr, bei der wire es moglich, Saladin zu enttiduschen,
doch das passiert nicht, weil Saladin nur die Wahrheit der Religionen, die fiir Lessing scheinbar
ist, durch Nathan erreichen wollte. So trifft der Satz [Lessings| zu: ,,Ein ehrlicher Mann mag
stecken in welchem Kleider er will, man muf ihn lieben“*” So bleibt die Frage der wahren
Religion bei Boccaccio unentschieden: Drei Gesetze, die Gott der Vater den drei Volkern
gegeben hitte. Jedes der Vélker glaube seine Erbschaft, sein wahres Gesetz und seine Gebote zu
haben, damit es sie befolge. Wer es aber wirklich habe, dartiber sei, wie tiiber die Ringe, die Frage
noch unentschieden.'”

Anders als Lessings Darstellung in Nathan erklirt Boccaccio dem Leser, wie die dritte
Geschichte Decamerone beendet wurde: ,,Der Jude diente Saladin mit allem, was dieser von ihm
verlangte, und Saladin erstattete jenem nicht nur das Darlehen vollkommen, sondern tiberhaufte
thn noch mit Geschenken, gab ihm Ehre und Ansehen unter denen, die ihm am nichsten
standen, und behandelte ihn immerdar als seinen Freund.«'*”

Als Resultat der Forschung nach dem historischen Ursprung der Ringgeschichte ist bekannt,
dass die europiischen Erzihlsammlungen, unter ihnen zum Beispiel Disciplina Clericalis des
Petrus Alfonsi, Decamerone des Boccaccio und auch ,,die im dreizehnten Jahrhundert entstandene

«12% nach dem Muster und literarischen Motiv der

Exempelsammlung der Gesta Romanorum
dltesten orientalisch-arabischen Geschichtensammlungen produziert wurden, wobei deren
Verfasser viele in griechischer, lateinischer und in anderen Sprachen geschriebenen arabischen

Geschichten in ihre Werke verwandelt und verindert haben. ,,Petrus Alfonsi hat jene drei

1291 Vgl. Boccaccio: Das 3. Dekameron.
1292 Dvoretzky 1981. S. 231.

1293 Ebd.

1294 Ebd.

1295 Ebd.

1296 Boccaccio: Das 3. Dekameron.
1297 Ebd.

1298 Alfonsi 1970. S. 16.
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arabischen Biicher fiir seine Disciplina Clericalis benutzt, die spiter in spanischer Ubersetzung so

beliebt wurden“'*”.

Kanzelredner und Moralisten ,aller europiischen Linder und
Gesellschaftskreise und Erzihler wie Boccaccio, Chaucer, Steinhéwel holten sich flir ihre
jeweiligen Sonderzwecke Motive, Sentenzen, Arabesken, aus dem Schatzkistlein des getauften
spanischen Juden.“"" Er hat festgestellt: ,,Wollten wir den stoffgeschichtlichen Einzelheiten
nachjagen, so miflten wir uns in der ganzen Weltliteratur herumtreiben. Selbst erfunden hat der
Verfasser so gut wie gar nichts.“"™"'

Danach werden die orientalischen Volksgeschichten z. B. Tausendundeine Nacht durch die
reifen, kunstlerischen, arabischen Erzihlsammlungen ins romische Reich und nach Spanien
tiberliefert, wo sie spiter in die modernen europiischen Sprachen iibersetzt werden,”” wie
Eberhard Hermes folgendes gesagt: ,,Damit aber stand der Weg bis nach Spanien offen, wo die
Geschichten aus der Arabischen, teils auf dem Umweg tber hebriische Fassungen, ins
Lateinische beziechungsweise in die Volkssprachen gelangten und in Europa heimisch werden
konnten.“™ Das bedeutet aber nicht, dass alle Volksgeschichten orientalisch-arabische
Herkunft sind. Die europdische Literatur hat auch viele Volksnovellen, die europiische
Urspriinge haben. Aber wir konnen im Rahmen dieser Literatur-Darbietung feststellen, dass
mehr als eine Gruppe der Geschichten der europdischen Erzihlsammlungen - zum Beispiel
Disciplina Clericalis, Gesta Romanorum, Decamerone und andere - wahre arabische Ziige enthalten.
Darunter sind Erzdhlungen, die spater von Lessing als Quellen fur sein Drama Nathan der Weise
verwendet werden. Sie wurden aus den Geschichten in der arabischen Erzahlsammlung von
Tansendundeiner Nacht, die Lessing gelesen hatte, sowie Kalila wa-Dimna und auch aus den
Weisheiten und Lehren des Koran und den Hadithen des Propheten Mohammed entnommen
oder zitiert, die man nicht alle in dieser Arbeit vergleichen kann. So kann man das gleiche Muster
der Geschichte der Weinenden Hiindin in  Tausendundeiner Nacht in den europiischen
Erzihlsammlungen - Disciplina Clericalis, Gesta Romanorum und Decamerone — finden."™

Von dieser wandernden orientalisch-arabischen Geschichtensammlung wurde Boccaccio
beeinflusst, so dass man in dessen Decamerone, die Lessing bei dessen Islam-Lektiire auf dem

Tisch lag, arabische Geschichten wie die Weznende Hiindin trifft: Diese Geschichte, die tatsdchlich

aus zwel miteinander verknipften Elementen von Geschichten besteht, dem Trick mit der

1299 Ebd. S. 14.

1300 Ebd.

1301 Ebd.S. 11f.

1302 Vgl. Alfonsi1970. S. 19.

1303 Alfonsi.1970. S. 19.

1304 Siehe Irwin: Die Welt von Tansendundeiner Nacht. 1997. S. 81f., um mehr davon zu erfahren und die Geschichte der
Weinenden Hiindin zu lesen.
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weinenden jungen Hiindin und die Schlagfertigkeit der Frau, ,,findet sich in Tawusendundeiner Nacht

im Sindbad-Zyklus [Dze Geschichten von der Tiicke der Weiber| als Die Geschichte von der Fran, die thren
Mann betriigen wollte.“"*” Aber beide Hilften derselben Geschichte kommen auch an anderer
Stelle vor: ,,im Katha Sagit Sagara, einer Erzihlsammlung in Sanskrit aus dem elften Jahrhundert,
in der lateinischen Disciplina Clericalis, der Unterweisung fiir Kleriker, des Petrus Alfonsi aus dem

<1306

frithren zwolften Jahrhundert oder als kurze Verserzahlung von der ,,Dame Sirith im Tuti-

Name, dem Papageienbuch, des Nachschabi aus dem vierzehnten Jahrhundert, im Decamerone des
Boccaccio aus dem vierzehnten Jahrhundert.*"”

So kann man anerkennen, dass die arabischen Literaturwissenschaftler die auBerordentliche
Rolle der europiischen Literatur schitzen sollten, da sie wihrend der Kolonialzeit einen GroBteil
der arabischen Literatur durch Aufnahme in die eigene Kultur vor der Zerstorung bewahrt hat,
ebenso ,,verdankt die europiische Literatur ihrerseits mit ihren genialen schopferischen
Individuen - darunter Dante, Boccaccio und Chaucer - anonymen Erzihlern aus der arabischen

1 <1308

Welt sehr vie Die Araber ,erfanden und exportieren mindestens ebenso viel

Geschichtengut, wie sie importierten, und die Christen tibernahmen ihre Geschichten, indem sie

sie oft all ihrer typisch islamischen Ziige entkleideten. "

5.1.4. Tausendundeine Nacht im Vergleich mit Decamerone

Im Bezug auf die bekannt gewordene globale Literaturbeziechung zwischen dem Westen und der
arabischen Welt kann man die Rahmenerzihlung von Tausendundeiner Nacht und Decamerone von
Boccaccio vergleichen: In der arabischen Sammlung erzahlt Schehrezad — den Klang ihrer
Erzihlweise hatte Lessing, wie im Folgenden dargestellt, in der Geschichtensammlung der
Europier, insbesondere bei Boccaccio in seiner Decamerone getroffen - nichtlich dem Konig
Schehrijar eine Geschichte und beginnt mit der anderen, aber da sie die ganze Geschichte in
dieser Nacht nicht zu Ende brachte, war Schehrijar gezwungen, ihre Hinrichtung zu verschieben,
weil die Geschichte ithm gefiel und er ihren Schluss in der ndchsten Nacht héren wollte. Aber
auch in der folgenden Nacht gingen die Geschichten nicht zu Ende. So hat Schehrezad dem

Konig Nacht fir Nacht eine neue Geschichte weiter erzahlt, um sich vor dem Tod retten zu

1305 Irwin 1997.S. 82.
1306  Ebd.

1307  Irwin 1997.S. 82.
1308 Ebd. S. 98.

1309 Ebd.
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konnen, bis sie ihm 1001 Novellen vorgetragen hat. Es gelang ihr endlich, dass der Konig
Schehrijar von seinem urspriinglichen Ziel abgekommen ist."”"

Die Tradition dieser Erzihlweise wiederholt sich in Dew 3. Dekameron von Boccaccio
beztiglich der Rolle des K6nigs Schehrijar, die Furcht der Erzéihler vor dem Tod in Bezug auf
die erwartete Hinrichtung, die todliche Pest und die Reihenfolge der Novellen, wie Lessing
schon dessen Ringgeschichte und die Rolle der muslimischen Gestalt Saladin in seinem
dichterischen Drama Nathan der Wezse inspirierte. Die Rahmenhandlung verlegt Boccaccio in ein
Landhaus in den Hiigeln von Florenz, zwei Meilen vom damaligen Stadtkern von Florenz
entfernt. In diesem Landhaus sind sieben Midchen und drei junge Minner vor der Pest
[Schwarzer Tod] gefluchtet, die im Frihjahr und Sommer des Jahres 1348 die Stadt
heimsuchten. Im Landhaus versuchen sich die Flichtlinge nach Moglichkeit zu unterhalten.
Daher wird jeden Tag ein Konig oder eine Konigin bestimmt, welcher einen Themenkreis
vorgibt. Zu diesem Themenkreis hat sich nun jeder der Anwesenden eine Geschichte
auszudenken und zum Besten zu geben. Nach zehn Tagen und zehn Mal zehn Novellen kehrt
die Gruppe wieder nach Florenz zurtick.

So sieht Lessing, dass beide Erzihler der arabischen und europiischen Erzahlsammlungen
auf das gleiche todliche Schicksal warten. Niemand konnte sie vor der Gefahr des Konigs oder
der todlichen Pest schitzen. Aulerdem findet man in Decamerone (Bd. 1, 3. Novelle) einen
dhnlichen Satz, den man leicht in Tausendundeiner Nacht bemerken kann, welcher lautet: | Als
Neiphile schwieg und ihre Geschichte von allen gelobt worden war, fing Philomele, nach dem
Wunsche der Konigin, also zu reden an,” (Decamerone, Bd.1, 3. Novelle) besonders, wenn
immer der unbekannte Erzihler zwischen Ende und Anfang einer neuen Geschichte sagt; als
Schehrezad schwieg und die Morgendimmerung anbrach, fing sie mit einer neuen Geschichte
weiter an. Man kann auch darauf hinweisen, dass die Erzdhlsammlung Boccaccios Decamerone
,wviele Geschichten mit Tausendundeiner Nacht und anderen arabischen Geschichtensammlungen
gemeinsam*”'! hat. Dariiber schreibt Robert Irwin in seinem Buch Die Welt von Tausendundeiner
Nacht (1997) folgendes: ,,Dieses Werk tiauscht von seinem Inhalt her kaum Originalitit vor. Von
den Geschichten, die von Hoéflingen erzihlt werden, die aus Florenz geflohen waren, um dem
schwarzen Tod zu entkommen, haben neun Zehntel identifizierbare Vorgéinger.“1312 Er betont:
,»Zum Beispiel stammt Boccaccios Geschichte dartber, wie Calendrino so genarrt wurde®, dass

,er glaubte schwanger zu sein, wahrscheinlich urspringlich von der Geschichte iiber den Kadz, der ein

1310 Vgl Irwin 1997. S. 9f.
1311 Irwin 1997. S. 122f.
1312 Ebd.
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Baby hatte aus Tausendundeiner Nacht, wie die Geschichte tber Federigo und den Falken ihre
Vorgingerin in der lateinischen Geschichte Uber Hatin et-Ta’i und seine legendire Freigebigkeit
hat.“""” Und erklirt weiter: ,,Masuccio Salernitanos Novellino, eine Sammlung von funfzig
Geschichten aus Suditalien im fiinfzehnten Jahrhundert, zusammengestellt in lockerer
Nachahmung des Decamerone, enthilt die Geschichte des ungliicklichten 1eichnams, die vom Kern her
mit der Geschichte des Buckligen identisch ist, die die Rahmengeschichte des Buckligen-Zykins in
Tausendundeiner Nacht darstelle.“"" Auch sagt er; so viel ,,Material, das auch in Tausendundeiner
Nacht vorkommt®, dass ,,manche Wissenschaftler angenommen haben, Tausendundeine Nacht
konnte in Europa bereits in einer fritheren Ubersetzung bekannt gewesen sein, vielleicht einer
Ubersetzung ins Lateinische, die in Spanien gefertigt wurde, sagen wir: im zwolften
Jahrhundert.“"”" Im Gegenzug findet man also entsprechend umgekehrte Ringgeschichten bei

den Nicht-Christen.

5.2. Die judische Tradition der Ringparabel

Es finden sich auch im Jidischen parallele Ringgeschichten zu den christlichen Varianten. So
hatten die Literaturforscher neben den zahlreichen mystischen Schriften vom jidischen
Mystiker, Kabbalist und Schwirmer Abraham Abulafia (1240 bis ca. 1291)"'° eine Ring-
Erzihlung hervorgehoben, in der es um eine Perle geht. Dort geht Abulafia von der Tatsache
aus, ,,dass das judische Volk von Gott einst mit besondern Vorziigen ausgestattet wurde, jetzt
aber in einem beklagenswerten Zustand lebt, ohne dass aber diese urspriingliche Bevorzugung
von Gott widerrufen worden wire.“"”"” Das bedeutet aber nicht, dass Gott und die Volker der
Welt, die zum Frieden aufrufen, den anderen ihte Misstaten und ihr Missverhalten verzeihen,
denn sie wird frither oder spiter die Strafe treffen. So stellt sich heraus, dass Abulafia im Sinne
dieser Ringgeschichte anerkannt hatte, dass die Juden eine historische Stinde begangen haben, als
sie in der Vergangenheit viele Propheten toteten. Gleichzeitig versucht er mit seiner Erzdhlweise
als mystischer Messias, das Bild des judischen Volkes schoner als das der anderen zu zeichnen:
Ein Vater besitze eine wertvolle Perle, die er seinem Sohne als Erbe zugedacht habe. Wihrend
der Vater seinen Sohn belehre, die Petle zu schitzen und sie edel zu finden, wie der Vater sie
edel finde, erztirne der Sohn den Vater. Da werfe der Vater sie in eine Grube und wiinsche sie

nicht verlieren. So bleibe die Perle denn in der Grube verborgen, und sobald der Sohn Reue

1313 Ebd.

1314 Ebd.

1315 Ebd.

1316 Vgl. dazu Artikel: Abulafia, Abrabam Ben Semnel, in Encyclopaedia [udica, Bd. 11, Jerusalem 1971, Sp. 185f. Ausfiihtliche
Material zu Leben und Werk von Abraham Abulafia bei M. Idel: Werk und Iehre Abrabam Abulafia, Jerasalem 1976.

1317 Kuschel 1998. S. 278.
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bekunde, hole der Vater sie ihm sofort hervor. Doch die Knechte des Vaters erregten den Sohn
so sehr, dass er endlich reuig umkehrte. Da vergebe ihm der Vater, hole die Perle aus der Grube
herauf und tbergebe sie ihm. Als diese die Knechte sehen, stehen beschimt ob ihrer Falschheit
vor dem Sohn und haben groe Miihe, ihn zu verséhnen."**

So ergeht es den Juden mit den Volkern, die da behaupten; ,,Gott habe sie an unsere Stelle
gesetzt.“"" Da seien sie sprachlos und finden keine Antwort, solange sie von Gott nicht
Verzeihung fir ihre Stunden erwirken. Dereinst, wenn sie reuig umkehren und Gott ihre
Verbannten heimfihre, dann werden beschimt, die sie jetzt beschimen. Da sie leider die
erhoffte Stufe noch nicht erklommen haben, bleibe noch immer der Streit aufrecht. Bis endlich
der Schiedsrichter komme, die Perle aus der Grube hole, sie dem Sohne zuriickerstatte.”* Dann

werde klar die Wahrheit, dann komme der Schatz an seinen rechtmil3igen Herrn

Volk des Ewigen.*"*

, »genannt das

Hierzu wird im Gegenteil zu Lessings Ringparabel legitimiert, dass das Judentum das Gute
ist, um dabei auch die Juden an ihre Stinden und an ihr schlechtes Verhalten zu erinnern. Durch
diese Lehren, dass diese oder jene Religion die beste sei, konnte die Theologie die Gefiihle des
Menschen positiv oder negativ beherrschen und leiten, um ein religidses, politisches oder
privates Interesse zu wecken. Was die Perlen-Erzihlung betrifft, scheint es, dass Abraham
Abulafia ein Zeitgenosse des Franzosen Etienne de Bourbon ist! Dabei versuchen der Jude wie
der Christ mit den folgenden Glaubenssitzen zu arbeiten: ,,Es gibt nur eine gottliche Wahrheit,
und diese Wahrheit ist identisch mit der jidischen Religion. Diese ist zwar gegenwartig
verdunkelt, aber nicht aufgehoben. Gott hat keines aus den Vélkern an die Stelle Israels
gesetzt.“"*” Und der ,,gegenwirtig beklagenswerte Zustand des jidischen Volkes ist Ergebnis
seiner Sinden und Stndenstrafen, aber nicht einer Zuriicknahme von Gottes Erwihlung. [...]
Der Christ ist grundsitzlich in einer anderen Situation. Bei ithm ist das Christentum nur in einem
Winkel der Erde, in Palistina, in Bedringnis, ansonsten in einer Position der Stirke.“"** Da
kommt somit die Unduldsamkeit des Christen ,aus einem Gefihl des Triumphes, der
prinzipiellen Uberlegenheit des Christentums als Mehrheitsreligion tiber alle anderen

. . 1 2
Religionen.* 324

1318 Vgl B. Heller: Grundliteratur zu Lessing. S. 481f. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S. 279.
1319 Ebd.

1320 Ebd.

1321 B. Heller: Grundliteratur zun Lessing. S. 481f. Vgl. auch Kuschel 1998. S. 279.

1322 Kuschel 1998. S. 280.

1323 Ebd.

1324 Ebd.
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So glauben die Juden, dass eines Tages ein gottlicher ,,Schiedsrichter” kommen wird, um
dem jiidischen Volk alle seine Rechte wiederzugeben. Deswegen ist die Kritik in der Geschichte
des Juden bemerkbar: ,,Das Gleichnis von der verlorenen Perle beweist, dass auch der jidische
Glaubensstolz seine Parabel prigte. Unduldsam erscheint sie, weil sie von einem Sohn des
Hauses und mehreren Dienern, als nicht von Briidern spricht.“*” Deswegen beruft sich der
christliche und judische ,,Glaubensstolz* auf verschiedene religiése Hintergriinde. Jeder, welcher

diese Geschichte erzahlt, sieht sich in einer anderen Situation.

5.2.1. Rabbi Ibn Vergas Geschichte als dlteste Quelle

Wihrend der Suche nach der iltesten Gestaltung der Ringparabel Lessings scheint es, dass die
dlteste und eindriicklichste Version vom Juden Rabbi Salomon Ibn Verga aus der zweiten Hilfte
des 15. Jahrhunderts in seinem Werk Schevet Jehuda [GeiBlel Jehudas]™ ca. 1480 tiberliefert wird.
Ibn Verga, der in der spanischen Siidstadt Sevilla geboren ist, spater eine einflussreiche Stellung
bei den Herrschern Kastiliens in Spanien besall und ein hohes Ansehen unter den Juden in der
Gegend genielen konnte, musste 1492 wihrend der Vertreibung der Juden aus Spanien nach
Portugal fliechen. Letztendlich siedelte er sich in Neapel an, wo er sein Hauptwerk ,,Schevet
Jehuda® beendete, in dessen 32. Kapitel er das gleiche Muster der Ring-Geschichte, eine
Geschichte von zwei Briidern und zwei Edelsteinen, wie viel spater Lessing in Nathan der Weise
erzahlt. Diese Geschichte wird spiter in der Herrschaftszeit des christlichen Koénigs Don
Pedro™ von Aragonien (1094-1104) in Spanien vorgetragen, als dem Konig von seinem
Ratgeber Nicolaus von Valencia empfohlen wurde, ,,die Juden in seinem LLand zu bekdmpfen, da
deren Hass gegen die Christen doch grof3 sei und diese, wie es doch in judischen Schriften heil3e,
die Christen nicht griiBen diirften. Im Ubrigen schmerze ihn die jiidische Unverschimtheit in
der Behauptung, das christliche Bekenntnis sei irrig,*"***

Der Koénig befahl, den jidischen Weisen Ephraim Sancho kommen zu lassen. ,,Mit einiger
Sicherheit kann angenommen werden, dall Lessing die Version der ,Gesta Romanoruns (frihes 14.
Jh.), der bedeutendsten Mirchen- und Legendensammlung des christlichen Mittelalters, kannte.
Die Wolfenbiitteler Bibliothek besaf3 einige lateinische Handschriften.“"* Gleich wie Saladins
Verhalten in Lessings Nathan der Weise will Pedro von diesem Mann erfahren, ob die christliche

oder die judische Religion die bessere sei. Der Jude versucht ersteinmal- wie Nathan (III/5) -

1325 Ebd.

1326 Horsch 2004. S. 86.
1327 Diffel 1972. S. 73.
1328 Kuschel 1998. S. 281f.
1329 Diffel 1972. S. 74.
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wegen der Angst vor dem Konig, sich zu tarnen, um indirekt antworten zu konnen. Seine
Uberzeugung ist, dass sein Gesetz das bessere sei. Fur den Konig hingegen ist es das seinige, er
wollte aber mehr dartiber wissen. Um dartiber nachzudenken, erbittet Sancho drei Tage fur seine
Antwort auf die Frage des Herrschers. Das Gleiche geschicht bei Nathan (I11/6), als ihm Saladin
seine Frage tber die bessere Religion stellt. (II1/5) SchlieBlich erzahlt der Jude Sancho dem
Konig eine Ringgeschichte, die man als ilteste Mustergeschichte der spiteren Ringparabel
betrachtet, in der Ibn Verga auf die Zeit der Kreuzziige und den religiés-politischen Zustand in
Spanien im 11. Jahrhundert verweist: Der weise Jude Nicolaus erzihlt dem Konig, dass sein
Nachbar vor einem Monat in die Ferne reiste, indem er seinen beiden S6hnen zum Trosten zwei
Edelsteine zurtickgelassen habe. Nun kidmen die beiden Briider zu ihm und verlangten die
Eigentiimlichkeit der Steine und deren Unterschied in Kenntnis zu setzten. Als er ihnen sagte,
dass dazu niemand geeigneter sei, als ihr Vater, der ja eine groe Meisterschaft in der Kenntnis
der Steine nach Wert und Form besitze, da er Juwelier sei, sie also an ihn sich werden mé&chten,
schlugen sie ithn wegen dieses Bescheides. Da sieht der Konig, dass die Briider Unrecht getan
haben und sie verdienen bestraft zu werden. So méchte der Weise in diesem Moment die

Geschichte darauf versetzen, indem er dem Konig sagt: ,,Siehe®, auch Esau und Jakob seien

Brider, von denen jeder einen Edelstein erhielte, und unser Herr frage nun, welches der bessere
sel. Moge unser Herr doch einen Boten an den Vater im Himmel senden, denn das sei der
groBte Juwelier, der den Unterschied der Steine schon angeben werde. So spricht der Konig,
indem er auf die Klugheit der Juden verweist. Wahrlich verdiene ein solcher Weise beschenkt
und geehrt zu werden. Nicolaus miisse aber Strafe erhalten, da er Falsches geredet habe wider
die gesamten Juden."”

Im theologischen Rahmen der Darlegungsweise dieser christlichen und jiidischen Ring-
Versionen, von denen Traditionen Lessings Ringparabel politisch-religiose und historische
Hintergriinde hat, konnte Kuschel nebenbei auch einen ,,entscheidenden Unterschied beider
Uberlieferungsstrénge“ unterstreichen: ,,Wenn bisher Christen die Geschichte von den Ringen
erzihlten, dann taten sie dies aus triumphalistischem Wahrheitsbesitz heraus - gegen Juden und
Muslime. Wenn Juden eine solche [oder eine dhnliche] Geschichte erzihlten, dann mulf3ten sie in
der Regel ihren eigenen Wahrheitsanspruch tarnen, |[...], dann konnten Juden bestenfalls ein

,2Unentschieden erreichen: ein Geltenlassen ihrer Religion auf Erden durch Appell an Gott

selbst.“'” Um die geschichtliche Vorstellung zu motivieren, scheint es notwendig zu erwihnen,

1330 Vgl. R. Salomon Ibn Verga: Das Buch Schevet Jehuda. Ubersetzt von M. Wiener, Hannover 1856 (Neudruck 1924) S.
105-109. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S. 282f.
1331 Kuschel 1998. S. 284.
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dass die Ringgeschichte urspriinglich in einem Land [Spanien| erzahlt wurde, in dem erstmals
alle Vertreter der Hauptreligionen - Christentum, Judentum und Islam - zusammengelebt hatten.
Deswegen stellt sich die Frage, ob dort auch die Muslime einen Beitrag an der Ringgeschichte

gehabt hatten!

5.3. Die islamische Tradition der Ringparabel

Wihrend unserer Suche nach den literarisch-historischen Wurzeln und Parallelen der spiteren
Ringgeschichte in der Welt des Islam finden wir, dass die europiischen, besonders die deutschen
Islamwissenschaftler mogliche islamische Hintergriinde und Parallelen zur spiteren Lessing-
Ringparabel entdeckt haben. Diese beziehen sich auf die literarische Bliitezeit des Abbasiden-
Kalifats in Bagdad, wo die literarische Rahmenerzahlung z. B. Tawusendundeine Nacht entstanden
ist, die schon bald von den Europiern tibersetzt und nachgeahmt wurde: Drei Texte sind dabei
von besonderem Interesse, die zumindest Anklinge an Lessings Ringparabel verraten, mit der er
den Islam als wahre Religion im Nathan verteidigte. ,Einer entstammt dem spanisch-
muslimischen Raum, zwei kommen aus der grolen Stadt Bagdad, die bekanntlich unter dem
Kalifen Al-Mansur (754-775), dem zweiten Kalifen der Abbasiden-Dynastie, gegriindet worden
war und bald der syrischen Hauptstadt Damaskus den Rang als politisches, religioses und

kulturelles Zentrum des Islam ablaufen sollte.">

Ja, Bagdad — ,,mit moglicherweise 11/2
Millionen Einwohnern schon im 10. Jahrhundert groB3er als selbst Konstantinopel - wurde fiir
Jahrhunderte die Metropole der muslimischen Welt schlechthin, in der Menschen verschiedener
Regionen, Klassen, Kulturen und Religionen zusammenlebten.“"”” Kein Wunder, ,,dass in einer
solchen Vielvolker- und Weltstadt auch Fragen des religiésen Pluralismus diskutiert wurden, die
Frage also, welche Religion die wahre sei und wie man sich zur Wahrheitsfrage angesichts der

Vielfalt der Religionen verhalten solle.*"**

5.3.1. Die verlorene Perle als urspriingliches Beispiel

In der Zeit der Herrschaft des dritten Abbasiden-Kalifen Al-Mahdi (775-786), Sohn des Kalifen
Al-Mansur (754-775), nahm in Bagdad, Hauptstadt der Abbasiden, die Zahl der Ketzer [zindige],
religiosen Betriger und Gottlosen stark zu. Da entschloss sich Al-Mahdi, der die Muslime unter

dem Kalifen-Titel Emir Almuminieen ,,Emir der Gldubigen® regierte, diese zu verfolgen,

1332 Ebd.
1333 Ebd.
1334 Ebd.
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hinzurichten und ihre Biicher zerreilen zu lassen. Gleichzeitig forderte er die muslimischen
Theologen auf, sich mit den , Ketzern® auseinander zu setzen, um die Religion von Herisien
rein zu halten. Unter diesen wollte Al-Mahdi auch seine religios-politischen Gegenspieler
entmachten: ,Der Kalif Al-Mahdi setzte speziell zur Verfolgung der zindige eine Art
GroBinquisitor ein.*"*”

Dieser fir alle bekannt gewordene schreckliche Prozess hinderte den Kalifen Al- Mahdi
nicht daran, ein zweitdgiges Religionsgesprich mit dem ,,geistlichen Oberhaupt™ der ostsyrischen
Kirche, dem nestorianischen Patriarchen Timotheus I (780-823) im Jahre 780/781 zu fihren. In
diesem intensiv-religiosen Gesprich geht es um eine Perle, die - dhnlich wie die Ringgeschichte
Lessings im Nathan-Saladin-Gespriach (III/7) - den wahren Glauben bedeutet. Der Patriarch
erzahlt dem Kalifen, dass die Menschen fur den Glauben wie in einem dunklen Haus in der
Mitte der Nacht seien. Wenn in diesem dunklen zufillig eine kostbare Perle mitten unter die
Menschen falle und alle sich ihrer Existenz bewusst werden, werde jeder danach trachten, diese
Perle aufzuheben. Sie werde nicht jedermann zufallen, sondern nur einem. Wihrend aber einer
die Perle selbst bekommen werde, werde ein anderer ein Stiick Glas, ein Dritter ein Stiick Stein
oder ein Stiick Erde bekommen, aber jeder werde gliicklich und stolz sein, dass er der wirkliche
Besitzer der Perle sei. Wenn jedoch Nacht und Dunkelheit verschwinden und Licht und Tag
heraufzichen, werde jeder wissen, was er in der Hand habe. Der, welcher die Perle besitze, so
erklirt der Patriarch, werde triumphieren, glicklich und befriedigt mit ihr sein, wihrend die, die
ein Stiick Glas oder ein bisschen Stein in der Hand halten, weinen und traurig sein werden. Sie
werden seufzen und Trinen vergieBen. ™

Also in der gleichen Weise seien wir — so meinen verniinftig der Patriarch und der Weise
Nathan - Menschenkinder in dieser verginglichen Welt wie in Finsternis. Die Perle/ der Ring
des wahren Glaubens fiele mitten unter uns alle, und sie/ er sei zweifellos in der Hand von
einem von uns, wihrend alle von uns nur glauben, dass wir dieses kostbare Objekt besitzen. In
der Welt jedoch, die komme, vergehe die Dunkelheit der Sterblichkeit, der Nebel der

Unwissenheit 16se sich auf, da es das wahre und wirkliche Licht sei, das dem Nebel der

Unwissenheit absolut fremd sei. Dann werden die Besitzer der Petle/ des Ringes triumphieren,

1335  Friedrich Niewohner: Veritas sive Varietas, 1essings Toleranzparabel und das Buch von den drei Betriigern. Heidelberg 1988. S. 254.

1336 Vgl. Das Dokument dieses Religionsgesprichs ist in Orginalsprache und ins Englische tbersetzt durch: A. Mingana,
Thimothy’s Apology for Christianity, in: Woodbrook Studies. Christian Documents in Syriac, Arabic, and Garshuni, Bd. 11.
Cambridge 1928. S. 15-90 (englischer Text) S. 91-162 (syrischer Text) . Eigene Ubersetzung aus dem Englischen ins
Deutsche. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S. 287f.
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glucklich und befriedigt sein, und die Besitzer bloBer Sticke werden weinen, seufzen und Trinen
vergieBen."”’

Im gleichen Sinn der Ringparabel Lessings seien die Besitzer der Steine/ Ringe in dieser Welt
unbekannt. Sie seien aber teilweise durch gute Werke und fromme Taten bekannt,™ die wie im
Nathan der Weise (I11/7 u. V) als ungetrennter wichtiger Teil des wahren Gottesglaubens als
Ganzes gesehen werden koénnen. Hierbei versucht der Christ — wie Lessings Nathan -, die
Perlen-Geschichte vorsichtig vorzutragen. Deswegen liel3 Timotheus 1. das Ende der Erzidhlung
offen und ohne Entscheidung — so das Ende der Ringparabel im Nathan (111/7) -, wobei er auf
wgute Werke und fromme Taten® als objektives Kriterium fir den besseren Glauben hinwies,
indem keine Doppelmoral méglich ist. Es stellt sich heraus, dass die verlorene echte Petle fiir
den christlichen Gesprachpartner als Parabel des christlichen Glaubens gilt. Gleichzeitig hofft
der Kalif Al-Mahdi, der momentan gegen die Ketzer kimpft, dass letztendlich die Muslime die
Besitzer der echten Perle sein werden. So wird diese Geschichte als christliche Quelle im

Rahmen der politischen Haltung des Christen gegeniiber dem muslimischen Herrscher

geschatzt:

,Der Text, den wir iiber dieses Religionsgesprich haben, stammt aus christlicher Ubetlieferung. Da
aber die Mitteilungen tber den muslimischen Partner kaum erfunden sein durften, lassen sie
Riickschlisse auf damals im Islam vertretende Positionen zu. Deshalb ist diese christliche Quelle
auch fir unsere Frage hier von Bedeutung.“13%

Was das Thema der spiteren Ringparabel noch betrifft, kann man im Religionsgesprich
zwischen dem Patriarch und Al-Mahdi, in dem sich das Christentum und der Islam einander
horten, eine Analogie zu Lessings Ringparabel und dessen Suche nach der Wahrheit der

Religionen finden: Josef van Ess kann denn auch hier einen ,,Vorldufer der Ring—Parabel“m“

erkennen. Und in der Tat liegen schon ,,die Analogien zu Lessings Geschichte auf der Hand.*“"*"!
Man werde hoéren: ,,Auch in seiner Parabel gibt es den echten Ring noch, aber er ist von
Menschen unter irdischen Bedingungen nicht mehr erkennbar. Seine Echtheit wirkt sich

bestenfalls in guten Taten aus. Erst in der Zukunft, ,,tausend, tausend Jahren®, mag ein Richter

> 3
tber den wahren Ring entscheiden. Erst dann, wenn das ,,Licht™ angeztindet ist, wird offenbar,
bei wem der wahre Ring méglicherweise noch existiert."** Es ist offenkundig, dass die Erzihler

die Perlen- und Ringgeschichten verritseln, um das Thema der Echtheit mit dem Verhalten,

1337 Ebd.

1338 Ebd.

1339 Kuschel 1998. S. 287.

1340 ]J. von Ess: Dze Erkenntnissiebre. S. 227. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S. 289.
1341 Kuschel 1998. S. 289.

1342 Ebd.

189



guten Taten und Misstaten der Anhinger aller Religionen als Ausdruck fir den besseren

Glauben zu verbinden.

5.3.2. Die Wahrheit der Ringparabel im Koran

Wenn man behauptete, dass es in der orientalischen Literatur keine muslimische Ringparabel
gibt, die die Uberlegenheit des Islam postuliert, so sollte man dazu erwihnen, dass die bekannten
Versionen der Ringparabel bereits nicht nur jidische und christliche ,,sondern auch islamische

1343

Bezuige enthalten. Darunter ist vor allem die Vorstellung vom letztgiltigen Richterspruch
tber die beste aller Religionen zu sehen, dessen Tradition von muslimischer Seite herzurithren
scheint: ,,Der Richter, der den Séhnen rit, an die Echtheit des je eigenen Rings zu glauben und
der Kraft des Rings durch gutes Handeln zu Hilfe zu kommen, ist jedoch Lessings eigene
Hinzufigung. Fir diese Empfehlung zum guten Handeln, das an die Stelle des Streits tiber den
Wahrheitsanspruch treten soll, sowie den Aspekt des Wettbewerbs gibt es eine koranische
Parallele.«"*

Im Koran ist endlich der Schoépfer Gott [Allah] der gerechte Richter, der Glaubigen
Hinweise auf die Wahrheit des Islam gibt, die von Lessing in seiner theologischen Schrift Rezung
des Hier. Cardanus offensichtlich erklart wurde: ,,Und Wir sandten zu dir in Wahrheit das Buch
hinab, [vieles] bestéitigend.“1345 Es ist zweifellos so, dass gerade christliche, besonders aber
judische Theologen diese Wahrheit kennen. Sie versuchten aber immer - wegen der historischen
und zeitgendssischen Angst vor dem Islam als neue theologische Erscheinung in der Welt - diese
Wahrheit geheim zu halten. In den letzten Jahren seines Lebens hat Lessing in der Emilia Galotti
1772 und im Nathan der Weise 1779 demonstriert, ,,dal3 Gott, als Herr der naturlichen Welt, sich
des Naturzusammenhangs fiir seine Zwecke bedient. So hat Gottes Vorsehung auch gewaltet bei
der Begriindung und Ausbreitung der christlichen Religion.“'*** Seine theologische Einschitzung
und religiésphilosophische Thesen hat Lessing in der Ringparabel festgestellt, dass ,,das
Christentum sich begrindet in dem Zwingenden und dem Bezwingenden des gottlichen
Offenbarungsgehaltes und nicht in dem 4uflerlichen und oft kiinstlichen Nachweis von der
ZuverliBigkeit der Berichte der Evangelisten.“*"” In der Fabel von den drei Ringen spricht

Lessings Nathan von den drei Religionen, ,,die alle sich einer héheren Offenbarung und in der

>

1343 Horsch 2004. S. 87.

1344 Ebd.

1345  Der Koran: Sure 5, Vers 48.

1346 Otto Mann: Lessing Kommentar zu den Dichtungen und dsthetischen Schriften. Minchen 1971. S. 87.
1347 Ebd. S. 95.
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gleichen Offenbarung begriinden."’* So lisst er die Hauptvertreter Nathan, Saladin und den
Tempelherrn sich ,,durch die gleiche héhere Gabe“"" eignen. Man sollte dabei anerkennen, dass
<c1350

,,Lessing-Streit flir Wahrheit, Freiheit und Menschlichkeit
Heinrich Jacobi (1743-1819) erklirt Lessing: ,,Die orthodoxen Begriffe von der Gottheit sind

war. Im Gespriach mit Friedrich

nicht mehr fiir mich; ich kann sie nicht genieBen“”' In seinen theologischen Anti-Goezischen
Blittern hatte Lessing schon klar seine Meinung tGber die Wahrheit des Christentums als Religion
festgestellt: ,,Dazu bin ich der festen Meinung, dal3 Welt und Christentum noch so lange stehen
werden, dal3 in Betracht der Religion die Schriftsteller der ersten zweitausend Jahre nach Christi
Geburt der Welt ebenso wichtig sein werden, als uns itzt die Schriftsteller der ersten zweihundert
Jahre sind.“'** Uber Herkunft und Schreibweise der Bibel hat er an den Hauptpastor Goeze
weiter geschrieben: ,,Ich will ja nur sagen: die Religion [des Christentums] war, ehe das Geringste
von ihr schriftlich verfasst wurde, sie war, ehe es noch ein einziges Buch von der Bibel gab, die
itzt sie selbst sein soll.«'**’

So hat man bestitigt, dass die Grundgedanken der Ringparabel und des Richterspruchs sich
urspriinglich auf die Koranverse (Sure 5, Verse 44- 48) — wie es im Folgenden dargestellt -
beziehen. Auf koranische Parallelen zur spiteren Ringparabel wurde ,,bereits 1850 im Stuttgarter
Morgenblatt fiir gebildete 1eser hingewiesen. In dem kurzen Text Der Grundgedanke von Lessing’s

Nathan schon im Koran findet sich der entscheidende Hinweis:*'"*>*

,Unter den wenigen Stellen der Art glinzen am meisten in der fiinften Sure Verse 52 ff., wo es,
nach achtungsvoller Besprechung des mosaischen Gesetzes und des christlichen Evangeliums im
Munde Gottes, dann des Propheten also heif3t:

Jedem von euch [ihr Vélker] verlichen wir eine Religion und einen Fahrweg [d. i. Brauch,
Verfahren]. Und wenn Gott gewollt, so hitte er euch zu einer einzigen Nation gemacht. Aber es
galt, dass er euch erprobte in dem, was er euch gegeben; so eilt euch denn zuvor in allem Guten!3%.
Zu Gott ist eure Riickkehr insgesammt; da wird er euch aufkliren Giber das, worin ihr uneins waret.

Wen erinnert dies nicht an Lessings Nathan, wenigstens an dessen Grundgedanken, den
Richterspruch am Schluss der Ringparabel?*13%

Mehr als diesen Hinweis findet man nicht im Text des Morgenblattes. Seit Jahrhunderten konnte
man nicht wagen, sich mit der Forschung nach der Frage der religiosen Wahrheit und Echtheit

zu beschiftigen, obwohl es mehr als einen Beleg daftr gibt, ,,dass Lessing gerade die Stellen des

1348 Ebd.S.97.

1349  Ebd. S.98.

1350  Dieter- Jirgen Lowisch: Gotthold Ephraim 1essing. Interpretation zur Anthropologie. Minster 1970. S. 7.

1351 Ebd.S. 58.

1352 Kurt Wolfel (Hg.): Lessings Werke. Schriften 11, Antiguarische Schriften, Theologische und philosophische Schriften, Bd. 3. Frankfurt
am Main 1967. S. 411.

1353 Ebd. S. 426.

1354 Horsch 2004. S. 87.

1355 Der Zusammenhang ist mit den guten Taten deutlicher.

1356 Morgenblatt fiir gebildete I eser. S. 1033. Zitiert von Silvia Horsch 2004. S. 87f.
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Koran gelesen und verwertet hat.“'*” So lieBen einige Schriftsteller ihre religiésen Texte - wegen
der kirchlichen Autorenverfolgung - anonym erscheinen. Im letzten Jahrhundert, ,etwa 150
Jahre spiter ™) wurde diese Frage von deutschen Orientalisten, Theologen und
Islamwissenschaftlern in der Forschung aufgegriffen: F. Niew6hner, dessen Forschungsinteresse
neben christlicher Theologie der jidischen und arabischen Philosophie des Mittelalters und der
Neuzeit neben christlicher Theologie gilt, ,,verwies 1996 in seinem Werk Das muslimische
Familientreffen  auf diese Koranstelle.”” Nebenbei konnte K. ]. Kuschel, Professor der
katholischen Theologie, in seiner informationsreichen, wertvollen Studie oz Streit zum Wettstreit
der Religionen die Frage der fritheren und spiteren Ringparabel im Zusammenhang mit der
Wahrheit und Echtheit der Haupthimmelsrichtungen ausfithrlich besprechen, in der er die
verlorene Wahrheit und Echtheit der Religionen beim gottlichen Richter erreichen konnte.
Hierzu kann man noch annehmen, dass Lessings Versuch, um ,die positive oder
,geoffenbarte’ Religion in ihrer Entstehung durch eine verniinftige Erklirung zu begreifen®""
und damit in ,ihrer Existenz® zu rechtfertigen, unmittelbar ,zum Aufweis ihrer tiefer
begriindbaren Verniinftigkeit'* fiihrt. Aufbauend auf Lessings kleiner Studie Uber die Entstehung
der geoffenbarten Religion; ,Die beste geoffenbarte oder positive Religion ist die, welche die
wenigsten konventionellen Zusitze zur natiirlichen Religion enthilt, die guten Wirkungen der

natiirlichen Religion am wenigstens einschrinkt*"**

- lasst auch Niewohner seine Meinung tiber
die beste Religion Lessings mit Offenheit in dem folgenden Satz ausdriicken: ,,Man kann
annchmen, dass Lessing den Islam als die beste der drei Offenbarungsreligionen ansah.“"* In
der Fabel der Ringparabel von Nathan-Dichtung ist die religiose Neigung des Dichters zum
Islam bemerkenswert. Das zeigt sich scheinbar, als Lessing den weisen Richter, statt mit
Wahrheitsanspruch aufzutreten, den S6hnen raten lassen hat: ,,Es strebe von euch jeder um die
Wette, Die Kraft des Steins in seinem Ring' an Tag Zu legen! komme dieser Kraft mit Sanftmut,
Mit herzlicher Vertriglichkeit, mit Wohltun, Mit innigster Ergebenheit in Gott, Zu Hualf1*"**
(II1/7) In diesem Sinne verliert jede dogmatische Aussage automatisch ihren Klang, an ihre

Stelle kénnen neue menschliche Begriffe [die Sanftmut, die herzliche Vertriglichkeit, das

Wohltun und vor allem die innigste Ergebenheit in Gott] treten. Als der Sultan Saladin, dessen

1357 Kuschel 1998. S.317.

1358 Horsch 2004. S. 88.

1359 Ebd.

1360  Schilson 1974. Bd. 3. S. 68.

1361 Ebd.

1362 Schilson 1974. Bd. 3. S. 68. Vgl. dazu auch die knappe Deutung von Thielickes ,,Offenbarung, S. 47, der in der offenen
Frage den Sinn des Fragmentes sicht. Vgl. Niewthner 2002.

1363 Ebd.

1364 Lessing NdW (I11/7).

192



Frommigkeit, Tugendhaftigkeit und Toleranz fiir die Menschen und den Dichter bekannt war,
diese Worter aus dem Munde des Nathan gehort hat, wird er wohl an die Verse 34 und 35 der
Koransure ,,Das Schreibrohr (Nr. 68) gedacht haben, ,,denn die Unterhaltung zwischen diesen

1365 .
“ Die Koran-Verse lauten: ,,Den

Minnern wurde natirlich auf Arabisch gefthrt.
Gottesfurchtigen werden dereinst bei threm Herrn die Giérten der Wonne zuteil. Oder sollen wir
etwa diejenigen, die Gott ergeben sind, den Stindern gleichsetzen?“““ Das heil3t, ,,Diejenigen,
die Gott ergeben sind; heien auf Arabisch: ;muslimun’.“""" Niewéhner war ja der Meinung,
dass die Begriffe ,,Muslime® und ,Islam“ nach diesem Koranvers gebildet worden seien.
,Muslime heit wortlich iibersetzt: ,die [Gott] ergeben sind’.«"** Lessing hat dem weisen Juden

den frommen Muslim Saladin also durch die Worte des

>

Nathan die Aufgabe aufgetragen

1369 :
% zu erinnern.

Richters an das, was den Kern des Islam ausmacht, an die Ergebenheit in Gott
Den aullerordentlichen kithnen Anklang dieser These der Anspielung des deutschen Aufklirers
Lessing auf den Islam findet man bei dem zeitgendssischen Klassiker Johan Wolfgang Goethe in
seinem Buch der Spriiche im West-Ostlichen Divan, der schreibt: ,Nirrisch, daB3 jeder in seinem
Falle/ Seine besondere Meinung preist!/ Wenn Islam ,,Gott ergeben heif3t,/ In Islam leben und
sterben wir alle.«""

In diesem Sinne sollte jeder der S6hne seine Meinung besonders preisen. Endlich aber sollte
sich jeder als Muslim Gott ergeben. ,,Goethe findet das narrisch und schligt als Ausgleich,
gleichsam als einen gemeinsamen Nenner fiir die Streitenden vor, Gott ergeben zu sein. Soweit
stimmt Goethe mit Lessing iiberein.“"”" Goethes theologische Islam-Einschitzung verweist
unmittelbar auf diese Ergebenheit in Gott und beschiftigt sich ,,dann noch mit dem Namen
Jslam’. Nach dem, was wir tiber Lessings Idealisierung des Islam gehort haben, ist es durchaus
moglich, dass er die koranische Bedeutung von ,Gott ergeben’ in diesen Zeilen hat
mitschwingen lassen, auch wenn er sie nicht expressis verbis formulierte.""

In den theologischen Gesprichen hat Goethe durchgehend mit Johann Peter Eckermann
(1792-1854), dem deutschen Dichter und engem Vertrauten Goethes, die Weltanschauung und
Islam-Konzeptionen Lessings ausfithrlich besprochen. Nach diesem Bekenntnis zur islamischen

Lernmethode und Philosophie hat Eckermann das Gesprich auf Lessing gebracht, indem

Goethe darauthin ebenfalls von Lessing redete. Im Gesprich (11.Apr. 1827) beider

1365  Niewdhner 2002.

1366 Ebd.
1367  Ebd.
1368  Ebd.
1369 Ebd.
1370 Ebd.
1371  Ebd.
1372 Ebd.
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weltberithmten literarischen deutschen Personlichkeiten geht es kommentarlos dann wieder um
den Islam, endlich ist wieder die Rede von Lessing und dem Islam, insbesondere von der
Nathan-Dichtung:»» | An Lessing®, sagt Eckermann, ,ist es merkwiirdig, dal} er in seinen
theoretischen Schriften nie geradezu auf Resultate losgeht, sondern uns immer erst jenen
philosophischen Weg durch Meinung, Gegenmeinung und Zweifel herumfithrt, ehe er uns
endlich zu einer Art von GewilBheit gelangen 1d3t.“# Und um die Wahrheiten zu bestitigen,
erzihlt dann Eckermann weiter: ,,Wir sehen mehr die Operation des Denkens und Findens, als
wir grof3e Ansichten und grofle Wahrheiten erhielten, die unser eigenes Denken anzuregen und

<1375

uns selbst produktiv zu machen geeignet waren. ,,Sie haben wohl Recht”, erwidert Goethe,

,,Lessing soll selbst einmal geduBlert haben, dal3, wenn Gott ihm die Wahrheit geben wolle, er
sich dieses Geschenk verbitten, vielmehr die Mithe vorziehen wiirde, sie selbst zu suchen.*""
Und betont: ,,Jenes philosophische System der Mohammedaner ist ein artiger Mal3stab, den man
an sich und andere anlegen kann, um zu erfahren, auf welcher Stufe geistiger Tugend man denn
eigentlich stehe.“"””” Uber die natiitliche Religion Lessings hat Goethe seine Meinung noch
offensichtlich ausdriicken lassen: ,,Lessing hilt sich, seiner polemischen Natur nach, am liebsten
in der Region der Widerspriiche und Zweifel auf; das Unterscheiden ist seine Sache, und dabei
kam ithm sein groB3er Verstand auf das herrlichste zu statten. "’

Niewohner hat keineswegs zu viel behauptet, als er dazu seine Meinung in zwei Sitzen
feststellen wollte, er sagte; ,,dass Goethe hier Lessings philosophische Haltung und dessen
eigentliche Philosophie mit der des Islam vergleicht. Der Islam wird zum Verstindnis Lessings,
Lessing zum Verstindnis des Islam herangezogen.“"”™ Also Lessing hat die Geschichte der
Ringparabel von dem Juden Nathan erzihlen lassen, um zu bestitigen, dass der Islam eine der
richtigen Hauptreligionen sei'™™, | aber dieser erzihlt sie ja nur, um sich aus einer verfinglichen
Situation zu retten.“™ Nach Niewohner erzihlt Nathan eine Geschichte — ,,fiir Nathan ist die

1382 . P
«“% _ von der er wunscht; ,, der muslimische

2

Parabel nur ein Kindermarchen, wie er selbst sagt

Sultan misse sie verstehen und ihr zustimmen, denn der Sultan duBlert sich gegeniiber dem

1373 Edward Dvoretzky: Lessing Dokumente zur Wirkungsgeschichte 1755 — 1968, Bd. 1. Géppingen 1971. S. 170.

1374 Goethe: Gesprich mit Eckermann vom 11. April 1827. (Edward Dvoretzky: Lessing Dokumente zur Wirkungsgeschichte, Bd.
I. Goppingen 1971. S. 170).

1375 Ebd.

1376 Ebd.

1377  Ebd.

1378 Ebd.

1379 Niewohner 2002.

1380 Deswegen lisst Lessing den Sultan Saladin zu Nathan sagen: Die Ringe! — Spiele nicht mit mir! — Ich déchte,/ Dass die
Religionen, die ich dir/ Genannt, doch wohl zu unterscheiden wiren. Bis auf die Kleidung; bis auf Speis und Trank!
(Lessing NdW (I11/7).

1381 Ebd. Niewohner 2002.

1382 Ebd.
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ich habe

1383

>

Tempelherrn: ,,Ich habe nie verlangt, daf} allen Biumen Ezze Rinde wachse. Das
nie®, deutet an, dass Saladin auch schon tolerant war, bevor er die Parabel von Nathan horte.
Niewohner fihrt dann fort: ,,Und darum hat der kluge Nathan richtig kalkuliert: Der Sultan hat
nichts gegen die Parabel einzuwenden, weil sie seinem frommen und toleranten Denken
entspricht - weil sie im Geist des friihen Islam erzihlt ist.«"***

Im Rahmen der wissenschaftlichliterarischen Forschung tiber Lessings Beziehung zum Islam
in Bezug auf sein weltberihmtes Drama Nathan der Weise konnte auch Silvia Horsch mit ihrer
Studie Rationalitit und Toleranz (2004) uber religiose Tatsachen der islamischen Toleranz in
Verbindung mit Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam weiter gehen, um zu bestitigen,
dass der Islam beziliglich der Koran-Verse (Sure 5, Verse 44-48) und der spiteren Ringparabel
die wahre Religion ist. Die Verse des Korans gelten fiir diese Literaturforscher als urspriinglicher
materieller Beleg fir die Beziehungen und Entsprechungen der friheren und spiteren
Ringparabel, ,,welche die These als gut begrindet erscheinen lasst, dass Lessings Konzeption des
Neben- und Miteinanders der Religionen muslimische Anklinge verrit.“"*® Dies zeigt sich als
Schliisselbedeutung der historischen Beziehung zwischen den Religionen — Judentum,
Christentum und Islam - in der folgenden gottlichen Rede im Koran (Sure 5), wobei der Prophet
Mohammed zuhort: ,,Siehe, Wir haben die Thora hinabgesandt, in der sich eine Rechtleitung
und ein Licht befinden, mit der die gottergebenen Propheten die Juden richteten; [...] Und wer
nicht nach dem richtet, was Gott herabgesandt hat- das sind Ungldubige. [...] Wer aber [sich]
nicht nach dem richtet, was Gott herniedergesandt- das sind die Ungerechten.*"*® Und iiber die
Jesus-Thora-Beziehung wurde Mohammed weiter offenbart: ,,Und in ihren Spuren lieBen wir
Jesus folgen, den Sohn der Maria, um die Thora, die vor ihm war, zu bekriftigen. Und wir gaben
ihm das Evangelium mit einer Rechtleitung und Ermahnung fiir die Gottesfiirchtigen.*"*” Mit
dieser gottlichen Offenbarung wurde noch die Wahrheit des Koran als letztes geoffenbartes
Gottesgesetz und dessen Bezichung mit den vorigen heiligen Buchern bestitigt: ,,Und Wir
sandten zu dir in Wahrheit das Buch hinab, [vieles] bestitigend, was ihm an Schriften vorausging
und [tiber ihren Wahrheitsgehalt] Gewissheit gebend. Darum richte zwischen thnen nach dem,
was Gott hinabsandte. Folge nicht ihren Neigungen, um nicht von der Wahrheit, die zu dir
gekommen ist, abzuweichen.“ Was in dieser Koran-Offenbarung den Wettbewerb der

Religionsvertreter — um Gott und Menschen angenehm zu machen (II1/7) - und die Rolle des

1383 Ebd.

1384 Ebd.

1385 Kuschel 1998. S.317.

1386 Der Koran: Sure 5, Vers 44f.
1387 Ebd. Sure 5, Vers 46f.

1388 Ebd. Sure 5, Vers 48.
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Richters in der Ringparabel Lessings angeht, kann man es klar in dem folgenden Vers (48) des
Koran finden: ,,Jedem von euch gaben Wir ein Gesetz und einen Weg. Wenn Gott gewollt hitte,
hitte Er euch zu einer einzigen Gemeinde gemacht. Doch er will euch in dem priifen, was Er
euch gegeben hat, Wetteifert darum im Guten. Zu Gott ist eure Heimkehr allzumal, und Er wird
euch dann dariiber aufkliren, woriiber ihr uneins seid.""

Diese Verse des Koran lassen sich jedoch weder fiir ,,Lessings aufgeklirte Religionstheologie
noch gar fiir ein postmodernes Pluralismus-Verstindnis vereinnahmen.“"” So kann man in den
genannten Koran-Grinden Parallelen zur Ringparabel finden, ,,in der das Nebeneinander der
drei Ringe [drei Religionen| auch gewollt ist: Der Richter vermutet, dass der Vater ,die Tyrannei
eines Ringes’ nicht mehr fortfihren wollte, und stattdessen mehrere Ringe an seine Stelle setzte.

Diese Handlung ist ein Ausdruck der Liebe gegeniiber seinen Séhnen:*"*

,»Mein Rat ist aber der: ihr nehmt/ Die Sache vollig wie sie liegt. Hat von/ Euch jeder seinen Ring
von seinem Vater:/ So glaube jeder sicher seinen Ring/ Den echten.- Méglich; dass der Vater nun/
Die Tyrannei des Einen Rings nicht linger in seinem Hause dulden wollen! — Und gewiss;/ Dass er
euch alle drei geliebt, und gleich geliebt:/ Indem er zwei nicht driicken mogen, um einen zu
begtinstigen. 1392

Im Sinne der Koranvorschriften (Sure 5, Vers 48) werden das Nebeneinander und die religiose
Pluralitit mit guten Werken und Taten als Gottesverlangen verbunden. Wahrenddessen werden
die Menschen verschiedener Religionen gepriift: ,,Doch er will euch in dem prifen, was Er euch
gegeben hat.“( Sure 5, Vers 48) So enthalten alle Religionen, die von Gott abgesendet werden,
die Veranlagung zum guten und gerechten Umgang mit den Menschen. ,,Die Zugehorigkeit der
Menschen zu verschiedenen Religionen stellt jedoch die Gldubigen jeder Religion in ihrer
Fihigkeit diese Forderung umzusetzen auf die Probe. Auch fir die ,,drei S6hne stellt sich der
Umgang mit den verschiedenen Ringen als Prifung dar. Da sie zunichst in Streit verfallen,
drohen sie, die Priifung nicht zu bestehen, erst der Rat des Richters weist ihnen den richtigen
Weg. Dieser Weg, der Wettstreit im Guten, ist ein Gedanke, der im Koran nicht nur an der
bereits zitierten Stelle auftaucht.“"” So gibt es anscheinend das Motiv des Nebeneinanders als
Schliisselkategorie der Ringgeschichte, den ,Wetteifer um das Gute."” Dies entspricht

ausdriicklich der Ringparabel vom ,,Eifer® in vorurteilsfreier Liebe und vom Streben ,,um die

1389 Ebd.

1390  Horsch 2004. S. 88.
1391 Ebd. S. 89.

1392 Lessing NdW (I11/7).
1393  Horsch. 2004. S. 89.
1394 Kuschel 1998. S.321.
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Wette*”. (III/7) ,,Auch diese Vorstellung vom Wetteifer um das Gute ist im Koran

1396
verwurzelt:

,»Und jeder hat eine Richtung, nach der er sich kehrt; wetteifert daher nach dem Guten; wo immer
ihr seid, Allah wird euch zusammenbringen; siche, Allah hat Macht tber alle Dinge. 137

Der Richter verlangt von den streitenden drei Briiddern die Kraft des Ringes, d. h. sie sollten die
»geheime Kraft vor Gott™ und den Menschen angenehm machen. Dies wird unter bestimmten
Bedingungen verwirklicht, besonders wenn es durch sie selbst ,,mit Sanftmut, herzlicher

Vertriglichkeit, Wohltun und innigster Ergebenheit in Gott*"”

getan wird. Die S6hne sollten
den Konflikt um den Wahrheitsanspruch vermeiden. An seine Stelle tritt der Wettbewerb im
guten Handeln, danach kann man die gottliche Entscheidung und endgiiltige Aufklirung tber
die Frage der religiosen Wahrheit erst im Jenseits erwarten, um zu zeigen, ob die Bruder und mit
thnen die Angehérigen verschiedener Religionen ,,iber tausend tausend Jahre“m9 diese gottliche
Prifung bestehen konnten, besonders auch ,,wenn die Sanftmut™ sagt der Prophet Mohammed,
,vorenthalten wurde, dem ist das Gute insgesamt vorenthalten worden®, denn ,,Gott™, sagte er
in einem anderen Hadith, ,,ist sanftmiitig. Er belohnt die Sanftmut mit dem, was er der Gewalt
nicht gibt und was er sonst nichts anderem gibt.“'*" Die S6hne miissen daneben auch, wihrend
der Arbeit, Geduld haben, wenn sie Gott um dessen Gnade bitten mochten, wie der Stifter des
Islam in seiner Rede mit dem Menschen sagte: ,,Du hast zwei Eigenschaften, die Gott liebt, die
Sanftmut und die Geduld [herzliche Vertriglichkeit].“'*" Sie werden vor den Stuhl des Richters,
den Stuhl des einzigen, gerechten, grof3ten Richters [Gott| gefiihrt: ,,Er wird euch dann dartber
aufkliren, wortiber ihr uneins seid.”“ (Sure 5, Vers 48) So ist in der ,,zitierten Koranstelle jede
Gemeinschaft aufgerufen, ihren Weg zu befolgen [,Und die Leute des Evangeliums sollen nach
dem urteilen, was Allah darin herabgesandt hat’, Sure 5, Vers 47] werden die Briidder vom Richter

aufgerufen, ihren eigenen Ring fiir den echten zu halten: '

,Hat von/ Euch jeder seinen Ring von seinem Vater:/ So glaube jeder sicher seinen Ring/ Den
echten/ [...]/ So lad ich uber tausend tausend Jahre,/ Sie wiederum vor diesen Stuhl. Da wird/ Ein
weiserer Mann auf diesem Stuhle sitzen, Als ich; und sprechen. |...] Gott! Gott!“1403

1395  Lessing NdW (I11/7).

1396 Kuschel 1998. S.321.

1397 Der Koran: Sure 2, Vers 148.

1398  Lessing NdW (I11/7).

1399  Ebd.

1400  Der Hadith: Urkunde der islamischen Tradition / ausgew. und ubers. von Adel Theodor Khoury. Giitersloh 2008. S. 362. Diese
Ausgabe wird kiinftig abgekiirzt: mit (Der Hadith 2008).

1401 Ebd. S. 363.

1402 Horsch 2004. S. 89.

1403  Lessing NdW (I11/7).
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Aufgrund dieser Belegstellen zeigt sich, dass Lessing auch den Koran studiert hatte, und man
sollte anerkennen, dass er die Traditionen seiner Ringparabel nicht nur in christlichen und
judischen sondern auch in islamischen Quellen begriindet. Seine Einsicht ermdglicht es ithm, in
Nathan vorurteilsfrei eine verniinftige Uberwindung aller umstrittenen Offenbarungen zu

“H0 fiar die

verlangen. Darauf aufbauend kann man auch sagen, dass die ,natiirliche Welt
Lessing 1778 bei der Ankiindigung dessen Dramas Nathan der Weise alle Menschen gerufen hat,
ist eine ,,islamische Welt* gemeint, in der sich alle Menschen am Ende — wie es scheinbar in der
Schluss-Szene des Nathan dargestellt wurde — zusammenschlieBen sollten. Um diese Wahrheit zu
bestitigen schreibt Arno Schilson folgendes dazu: ,,Von der ,natiirlichen Welt’ ist hier die Rede.
Gemeint ist damit ein Gang der Ereignisse und ein Handeln des Menschen, die sich gleichsam
von selbst, ganz natitlich, ergeben, wo eins in das andere greift und alles sich letztlich
harmonisch zusarnmenﬁ'igt.“1405 In seinem Buch ,... auf meiner alten Kanzel, dem Theater. Uber
Religion und Theater bei Gotthold Ephraim 1essing 1997 verweist Schilson auch mit Klarheit auf diese
allmichtige und alleingiiltige ,,wirkliche Welt Lessings: ,,Genau diese ,nattrliche Welt’, [...] will
Lessing auf der Bihne darstellen und sie als wahre Alternative zur scheinbar allmachtigen und
alleingiiltigen ,wirklichen Welt’ vor Augen fiihren.“'*” Der Hinweis auf die gewinnende und
zugleich endgtltige Weise wird auch von Lessing in einer der wichtigsten und geltenden
Erkenntnisse im theologischen Streit vor Augen gestellt, in dem fiir Lessing die jegliche
historische Begriindung fir den Geltungsanspruch einer Religion gefithrt werden muss. Dass
cc1407

»dies nicht nur fir das Christentum, sondern [..] fir den Islam*“™’, als grof3e

Offenbarungsreligion, ,,gilt, macht Nathan in der Ringparabel mit feiner Ironie deutlich. Die

>

vom Sultan erwartete direkte Antwort auf seine Frage muB3 er deshalb weit zuriickweisen. "

5.3.3. Die Erfindung der Ringgeschichte

Hinsichtlich der globalen, arabischen Literaturreise sollte man zweifellos auf die umstrittene
Tatsache hinweisen, dass die urspriingliche traditionelle Wurzel der Lessingschen Ringversion,
deren religiose Tradition man schon im Koran findet, von den Arabern aus Bagdad nach

Spanien tberliefert wurde. Nach dem arabischen Muster wird diese Geschichte der Juden, wie

1404 Lessing GW.Bd 2. S. 321. Auf diese natiirliche Welt, die er sich wiinschte, hat Lessing in seinem Brief an dessen Bruder
Karl Lessing vom 11. Aug. 1778 verwiesen, als er erst das Drama ,,Nathan der Weise* angekiindigt hatte. (Vgl. dazu auch
sieche Duffel 1972. S. 99f)).

1405 Arno Schilson: ,,... auf meiner alten Kanzel, dem Theater*. Uber Religion und Theater bei Gotthold Ephraim Lessing.
Gottingen 1997. S. 10.

1406  Ebd. S. 10.

1407 Ebd.S. 34.

1408  Ebd.
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wir in diesem Kapitel dargestellt haben, im ,,arabischen Spanien® tbersetzt, weiter erzahlt und
spater in ganz BHuropa in vielen Sprachen verbreitet. Denn als die Araber 711 Spanien erobert
haben, haben sie als michtige und religios-politische Minderheit die Juden wie die Christen

<c1409

bedroht, um das Land zu stabilisieren, ,,aber Religionsfreiheit gewihrt. So versuchen die

> %
Juden sich den neuen Herrschern unentbehrlichen zu machen. Mit den Arabern arbeiten sie als
Handwerker, Landwirte, Arzte, Wissenschaftler und Dolmetscher zusammen, so dass ,,das
arabische Spanien zu einem >Refugium< fir sie wurde und die folgenden dreieinhalb
Jahrhunderte als die >goldene Zeit< ihrer nachbiblischen Geschichte gelten darf.“"*"" Im Laufe
der Zeit konnten sie die arabische Sprache gut beherrschen, so wurde ihre wirtschaftliche und
soziale Stellung in Spanien erhoht. ,,Die jidischen Dichter hatten offenbar von den Muslimen
die Hochschitzung der arabischen Sprache, in der sie selbst ihre Werke verfassten, als der
gegentiber allen anderen Sprachen vollkommensten tibernommen.“""" Mit diesem Mittel
konnten die Juden und Christen unmittelbar die arabischen Natur- und Literaturwissenschaften

nach Europa tibertragen. Gefallen am Arabischen wurde vom Autor und Ubersetzer Jehuda Ibn

Tibbo in einem Brief an seinen Sohn Samuel bestitigt:

»Du weilit, dal die Groen unseres Volkes zu Grofie und hohem Rang nur durch das Schreiben des
Arabischen gelangten.“1412

Das internationale Religionstreffen in Spanien, besonders in Toledo und Coérdoba, ,,in dem

cc 1413
>

Araber, Juden und Christen im zehnten Jahrhundert <fast schon eine Nation> bildeten
ermoglicht dariiber hinaus, dass man die sinnvolle Geschichte tber die ,,Welt der drei Ringe®,
die als orientalisch-islamisches Literaturerbe von Lessing erneut im 18. Jahrhundert in seinem
Drama Nathan eingegangen ist, als Rahmenerzahlung weiter erzihlen und entwickeln konnte, um
den Zusammenstof3 unter den Gemeinden verschiedener Religionen zu iberwinden. Aus dieser
vielfaltig-religiosen Gesellschaft entstand der Geist der ,,Toleranz®, die in der Version der
Ringparabel Lessings verkorpert wurde.

Also war ,,der Einfluf} der arabischen Literatur auf die mittelalterliche europiische [...] nicht
auf Spanien beschrinkt. Motiv und Plots“, die so aussehen, als mussten sie ,,arabischen
Geschichten entnommen sein, wurden in Fabliaux, das sind kurze Versepen, die Stoffe

behandeln, die normalerweise komisch sind, aus dem zwoélften und dreizehnten Jahrhundert

1409 Alfonsi 1970. S. 69.
1410 Ebd.

1411 Ebd. S. 70.

1412 Ebd.

1413 Ebd. S. 68.
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identifiziert.“'*"* So ist die Frage iiber die literarische Herkunft der Ringparabel Lessings in
BEuropa zweifelhaft geblieben, ob diese beriihmte Ringerzihlung von Europiern stammte. Uber
Skepsis und Vermutung der Europier schreibt der Schweizer Schriftsteller Max Bolliger

folgendes:

»oelbst Boccaccio hat die Ringparabel nicht erfunden. Er kannte sie aus der zu seiner Zeit
bertihmtesten Legenden und Mirchensammlung ,Gesta Romanorum’.“1415

Die Geschichten der Fabeln und Weisheiten'"'® finden sich in der Rahmengeschichte von

Tansendundeiner Nacht, wie in vielen anderen dltesten europdischen Erzihlsammlungen, ,,in der

> »
mittelalterlichen Sammlung Gesta Romanoruni: ,,Dieselbe Geschichte [1001 Nacht] oder auch
ithre eine oder andere Halfte finden wir ebenfalls [...] in der mittelalterlichen Sammlung Gesta
Romanornm vermutlich aus der Zeit um 1300.“"*"”

Ahnliche traditionell-historische Hintergriinde der Ringparabel und Wahrheit der Religionen
Lessings in Nathan der Weise findet man auch in der Geschichte, die die Geschichtensammlung
von Tausendundeiner Nacht sowie in Gesta Romanornm und Disciplina Clericalis enthilt, die aus einer
Sammlung zur Gattung der Furstenspielliteratur besteht, aber sie richtete sich auch an ein
grofleres Publikum. Sie wurde zu einem moralisch-ethischen Ziel gemacht. Sie erzihlt — wie
Nathan von einem Vater, der drei S6hne hat — dass ,,ein weiser Brahmane drei junge Prinzen
tber die Weisheiten belehrt, die sie kennen miissen, wenn sie irgendwann gut regieren
wollen.“'*"® Dass heif}t, wenn man sich richtig verhilt und gute Taten vollbringt, dann wird man
niher an Gott sein, der den Menschen durch dessen gutes Verhalten und gute Taten zu den
Weisheiten und endlich zum Paradies fuhrt. Hierbei kann man vermuten, dass der Verfasser
diese drei Prinzen im Sinne seines Ziels als Vertreter der drei Hauptreligionen austauschen lie(3.
Die Tradition dieser Version, die der Ringgeschichte in Boccaccios Decamerone und der in
lateinischer Handschrift und alter deutscher Bearbeitung Erzéihlung”m in Gesta Romanorum, deren
Ideen von Lessing in Nathan der Weise verarbeitet wurden, entspricht, kann man auch im Koran
(Sure 5, Verse, 44-48) finden, wie es in dieser Arbeit ausfihrlich erklirt wird.

Wie wir gesehen haben, wurde wihrend des neunzehnten Jahrhunderts in bestimmten

literarisch-wissenschaftlichen europiischen Gelehrtenkreisen die Suche nach den orientalisch-

arabischen Urspringen der westlichen Kultur und daneben der anderen Wissenschaften

1414 Trwin 1997. S. 121.

1415 Max Bolliger: Die Geschichte des weisen Nathan, Freiburg im Breisgau 2004. S. 20.

1416 Wie z. B. Kalila wa-Dimmna, Sindbad-Zyklus, Die Geschichte von dem Stier und dem Esel und die mit ihr verkniipfte Geschichte vom
Kanfimann und dem Démon. (Irwin 1997. S. 84).

1417  Ebd. Irwin 1997. S. 84.

1418 Ebd.

1419  Siehe den Text dieser Erzihlung bei Duffel 1972. S. 74, und auch im Exemplar der Bibliothek Wolfenbiittel: Blat xj.
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begonnen, um zu beweisen, dass die ,,Aspekte der Kultur eine einzige Quelle haben und sich
von dort aus in andere Kulturen ausbreiten.'** Die Vorstellung war nach der neuesten Mode
entwickelt, so dass diese Theorie dazu fithrte, dass ,,die Moglichkeit, dal3 Dinge in verschiedenen
Kulturen unabhingig voneinander aufkommen konnten, gering einzuschitzen®.'”" Wobei es
unmoglich wire zu sagen, wie in einem mittelalterlichen niederlindischen Sprichwort, dass
>>GroBe Fische fressen kleine Fische<<' = besonders wenn groBe neuere
Geschichtensammlungen von einzelnen umlaufenden wandernden ilteren Erzdhlsammlungen

strukturiert werden, wie Petrus Alfonsi im Vorwort seines Buches Die Kunst, verniinfiig zu 1eben

geschrieben hat.

5.4. Interpretation der Ringparabel in Nathan

5.4.1. Utopie der Erzihlung

,»Nicht die Kinder blof3, speist man mit Marchen ab“.'*” Dieser Satz steht zu Beginn von
Lessings Drama Nathan der Weise einem Mirchen von Ringparabel als Kerngedanken, das am
Anfang vom Verfasser als ,,dramatisches Gedicht® bezeichnet wurde. Lessing hat den Stoff der
Geschichte von den drei Ringen im Zusammenhang mit dem Ort der Handlung aufgegriffen,
wo sich im frihren Mittelalter die Weltreligionen, drei Kulturen begegnet sind.'** Dabei wird
erwihnt, dass ,,der Dichter [Lessing] nachmals Jerusalem als Szene wihlte, mag durch Voltaires
Zaire beeinflusst sein.“'** Dort wurde Jerusalem als interreligioser Ort der Handlung bezeichnet,
das ,,von Mohammedaner erobert, und in das die europiischen Christen als Kreuzfahrer
eingedrungen waren, um, wie sie vorgeben, das Grab Christi zu befreien, in Wahrheit aber, um
einen politischen und 6konomischen Vorposten im vorderen Orient zu etablieren.'*** Durch
die utopische Ringversion setzte Lessing ein Ziel, zu dessen Verwirklichung man ,,einer langen
Vorbereitung, tiefen Einsicht, volligen Vorurteilslosigkeit, absoluter Vertrdglichkeit und
Toleranz und einer inneren Reife bedarf.“'*”” Nach den Vorstellungen des Autors miisste man es

schaffen, obwohl es selbst in ,,tausend tausend Jahren® nicht erreicht werden kann. Lessing ldsst
bl y» g

1420  Irwin 1997.S. 87.

1421 Ebd.

1422 Ebd. 86.

1423 Lessing NdW (I11/6).

1424 Vgl. Gotthold Ephraim Lessing: Nathan der Weise. Ein dramatisches Gedicht in fiinf Aufziigen mit einem Nachwort von
Willhelm Grenzmann. Paderborn 1963. S. 153.

1425 Ebd.

1426 Dvoretzky 1981. S. 230.

1427  Edgar Neis: Klassische Dramen und Erziblungen aus heutiger Sicht. Hollfeld 1994. S. 7.
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Nathan die Ringgeschichte erzihlen, um die Grenzen der menschlichen Erkenntnis deutlich zu
machen. Mit dem Vortrag der Ringversion wird keiner im Glauben gelassen, die Wahrheit zu
besitzen. Der Besitz wird durch das Streben der Wettbewerber nach der Wahrheit ersetzt.'**

Wie die Utopie in die geschichtliche Praxis zu uberfihren ist, das muss sich der

bl

Leser/Zuschauer zwar selbst klar machen.'*”

So wird der echte Ring auf Grund des
Gedankenprinzips der Aufklirung benutzt, damit der Mensch frei und verniinftig ohne Stérung
daran denken und richtig entscheiden kann, welcher Ring, im Sinne der Wahrheit der Religionen,
der echte ist. Die Utopie der Erzihlung wird von der Bedingung der guten Taten regiert, um das
Ziel endlich zu erreichen. Lessing kannte die Wahrheit, er wollte aber nicht die Faszination und
das Interesse des Lesers und Zuschauers am Gedanken und am verninftigen Weiterdenken
bremsen.'” Dazu gibt er ihnen Hinweise durch wertvolle Einschitzungen fiir die Unterschiede
und die Uberlieferungsgeschichte der positiven Religionen, die ,,allein auf Treu/ und Glauben

cc1431

angenommen werden missen. ,,Die Utopie, die Lessing im Nathan entwirft, zeigt den

Zuschauer/Leser, wie die Welt sein sollte. Damit zeigt sich aber auch, wie die Welt wirklich ist,
und was geschehen miifite, um die Kluft zu Verringem.“1432
Wenn man behauptet, dass Nathan der Wezse fur die Zeitgenossen Lessings und stirker noch

fur die heutigen Leser und Zuschauer ,,ein utopisches Drama“"* ist, fir ,,den heutigen Spieler,

: - 1434
Zuschauer und Leser kann und muf es ein Anstof3 sein®

, und wenn man nachfragt, ,,warum
diese Zukunft statt niher viel ferner geriickt ist“'*”, konnen wir sagen, dass die Utopie nur in der
alten Geschichte der Ringparabel vorhanden ist, nicht im Drama Nathan als Ganzes, sonst wiirde
das dramatische Gedicht von dem Dichter anstatt Nathan der Weise schon Die Ringparabel
genannt. Die Zukunft ist von Lessing anstatt ferner viel nidher gertickt. Er ldsst den Menschen
nach dem Prinzip der Aufklirung verniinftig denken, um selber die Wahrheit zu entdecken.'**
Der Familienzusammenschluss am Ende des Dramas Nathan ist die klare Antwort des Dichters
auf alle Fragen des Lesers und Zuschauers. Nur aus ,privaten® Absichten kann man die
Wahrheit Lessings in der Nathan-Dichtung verstecken oder nicht duBlern. Denn tber ,.die

Weisheit der Vernunft und die darin grindende wahre Religion hat Lessing in seinem

dramatischen Gedicht Nathan der Weise gehandelt und so tatsichlich auf dem Theater

1428 Vgl. Lessing NdW (I11/7).
1429  Ebd.

1430 Vgl. Lessing NdW (I11/7).
1431  Lessing NdW (I11/7).
1432 Schilson1997. S. 449.
1433 Lessing 1997.S. 225.
1434 Ebd.

1435 Ebd.

1436 Vgl. Ebd.
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ungehindert predigen kénnen. Wie kein anderer hat er es verstanden, die Bithne als Kanzel zu
nutzen und hier der letzten Wahrheit Raum zu geben.*'*”’

Friher wurde mehrmals eine Ringgeschichte iber die Unterscheidbarkeit zwischen den
Sohnen erzihlt, mit welcher oft die Hauptreligionen gemeint werden. Im Inhalt der

Ringversionen wurde nur ein Sohn nach Willen des Vaters vorangestellt und auserwihlt.'**

Jetzt
wird die Unterscheidbarkeit zwischen den Soéhnen im Sinne der Gleichrangigkeit und
Gleichwertigkeit der Religionen Judentum, Christentum und Islam nach dem Willen Gottes
formuliert."”” Nach der religiésen Version Lessings will Gott selber, dass diese Religionen so
sind, dass sie weder durch seine allmachtige Herrschaft selbst noch durch den Menschen
kontrolliert und unterschieden werden kénnen. Dazu gibt es nur eine bedeutsame Verinderung
gegentiber der Ringgeschichte Boccaccios, dass der Vater selbst Mithe hatte, um die drei Ringe

. 1440
zu unterscheiden,

,,bel Lessing ist die Unterscheidbarkeit nun selbst dem Vater [selbst Gott]
unm('jglich.“1441 Dies bezieht sich auf die all seinen Geschépfen gleichermalien
entgegengebrachte Liebe, welche damit auch zentral fiir Lessings Gottesverstindnis ist, indem
beide Autoren, Boccaccio und Lessing, ,,mit ihrer Deutung der Liebe als Motiv gottlicher

1442 T
« stehen, wobei die

Handlung gegen die gesamte sonstige europiische Motivgeschichte
Zielsetzung nicht der Utopie der Ringparabel bedarf, sondern es gilt die Unzulinglichkeit und
die Schuld des Menschen, der der Uberzeugung ist, dass man das ersehnte Ziel nicht erreichen
kann: ,,Diese menschliche Unzuginglichkeit besteht im Mangel an gegenseitigem Verstindnis, an
der Unfihigkeit zu universaler Nachstenliebe, am eingeschrinkten Bekenntnis zur Wahrheit, an
zu geringer Achtung der Unverletzlichkeit und Wirde des Menschen als eines Geschopfes

GOttCS cc1443

5.4.2. Gottes Liebe zu allen Kindern

Fir Lessing ist die Liebe Gottes, wie im Folgenden darzustellen ist, die tiefste Begrindung der
Gleichrangigkeit der Religionen. Gott hat irgendwann entschieden, dass er alle Menschen aller
Religionen sowie die anderen in der Welt gleich liebt, weil der Mensch einfach die grof3artigste
Schopfung Gottes ist: ,,Die alle drei er folglich gleich zu lieben.“'** Das bedeutet aber nicht,

dass wenn die Menschen gegen den Willen und die Vorschriften Gottes, die das Leben

1437 Schilson1997. S. 45.

1438  Vgl. mit dem 4. Kapitel.

1439 Vgl. Lessing NdW (I11/7). Vgl. dazu auch Kuschel 2004. S. 164.
1440  Vgl. Boccaccio: 3. Dekamerone.

1441  Kuschel 2004. S. 164.

1442 Ebd. S. 165.

1443 Neis 1994.S. 7.

1444 Vgl. Lessing NdW (I11/7).
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regulieren und die menschlichen Bezichungen verbessern, handeln, nicht bestraft werden.'**

Dazu werden alle in der Zukunft nach ,tausend tausend Jahren® vor den Gerichtsstuhl Gottes
vorgefiihrt werden und jedem wird aufgrund seiner Handlung sein Urteil gesprochen werden.'**
,Die Ergebenheit in Gott ist also der Zentralbegriff Lessingscher Frommigkeit, daneben tritt —
doch in inniger Abhingigkeit — die Liebe.“'*"” Deshalb fordert das Drama Nathan ,.ein ganz nesues
Lebensideal, das sich weder deckt mit dem Gelassenheitsideal der alten Zeit, noch mit dem
Leidenschaftsideal der neuen Zeit.“'** Dieses ,,neue Lebensideal findet vielmehr seine Erfillung
in einer edlen Ausgeglichenheit zwischen Gelassenheit und Leidenschaft.«'*" Lessing hat darauf
durch den Besitzer [Vater| des echten Rings verwiesen, der stets ihn auf den liebsten, aber nicht
den idltesten Sohn, ubertragen hat, mit dem er ,,das Haupt, der First des Hauses werden
konnte. In diesem Moment ldsst Lessing den Prozess so weiter laufen; der Vater hat drei S6hne,
welche er alle ohne Ausnahme gleichermal3en liebt, so dass er keinen von ihnen bei der Erbfolge
bevorzugen will. So entschied der Vater, nach dem Muster des echten Rings zwei
,vollkommenen gleiche® Ringe herstellen zu lassen, so dass er selber nicht mehr zwischen ithnen
unterscheiden kann. Ohne Wissen der Anderen hat er jedem der S6hne einen Ring gegeben und

stirbt."*’ Hiermit wird gemeint, ,,dass Gott selbst in seiner Liebe zu allen ,Kindern’ eine

> 5
Rangfolge unter den verschiedenen und verschieden bleibenden Religionen autheben wollte; sie
sind wie die Ringe ununterscheidbar in dem Sinne, dass es von Gott her keine
Wahrheitshierarchie mehr zwischen ihnen gibt.«'*"!

Lessing will damit den Menschen die Idee vermitteln, dass die Religionen fiir Gott im Sinne
des Vater-Verhaltens und in der Entscheidung des Richters ununterscheidbar sind. Diese
Berufung hatte sich vor allem im Fragmenten-Streit Lessings mit seinen zeitgendssischen
orthodoxen Gegenspielern gezeigt, ,,die sich auf Gott selbst fur den Absolutheitsanspruch ,ihres’
Christentums berufen.“'*” In seinem theologischen Streit konnte er aber durch seine Parabel das
Anspruchsmuster der Orthodoxen mit einer anderen Bedeutung unterlegen. Denn niemand darf
sich linger auf Gott berufen, nur um seine Vorzugsstellung zu genieBen und darauthin die
liebste und beste Religion zu begrinden. Aufgrund dieser Bedeutung wollte Gott nur die

Pluralitit der Himmelsrichtungen wahren, indem er die ,, Tyrannei” einer jeden Religion tber die

anderen ablehnte. Diese theologische Pluralitit findet Lessing im Islam durch die Vorschriften

1445 Vgl. mit dem Koran.

1446 Vgl. Lessing NdW (I11/7).

1447  Bernd Bothe: Glauben und Erkennen. Studie zur Religionsphilosophische 1 essings. Meisenheim am Glan 1972. S. 86.
1448  Sibylle Baver (Hg.): Gotthold Epbraim Lessing. Darmstadt 1968. S. 80.

1449  Ebd.

1450 Vgl. Lessing NdW (I11/7).

1451  Kuschel 2004. S. 165.

1452 Ebd.
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des Korans, die im Drama durch das tolerante Handeln und Denken seiner muslimischen
Hauptfiguren Saladin, Sittah und Al-Hafi reflektiert werden.'* Bei ihm ,,handelt die Ringparabel
von der Vereinbarlichkeit der drei monotheistischen Weltreligionen — Judentum, Christentum

und Islam - mit der Existenz des einen Gottes, der sie stiftete.«'**

5.4.3. Nathan wird zum Subjekt der Geschichte gemacht

Als Jude und Erzihler der Ringgeschichte wird Nathan von Lessing als Christ mit dessen
theatralischen Vorstellung sowie von Boccaccio in dem Sinne aufgewertet, ,,dass er ihn nicht
zum Objekt dieser Geschichte, sondern zu deren Subjekt macht.“'*” Durch Kiihnheit und
Erfahrung nutzte Lessing die theologischen Symbole im Rollenwechsel der Szenen anders als sie
Boccaccio vorgelegt hatte.'"™ Er lisst den Juden Nathan als Reprisentanten eines auserwihlten
Volkes sprechen, das Gottes erste Offenbarung empfing und meint damit auch die letzte
Offenbarung aus gleicher Liebe zu allen Menschen und dadurch die Stellvertretung fir alle

anderen Religionen, ,,die sich nicht weniger als ,,Auserwihlte und ,,Bevorzugte® aufzuspielen

3 3

pflegten.“"*” Im Sinne der dramatischen Vorstellung Lessings wird Nathan zum Ausgewihlten
der Vorsehung, ,indem er die durch den Ring ermdglichte Auserwihltheit nicht geltend
macht.“'*® Durch geschickte Argumentation weicht er mit seiner Antwort Saladins Frage aus, ob
es Unterschiede zwischen den Religionen gibe. Er versucht die Argumentation in die

Erkenntnistheorie einzubinden, ,,die fur alle gilt.“m‘59 So lisst Lessing den Juden Nathan dariiber

>

aullern:

,Denn grinden alle sich nicht auf Geschichte?/ Geschrieben oder ubetliefert! — Und/ Geschichte
muss doch wohl allein auf Treu! Und glauben angenommen werden? — Nicht? -/ Nun wessen Treu
und Glauben ziecht man denn/ Am wenigsten in Zweifel? Doch der Seinen?/ Doch deren Blut wit
sind? Doch deren, die/ Von Kindheit an uns Proben ihrer Liebe/ Gegeben? Die uns nie getiuscht,
als wo/ Getiuscht zu werden uns heilsamer war? -/ Wie kann ich meinen Vitern weniger,/ Als du
den deinen glauben? Oder umgekehrt. -/ Kann ich von dir vetlangen, dass du deine/ Vorfahren
ligen strafst, um meinen nicht/ Zu widersprechen? Oder umgekehrt,/ Das nemliche gilt von den
Christen. Nichtpe1460

Man kann erkennen, dass alle Hauptreligionen sich auf die Schriften oder Uberlieferungen ihrer
Geschichte berufen. Thre Anhinger nehmen nur geschichtlich verbiirgte Wahrheit ,,auf Treu
und Glauben® an, darin sind sich die Menschen aller Religionen gleich. Sie miissen sich in jeder

Tradition nach dhnlichen Mustern verhalten. Jeder Jude, Christ und Muslim vertraut seiner

1453 Vgl. Lessing NdW.
1454  Bauer 1968. S. 3406.
1455 Kuschel 2004. S.166.
1456  Lessing NdW.

1457 Kuschel 2004. S.166.
1458 Ebd.

1459 Ebd.

1460  Lessing NdW (I11/7).
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Uberlieferung. Niemand hat aber den anderen an ,,objektiver Wahrheit* etwas voraus, so dass
sie alle im Vertrauen auf ihre Geschichte reagieren. Und im Sinne des Vertrauens geht jeder
Anhinger einer Religion ein Risiko ein, nidmlich dass er moglicherweise einer Tauschung
ausgesetzt ist. Auf Grund dieses Verstindnisses sind die Rangunterschiede zwischen den
Religionen nicht nur von Gott, sondern auch ,,von der Grundstruktur menschlichen Erkennens,

Glaubens und Vertrauens her aufgehobenw’1

, so wie in der Interpretation der Lessingschen
Ringparabel.
Die unldsbare Frage nach dem echten Ring, nach dem wahren Glauben, und die Mahnung

1462 :
, ,um die

des weisen Richters ein gottfilliges und menschenfreundliches Leben zu fithren
Wahrheit des eigenen ererbten religios-kulturellen Besitzes an den Tag zu legen*'*” kann auf die

Idee hinaus laufen, ,,dass solche Wahrheit gar nicht einem Besitztum innewohnen kann [...]

)
sondern allein dem Leben, dass man mit diesem Besitztum fithrt.“"*** So ist die ,,Wahrheit
nichts ,,Vorgegebenes, kein Objekt, kein Besitz, sondern sie hat den Charakter ecines
Geschehens.“"*® Nach Monika Schmitz-Emans bilde Nathans Erzihlung einen Teil jenes
Prozesses, in dem sich die Wahrheit offenbare; sie sei selbst ein Handeln, das den Weg fiir ein

Handeln bereite, wie es der Richter fordert."**

5.4.4. Die humanitiren Ziele

Die Entscheidung des Prozesses wird nicht durch den jeweiligen Reprisentanten einer Religion,
durch Weltanschauung oder durch Herkunft und Tradition gewihrleistet, sondern es wird durch
Praxis und Aktivitit des Menschen zum Guten erzielt, um die humanitiren Ziele — Gott und
Menschen angenehm zu sein - zu verwirklichen.'*” Diese Praxis sollte dem Menschen durch
Geburt und Erzichung sowie durch seine Konfession und seine Weltanschauung allumfassende
Nichstenliebe bieten, ,,wenn er nicht mit den Flecken der mangelhaften [Menschlichkeit]
behaftet wire.“'*® So sicht man, dass Lessing mit der sinnvollen Utopie seiner Ringparabel die
Realisierung  des  rationalen  Dogmas, allgemeiner Menschenliecbe und normaler
Menschenverbriidderung sowie einer solidarischen Einheit aller Menschen als erstrebenswertes

Ziel, die Menschheit von der Grausamkeit des Menschen selber zu retten, eine bessere Zukunft

1461  Vgl. Kuschel 2004. S.166.
1462 Vgl. Lessing NdW (II1/7).
1463  Zeuch 2005. S. 197.

1464 Ebd.

1465 Ebd.

1466 Vgl. Zeuch 2005. S. 198.
1467  Vgl. Lessing NdW (I11/7).
1468 Neis 1994. S. 7.
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1469
anstrebt.

Dieses hoffnungsvolle Streben des deutschen Dramatikers bleibt noch
wahrscheinlich. Die Ringparabel kann nur als Mirchen erzihlt, formuliert und dargestellt
werden.

Es ist noch méglich zu glauben, dass Lessing mit der Ringparabel aussagen wollte, dass zu
jeder Religion radikale Theologen und Politiker gehoren, die negativ private Dinge auf Kosten
dieser oder jener Religion zu verwirklichen zielten.'"”” So lisst Lessing den Juden Nathan die
Ringgeschichte erzihlen, um dem Konflikt unter den Anhingern der Religionen auszuweichen.
Nathan versucht den Sultan zu beeindrucken und zugleich ihm zu zeigen, dass diese Frage nicht
l6sbar ist. Der Sultan sollte selber dariiber urteilen. Die religiose Auseinandersetzung wird aber
von Nathan als Weisem gelost. Er zeigte, dass er seine Weisheit zum Guten einsetzt."”! Juden,
Christen und Muslime offenbaren sich als Glieder einer zusammengehdrigen
Menschheitsfamilie, die sich durch Toleranz und Humanitit auszeichnet. Es ergibt sich ein

Idealbild einer menschlichen Gemeinschaft."*’

Die Utopie eines erhofften Menschheitsweges
fihrt vom Wahn der Religionskimpfe tber vernunftgeleitete Erkenntnisse und Selbsterziehung
zu Wabhrheit, gegenseitiger Freundschaft und Menschenliebe. Auf diesem Grund ist das
Schauspiel Nathan der Weise Lessings fiir einige Literaturkenner ,,weder [als] eine Komddie noch

<1473

eine Tragodie zu betrachten, es ist aber eine ,dramatische Lehrdichtung, das erste

Weltanschauungsdrama der deutschen Literatur.**™

5.4.5. Der Vater wiire selber ein betrogener Betriiger

Durch die ausfihrliche Interpretation der Ringparabel konnte man noch dramatische Aspekte in
der Geschichte sehen, nimlich dass jeder der S6hne seinen Ring vom Vater bekommt und jeder
glaubt, dass sein Ring der echte wire und er persénlich der Bevorzugte sei, indem sie alle keine
Ahnung haben, dass die Nichtunterscheidbarkeit der Ringe der Wille ihres Vaters gewesen sein
konnte. Der Vater hatte den S6hnen nichts davon erzihlt. Aber traditionell sollte er vor dem
Tod dem liebsten Sohn den echten Ring tibergeben. Jetzt gibt es drei gleiche Ringe. Der Vater
selbst konnte nicht zwischen ihnen unterscheiden.'*” Das konnte bedeuten: ,,Entweder hat der
Vater jeden der Schne getiduscht oder die Briider treiben untereinander ein ,,falsches Spiel®.

Beides wire undenkbar! Der Vater — ein Betriiger? Die Briider — Verriter? Ein Richter soll

1469  Vgl. Lessing NdW (V/ letzter Auftritt).
1470 Vgl. Lessing NdW.

1471 Ebd. (111/7).

1472 Ebd. (V/ letzter Auftritt).

1473 Bothe 1972. S. 80.

1474  Ebd.

1475  Vgl. Lessing NdW (I11/7).
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3 147
entscheiden.«"*"

Jeder der S6hne mochte nach dem Rat des weisen Richters die Entscheidung
tber den wahren Ring an das Ende der Geschichte vertagt wissen, in ,,Sanftmut®, ,,Wohltun*
und Gottesergebenheit danach streben, um die Kraft des eigenen Erbstiicks zu erweisen. Denn
,»|dJie Sanftmut® — so der Islam-Stifter — ,,steckte niemals in einer Sache, ohne sie gewichtiger zu
machen. Und sie wurde niemals von etwas weggenommen, ohne es zu verunstalten.“'*”” Es geht
aber in der Rede des Richters letztlich gar nicht mehr um eine magische Kraft, welche einer der
Ringe besille, sondern um das Handeln der S6hne, mit welchem sie ja unabhingig von solcher
Kraft die ersehnten Wirkungen erzielen kénnen.'*™

Im Sinne der traditionellen Erzihlweise der christlichen Ringgeschichte war das Auftauchen
cines Richters stets da, um die exklusive Wahrheit einer Religion gegentiber allen anderen zu
bestitigen.'*” Lessing konnte diese Tradition tiberspringen. Er fiihrt die Gestalt des Richters ein,
um alle S6hne/ Religionen im Gleichmal} herauszufordern. Er lisst den Richter die Wunderkraft
des Ringes in Erinnerungen rufen, der ihnen die Aufgabe stellt, sich ,,beliebt zu machen; [und]
vor Gott und Menschen angenehm [zu erscheinen].“'*" Dies kann nur gegen die streitenden
Erben ausgespielt werden, die einander anklagten, indem sie keine Liebe zeigten. Der Egoismus
eines jeden beherrschte den Prozess und jeder wollte beweisen, dass er ,,First des Hauses™ ist.
Jeder ,liebt sich selbst nur/ Am meisten.“'* Die Séhne sind schon im Grunde betrogene
Betriiger. Sie wurden von ithrem eigenen Vater betrogen und sind Betriiger, weil jeder von ihnen
durch sein Verhalten die Kraft des Steins in seinem eigenen Ring verrit, und doch behauptet,
den echten Ring zu haben. So wird die Wunderkraft nicht im Verhalten der S6hne spuirbar, sich
beliebt zu machen und vor Gott und Menschen angenehm zu erscheinen."**

Auch spricht der Richter den Gedanken aus, dass der Vater vermutlich nach dem Muster des
echten Ringes drei andere machen liel, um den Verlust des echten zu verbergen, so dass er
selber den echten Ring nicht erkennen konnte: ,,O so seid ihr alle drei/ Betrogene Betriiger!
Eure Ringe/ Sind alle drei nicht echt. Der echte Ring/ Vermutlich ging vetloren. Den Verlust/
Zu bergen, zu ersetzen, liel der Vater/ Die drei fir einen machen.“" Dies fithrt nicht nur zur

Skepsis gegeniiber der Wahrheit, sondern auch zum Verlust der Wahrheit. So gibt es einen

doppelten Betrug des Vaters.'™ Man kann noch einmal die Betrugsmdéglichkeiten der

1476  Kuschel 2004. S. 148.
1477  Der Hadith 2008. S. 363.
1478  Vgl. Zeuch 2005. S. 197.
1479 Vgl. siche o. g. 5. Kapitel.
1480  Lessing NdW (I111/7).
1481 Ebd.

1482 Vgl ebd.

1483 Lessing NdW (I111/7).
1484 Ebd.
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Ringparabel feststellen, besonders als der Vater, bevor er stirbt, alle seine S6hne an der Frage des
echten Ringes teilnehmen und jeden von ihnen glauben lief3, dass er der Besitzer des echten
Rings sei.'*™ So ist der Vater fiir die S6hne zum Betriiger geworden. Selber hat er den echten
Ring vetloren. ,,Da er [der Kinstler] ihm die Ringe bringt,/ Kann selbst der Vater seinen
Musterring/ Nicht unterscheiden.“'** Also der Vater konnte nicht mehr entscheiden, ob dieser
oder jener Ring der echte ist. ,,Wieder wire der Vater ein Betriiger, diesmal an allen S6hnen®,"*"’
weil er nur dem Kinstler den echten Ring aus seiner eigenen Hand gegeben hat, um von ihm
nach diesem Muster drei ahnliche zurlickzubekommen, so dass er danach diese drei vom

1455 TIst es auszuschlieBen, dass der

urspriinglichen Musterring nicht mehr unterscheiden konnte.
Kiinstler den echten Ring unterschlug und so den Vater tiuschte?'* Im Laufe der Handlung
erfahrt man aber nichts dartiber, deswegen ist es auszuschlieen, dass er ihn gestohlen hat. Dann
wire ,,[d]er Vater [...] selber ein betrogener Betriiger. """

Denn im Sinne der Lessingschen Ringparabel versteht man, ,,dass der echte Ring noch da ist*

und ,,dass jeder der S6hne ihn am Finger tré’tgt.“m1 So wird die Echtheit des Rings nur durch die
Verhaltenspraxis dessen Tragers sichtbar und bei ihm wird sich die ,,geheime Kraft“ aus dem
Stein des echten Rings auswirken. So kann man in diesem Sinne anerkennen, dass Lessing mit
der Parabel darauf verweisen wollte, dass der echte Ring/ die wahre Religion nicht verloren
gegangen ist. Er/Sie ist schon da doch bleibt die Echtheit/ Wahrtheit verborgen. ,,Es cifre jeder
seinem unbestochnen/ Von Vorurteilen freien Liebe nach!/ Es strebe von euch jeder um die
Wette,/ Die Kraft des Steins in seinem Ring’ an Tag/ Zu legen! Komme dieser Kraft mit
Sanftmut,/ Mit herzlicher Vertriglichkeit, mit Wohltun,/ Mit innigster Ergebenheit in Gott/ Zu
Hulf! Und wenn sich dann der Steine Krifte/ Bei euern Kindes- Kindeskindern auflern:/ So
lad’ ich tber tausend tausend Jahtre/ Sie wiederum vor diesem Stuhl. Da wird/ Ein weiser Mann
auf diesem Stuhle sitzen,/ Als ich; und sprechen. Geht'*?

Aufgrund dieser Darlegung sind die gottlichen und individuellen Dimensionen der
Ringparabel innerhalb des Motivs der Liebe miteinander verkniipft. Die Liebe Gottes gegentiber

dem Menschen sollte auf der gleichen Ebene wie die Liebe der Menschen untereinander sein.

,Geltenlassen der Unterschiede unter den Religionen im Geist der Liebe.“'*” Man miisste die

1485 Ebd.

1486  Ebd.

1487  Kuschel 2004. S.169.

1488 Vgl. Lessing NdW (I11/7).
1489  Kuschel 2004. S.169.

1490  Ebd.

1491 Ebd.

1492 Lessing NdW (I11/7).
1493 Kuschel 2004. S. 170.

209



Verbindung zwischen den Ebenen im Stein des Rings suchen. Und weil die Wunderkraft darin
verkorpert wird, sich ,,vor Gott und Menschen angenehm zu machen®, gibt es kein Zeichen, es
rationell zu verstehen. Der Ring hat diese Kraft nicht als einfacher Stein. ,,Er hat sie, weil sich
durch ihn die universale Liebe Gottes auswirken kann und weil sich Menschen von dieser Kraft
bestimmen lassen.“'** Der wunderbare Wert des Steins zeigt sich gewissermaf3en im Sinne einer
Abstrahlung der ,,Gnade und Liebe Gottes“.'*”” Das Vermeiden oder Widerstehen des Abgrunds
an Tauschung und Verrat kann man nur durch humanitire Praxis der gottlichen Liebe leisten. Es
gibt aber keine Burgschaft dafiir, durch diese Praxis diesen Abgrund verschwinden zu lassen,
weil man ihn nicht einfach weglieben kann. Dartiber schreibt Kuschel Folgendes: ,,Auch die
Liebe kann auf Tauschung beruhen. Aber die Liebe rettet vor Verzweiflung und Lihmung. Sie
eroffnet eine Lebensperspektive; sie stiftet Praxis, die einen Wert in sich hat. Ob vom Vater
betrogen oder nicht, die Praxis der Liebe zihlt."**

Eine Schicksalsgemeinschaft der Religionen von Christen, Juden und Muslimen, die in der
Spielhandlung inhaltlich widergespiegelt wird und in der alle Vertreter in ihrem Glick
voneinander abhingen, wird auf dhnlicher Ebene durch die Geschichte der Ringparabel vertieft:
Alle Kinder oder Sohne, die einen Vater haben, werden von ihm gleich geliebt und gleich
behandelt. Daneben sollten sie begreifen, dass sie alle als Geschwister Erben sind, unter denen
es keine Unterscheidungen der Rangfolge, es durchgefihrt werden muss und es keine

Vorrangstellung unter ihnen gibt, ,,die Gott, der Vater, gerade beseitigt haben wollte.“"” Dies

>

wird auf Grund der Tatsache angefiihrt, dass der echte Ring ,vor Gott und Menschen

<c1498

angenehm machen kann. Also die Ubergabe der Ringe durch den Vater reicht nicht als

Beweisfiihrung, dass dieser oder jener Ring der echte ist, sondern es wird durch die Praxis im

. . . . 1
Geist der ,,von Vorurteilen freien Liebe“*”

gewihtleistet. Durch diese Erklirung kann man
darauf kommen, warum der Vater den S6hnen von seinen Malinahmen nichts erzihlt hat, als er
auf dem Sterbbett lag. Denn jeder von ithnen musste daran glauben und beweisen, dass er den
echten Ring hat."" Lessing glaubt also, dass nur durch dieses Gefithl und durch diesen Glauben
die ,,Kraft des Steins‘ wirksam sein kann. ,,Und diese Wirksamkeit manifestiert sich in Taten der

Liebe.“™™" So ist der ,,Betrug® des Vaters keinem bésartigen Gedanken entsprungen, ,,sondern

> 3

einer Lebensweisheit, [die] letztlich demselben Grund [entsprang], mit dem er die Rangfolgen

1494  Ebd.

1495 Ebd.

1496  Ebd.

1497 Ebd. S. 171.

1498  Lessing NdW (111/7).
1499  Ebd.

1500 Vgl ebd.

1501 Kuschel 2004. S. 171.
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beseitigt wissen wollte: der Liebe.“"” Also im Rahmen der Ringerzihlung werden die Lehren
des Richters als ein sprachliches Tun modelliert, es lasst darauf schlieBen, dass die Sprachlichkeit,
die von Lessing in der Ringgeschichte modelliert wird, den handelnden Menschen einen
besonderen Stellenwert besitzen lisst.”™”

Man kann davon ausgehen, dass fiir Lessing als Ausdruck der Liebe Gottes gilt, wenn jede
Religion unter den Menschen geliebt wird. Das bedeutet aber nicht, dass er die ,,Offenbarung*
Gottes verleugnet, sondern deren Exklusivitit fiir eine Religion. So offenbart sich Gott [der
Vater] in Liebe fur alle S6hne. Dazu hat Lessing bei der Darstellung der Ringparabel nicht fiir
die Exklusivitit eines Glaubens oder die rein humane Liebe unter den Menschen geworben,
sondern fiir die ,,gottentsprechende Liebe von Menschen in allen Religionen.“™" Deswegen
werden die hoffnungsvollen Zukunftsperspektiven bei Lessing offen gelassen. Dann wird
vielleicht ein Richter entscheiden konnen, wer den wahren Ring hat, wenn in ,,iber tausend

¢c1505

tausend Jahren ™" sich die Kraft des echten Rings positiv ausgewirkt haben wird.

5.5. Lessing — der Islam und die neue Ansicht des Nathan

Wenn wir die religiose Wahrheit der Offenbarung Lessings bestitigen mochten, dann sollten wir
erst das Geschehen des dramatischen Gedichts Nathan der Weise vom Anfang bis Ende der
Auffithrung verfolgen, wobei jeder von uns - Experte, Literaturkenner und Kiritiker, Leser und
Zuschauer — sich einige logische Fragen stellen sollte, um die theologische Wahrheit Lessings
unparteiisch zu diskutieren. Diese lauten: Ist Lessings Nathan der Weise nur ein Kindermarchen,
eine Ringparabel? Wo treffen sich die Faden der dramatischen Handlung? Warum sind alle
,Religionsanhinger® am  Ende des Dramas islamischer — Herkunft? Hat die
Familienzusammenfihrung in Nathan keine theologische Perspektive, die am Ende der
Handlung das Ziel des Autors/ die Wahrheit Lessings betrifft? Warum hat Lessing die
,ZAnhinger® der Hauptreligionen Christentum, Judentum und Islam sich zu einer einheitlichen
,muslimischen® Familie zusammenschlieBen lassen, und welche Rolle musste die Aufklirung als
,verniinftige®, geistige Bewegung in diesem Moment spielen?

Wir kénnen dazu sagen, dass Lessing die handelnden Personen des Stticks Nathan der Weise

im Kreise dreier, judischer, christlicher und muslimischer Familien spielen lisst, die sich am

1502 Ebd.

1503 Vgl. Zeuch 2005. S. 198.
1504 Kuschel 2004. S. 173.
1505 Lessing NdW (I11/7).
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Ende ,,zu einer Familie zusammenschlieBen, die wiederum [...] als Modell fir Gesellschaft und
Menschheit stehen wird.“"™" Nathan ,wverkorpert jenen Idealzustand eines Weisen, wie ihn sich
die Aufklirung vorstellte. Seine Weisheit besteht in einer prinzipiellen Offenheit fir den Dialog
mit dem anderen und in dem Vermdgen, fur Verstindigung zu sorgen, wo sich die Menschen in

. . . 1507
Missverstandnis verrannt haben.

Deswegen lisst Lessing die Fiden des Neben-
>>Ringparabel<< und Hauptteils der Handlung am Ende des Dramas Nathan der Weise
zusammentreffen, wie es zur Feststellung im Folgenden darzustellen ist:

Im ersten Aufzug spielt Nathan die Rolle eines reichen jidischen Wucherers, der seine
Tochter in Gefahr verlassen hat, um Schulden in sehr weit von Jerusalem entfernten Lindern
einzutreiben, wie et schon friher seine Frau und sieben Séhne verabschiedet hatte, die von den
Christen in seiner Abwesenheit umgebracht wurden: ,,Babylon/ Ist von Jerusalem, wie ich den
Weg,/ Seitab bald rechts, bald links, zu nehmen bin/ Gendtigt worden, gut zweihundert
Meilen;/ Und Schulden einkassieren, ist gewiss/ Auch kein Geschift, das merklich fordert, das/
So von der Hand sich schlagen lasst. (I/I) Also die ,,Sicherstellung der Waren interessiert ihn
mehr als die Rettung der Tochter.“"*” So hat Lessing Recha diese viterliche Vernachlissigung in
ihtem Gesprich mit dem Juden Nathan schildern lassen: ,,Thr musstet iiber/ Den Euphrat,
Tigtis, Jordan; tber — wer/ Weill was fiir Wasser all? — Wie oft habe ich/ Um Euch gezittert, eh
das Feuer mir/ So nahe kam: dunkt mich im Wasser sterben®. (I/2) Lessing hat erst durch das
Recha-Nathan-Gesprich den Wucherhandel der Juden unmittelbar kritisiert, der im Islam, so
Lessing, verboten sei: ,,Bey ihm [Mohammed] ist der Wucher mit den Fremden verbothen, und
die Almosen nachdriicklich anbefohlen.“'*” Nathan denkt aber immer an die Moglichkeit, die
ihm ,,Zins vom Zins der Zinsen‘* bringt, wobei sein ,,Kapitel zu lauter Zinsen wird.”“ (I/3) Dazu
ist Lessing der Uberzeugung, dass die Wuchertreibung der Juden schlimmer als Diebstahl sei,
dadurch macht Al-Hafi den Juden Nathan aufmerksam und zugleich kritisierte er scharf,
nachdem Nathan die Stelle Al-Hafis als armen Schatzmeister des Sultans verachtete: ,,Borgen
ist/ Viel besser nicht als betteln: so wie leithen,/ Auf Wucher leihen, nicht viel besser ist,/ Als
stehlen.” (I1/9)

Lessing qualifiziert die Gestalt Nathan im ersten und zweiten Aufzug des Dramas. Sie
bewegt sich mit festen Schritten auf die zweite Entwicklungsstufe seines Charakters, um die

Rolle des toleranten Juden und zugleich ,,cinfes] besser[en] Christfen]*”", der gegeniiber dem

1506  Lorey 1992. S. 227.

1507  GrofBie 1996. S. 78.

1508  Wessels 1979. S. 403.

1509 Lessing: FU. S. 130. dhnlich Kuschel 1998. S. 85.
1510  Lessing NdW (IV/7).
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Mord seiner Familie keine Rache sucht, zu spielen. Stattdessen hat er die Christin Recha
adoptiert — hierzu sollte man zwischen Nathans und Saladins Toleranz, Handeln und Denken
gegeniiber den Christen vergleichen, besonders nachdem die Kreuzfahrer nur sieben jidische
Personen gegen 70 000 Muslime in den ersten Tagen der Einnahme Jerusalems 1099 ohne
Gnade getotet haben! - Nathan, der im Grunde genommen ,,ein besserer Christ™ ist, hat aber
gegen seinen Willen den Tempelherrn, dem Saladin das Leben geschenkt hatte, empfangen, der
seine Tochter heiraten wollte, nachdem er sie aus dem Feuer gerettet und sich in sie verliebt

‘1 ‘11 . . .
«“B interessiert Nathan aber nicht ,,mehr als

hatte. Das ,,Verm&gen des werbenden Templers
dessen Name.“"”"” Dariiber hinaus sieht er ,auf die Ernsthaftigkeit der Ubertrittsabsichten des
jungen Ritters als auf dessen Eignung zum Handeln®, und unbedenklich braucht er ,,seine Macht
zur Ausschaltung unliebsamer Nebenbuhler ebenso wie personlicher Bereicherung.«*"?

Im dritten Aufzug wird Nathan als viel mehr als ein religioser, erfahrener, weiser Prediger
denn als ein Kaufmann gezeigt, der den Charakter des Weisen zu besitzen scheint, wie er im
Alten Testament und im Koran dargestellt wurde. Er hat aber gleichzeitig das Gewand des
Autors Lessing angezogen, um endlich die Wahrheit der Religionen beweisen zu koénnen. ,,Das
Toleranzproblem war also fir Lessing nicht in erster Linie mit dem Judentum verbunden,
sondern mit dem Islam.“"" Denn, trotz der gro3en ehemaligen Verluste der Muslime wihrend
der Einnahme Jerusalems 1099, kann man Saladins Haltung nach der Eroberung der heiligen
Stadt 1187 heute verstehen, dass alle Menschen Brider sind und unter sie die Almosen ohne
Unterschied ausgeteilt werden miissen, wobel er ,keine Rache® oder ,,Beute® gesucht hatte.
Dazu gilt der Sultan Saladin fiir Lessing als ein toleranter und aufgeklirter Muslimherrscher, der
die Vorschriften des Islam, die Lessing in den Bichern und im Koran gelernt hatte, richtig
realisiert hat. So ist im Drama Nathan der Weise der kluge, weise Jude Nathan, dessen Weisheit

Hist weder stoischer, noch gesinnungsethischer Natur*'*"

, als ein Wucherer dargestellt, der ,im
Gegenteil zu Saladin, den Fremden das Geld gegen Zinsen borgt, und erst die ,,.Schulden
einkassieren musste, (I/1) wihrend Saladin auch in seinem Testamente verordnet hat,
»gleichgrofle Summen unter die armen Mahomedaner, Juden und Christen, als Almosen®,

auszuteilen, wodurch ,er habe zu verstchen geben wollen, dass alle Menschen Bruder

wiren.“'® Dazu lisst Lessing das Geld weder eine negative noch positive Rolle in Nathan

1511 Wessels 1979. S. 403.

1512 Ebd.

1513 Ebd.

1514  Niewohner 2002.

1515 GroBe 1996. S. 77.

1516 Voltaire: Geschichte der Kreugziige. S. 81.
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spielen, um den bildlich analogen Ausdruck fir Wissen und Wahrheit zu erreichen. Denn das
,»otreben nach Reichtum und nach religioser Wahrheit sind aufeinander bezogen.“1517
Um die Begegnung zwischen Nathan und Saladin zu realisieren, lisst Lessing das Geld als

Werkzeug ,in dem ,dramatischen Gedicht' konkret [...] eine Rolle*""

spielen. Immer gelten
Nathan im Audienzsaal des Sultans ,die mit seinem Gewerbe verbundenen matetiellen
Uberlegungen mehr als menschliche Werte.“"”"” Dies ist Lessing bekannt, dass die Juden in der
Wirklichkeit und in der geschriebenen Weltliteratur den Handel der Wucherei treiben, die der
Dichter, der bis zum Tode in Not und Armut lebte, heftig abgelehnt hatte. Deshalb richteten
sich Lessings Dramen ,,stirker an das kritische Urteilsvermogen des Zuschauers als an seine
Gefiihlswelt.“"**" So lisst Lessing den Sultan Saladin vom Juden Nathan verlangen, ihm anstatt
Geld auszuleihen die Wahrheit der Religionen zu sagen. Aulerdem wusste Lessing genau, wie
schon oben dargestellt, dass das Wuchern nach dem Gesetz des Propheten Mohammed
verboten ist. Diese Wahrheit wird im Handeln und Denken Saladins verkorpert: ,,Daher halt
Saladin [...] noch immer ebenso viel auf die Almosenschenken®, wie ,,der Prophet seinen
Gliubigen [..] befohlen hatte.“"** In der Nathan-Dichtung hat Lessing also den Sultan Saladin
die realen geschichtlichen Eigenschaften und den wahren Charakter besitzen lassen: ,,Saladin,
grof3, heldenmiitig, ein zirtlicher Sohn und Bruder, ein sanfter Regent, nur bis zur
Verschwendung freigebig. Er [...] tibt [...] seine Sittenlehre.“"** So fiihrte Lessings Nathan den
Islam dem Publikum als ,;wahre® Religion vor.

Der Weise Nathan, der im Sinne seines neuen Charakters — fir den Autor auch ein , besserer
Christ“™” -, den ihm Lessing nach seiner religiésen Erfahrung verlichen hatte, stellt die drei
Hauptreligionen — Judentum, Christentum und Islam — dar, indem er vor dem Sultan freimiitig
die Wahrheit der Religionen dullert, als Antwort auf dessen Frage: ,,Was fiir ein Glaube, was fiir
ein Gesetz hat dir am meisten eingeleuchtet? (II/5) Als Nebenteil des Dramas Nathan der Weise
hat Lessing den Juden Nathan durch die Erzdhlung der Ringparabel, die Boccaccio tatsichlich
nicht erfunden sondern nach der orientalischen Rahmenerzahlung von Tausendundeiner Nacht

1524

verfasst hatte ™, erst bestitigen lassen, dass das Judentum genau wie Christentum und Islam als

Religion ist; der echte Ring sei schon verloren. Neben Judentum gibt es also — so Lessing - noch

1517  Gobel 1971, S. 182.

1518 Ebd. S. 183.

1519 Wessels 1979. S. 403.

1520 Edward P. Harris (Hg.): Lessing in heutiger Sicht, Beitrage zur Internationalen 1essing-Konferenz Cincinnati, Ohio 1976. Bremen
und Wolfenbittel 1977. S.166.

1521  Horst Steinmetz: Lessing- ein unpoetischer Dichter, Frankfurt am Main/ Bonn 1969. S. 113.

1522 Ebd. S. 111.

1523 Lessing NdW (IV/7).

1524 Vgl. dazu Siehe Kapitel V.
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zwel echte Religionen, Christentum und Islam, die spiter von Gott offenbart worden sind: Der
Vater lasse nach dem echten Ring zwei dhnliche herstellen, so dass er selber zwischen diesen drei
Ringen nicht unterscheiden konnte. Damit hatte Lessing trotz aller zeitgenossischen jidisch-
christlichen Antiislam-Behauptungen gezeigt, dass der Islam eine ,,wahre® Religion ist, die als
einzige das Vorhandensein vormaliger Glaubensrichtungen nicht abstreitet. Lessing, der
Aufklirer, mag aber vom Inhalt des Dramas Nazhan nichts sagen, als dass er mit dem Erfolg und
fur das, was er realisieren konnte, zufrieden sei: ,,Ich kann von dem niheren Inhalt [Nathans]
nichts sagen; genug, dal3 er einer dramatischen Bearbeitung hochst wiirdig ist, und ich alles tun
werde, mit dieser Bearbeitung selbst zufrieden zu sein.“" Dabei ldsst Lessing unmittelbar das
Prinzip der Aufklirung als verninftige, geistige Bewegung mit der Vernunft, mit dem Geist und
dem Bewusstsein sowie mit dem Nachdenken des Menschen eine Rolle spielen:

Der Tempelherr, Anhianger des Christentums, ist von muslimischer Herkunft. Sein Vater ist
der Muslim Assad, Bruder des Sultans Saladin. Saladin hat ihn begnadigt und die anderen bosen
frinkischen Templer hinrichten lassen. Denn Mohammed war fir Lessing in diesem
dramatischen Moment ,,kein Tyrann®, sondern ,,Prophet des Friedens* und als ,,ein richendes

<1526

Werkzeug des Ewigen ™. Dazu zeigt Lessing spiter auf, dass der Tempelherr ein muslimischer
junger Mann und kein richtiger Templer war. Diese Wahrheit wird auch von Nathan als Zeuge
und ehemaliger Freund des verstorbenen Assad im vierten und fiinften Kapitel bestitigt, womit
Lessing direkt auf das geschichtlich-theologische Verhiltnis zwischen Judentum und Islam, und
Christentum und Islam hingewiesen hat. Denn das Christenmadchen Recha ist auch
muslimischer Herkunft - noch als unmittelbarer Hinweis des Dramatikers auf die historisch-
theologische Verbindung zwischen Judentum, Christentum und Islam -, sie ist die Tochter des
Muslims Assad. ,,In ihr und im Tempelherrn lift Lessing am meisten die menschliche
Unmittelbarkeit erscheinen.” Hieran gemessen, stellt der ,,Dichter seine Helden mehr in ihrer
Eingebundenheit dar.“'*”” Recha wurde aber vom toleranten Juden Nathan erzogen, der nur
weil3, dass sie muslimischer Herkunft sei. Das heil3t, im ,,analytischen® Drama Nathan der Weise
Lessings geht es auch von Anfang an um die Wahrheitsherkunft der Hauptreligionsanhinger.
,Das Dramatische im weitesten Sinn gewinnt hier seine selbststindige Kraft. Insofern paflit der
Titel dramatisches Gedicht, weil Lessing das einseitig Vorherrschende einer tragischen oder
humoristischen Stimmung ausschaltet.“"® Und weil Nathan ,Lessings Lessing® ist, sollte die

Wahrheit am Ende der theatralischen Vorstellung angekindigt werden. ,,Mit besonnener Kunst

1525 Lessing GW. Bd 2. S. 321.

1526 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 262.
1527  Mann 1949. S. 370.

1528 Ebd. S. 367.
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mildert und glittet der Dichter” und lisst ,,den Vorgang in eine harmonische Erkennung
einmiinden, die nidmlich®, dass ,,Recha und der Tempelherr Geschwister sind, Kinder von
Saladins Lieblingsbruder.“'*” So bleibt die Liebe des Tempelherrn ,,nur eine fiir seine Jugend
charakteristische Verwirrung und Verdunklung in einem Geschehen, als durch die Klarheit des
Geistes und der Seele beherrscht ist.“"*™ Also am Ende des analytischen Stiickes Nathan wird
entdeckt, dass der Tempelherr und Recha, die wichtigsten Anhinger der Religionen -
Christentum und Judentum — muslimischer Herkunft sind, wobei Lessing durch ihre Geschichte
absichtlich auf die historische Beziechung der drei Hauptreligionen in der Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft — auch vor der Ankiindigung des Islam - hinweist. Im Sinne der
Lessingschen Uberzeugung sind sie urspriinglich Muslime, die sich ihre Bereitschaft gezeigt
haben, den Islam freiwillig anzuerkennen und in einer muslimischen Familie mit ihren
muslimischen Verwandten Saladin und Sittah mit Vergnigung zusammenzuleben. ,Die
Schlusslosung- der Christensohn und die Judentochter als die leiblichen Kinder eines
Muselmanen — ist ebenso geheimnislos verntnftig wie es in der Parabel der Kommentar des
Richters war.*"*

SchlieBlich konnte Lessing alle diese Vorginge zu einer Handlung zusammenfassen, die von
aul3en symbolisiert wird, um die erreichte Gemeinschaft der freien Geister zu tiefstem Ausdruck
zu bringen. Die Vertreter der Hauptreligionen, in den verschiedenen Nationen, die sich die Erde
teilen und noch feindlich gegeneinander stehen, entdecken, dass sie zu eier Familie gehéren. ™
Die Aktualitit von Nathan der Weise ,,erweist sich nicht nur in der utopischen Forderung nach
einer allgemeinen Menschenverbriderung, sondern auch in der Zeitbezogenheit, die dieser
Forderung Ausbriiche eines religiosen und rassischen Fanatismus und blutiger Graueltaten, mit
denen wir im Stiick konfrontiert werden, entgegengestellt.“"*” Die Aufgabe ist hier, die Beziige
des Dramas Nathan zu unserer Zeit zu zeigen, und wie die Aktualitit des Themas sichtbar
gemacht werden kann. Mit dem Kerngedanken des Werkes wollte Lessing statt des
Religionskonflikts fiir einen verninftigen internationalen Kulturendialog werben, denn die
,Begegnung mit Menschen anderen Glaubens oder ohne Glauben fiihrt unausweichlich zum

Dialog.“'** So kann man nicht leugnen, dass Lessings Nathan der Weise unbestreitbar als ein

dichterisches Drama der Ideen eines universalen freien Menschendaseins stets aktuell bleibt.

1529 Ebd.

1530 Ebd..

1531 Sibylle Bauer: Gotthold Ephraim 1essing. Darmstadt 1968. S. 359.

1532 Lessing NdW (V/letzter Auftritt).

1533 Neis 1994. S. 9.

1534 Erich Boyens: Glauben alle an denselben Gott? Antworten der Religionen. Stuttgart 1969. S. 23.
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6. NATHAN DER WEISE UND LESSINGS AUSEINANDERSETZUNG
MIT DEM ISLAM AUS HISTORISCHER UND AKTUELLER SICHT

6.1. Lessing als Dialogpartner mit dem Islam

Wenn Lessing am Ende der Ringparabel in Nathan der Weise zeigt, dass ,,in Fragen der Religion
nicht etwa der wissenschaftliche Begriff einer objektiven Wahrheit gilt, sondern Tradition,
Uberlieferung, Geschichte und Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft“*”, dann kann tatsichlich,
saufgrund dieser Pluralitit der Wahrheiten, ein fruchtbarer Dialog der Religionen entstehen. ">
Die Grundannahme Lessings ist dabei fundamental, dass ,,die Kriterien des religisen Denkens
in scharfem Kontrast zu den Paradigmen des entstehenden wissenschaftlichen Diskurses
stehen.“" In den literarischen und theologischen Quellen, die Lessing zum Islam vorlagen,
sieht er das Bild einer verniinftigen Religion. So kommt in seinen literarisch-theologischen
Schriften das Paradigma des Islam als einer verninftigen Religion zum Tragen. Dieses zicht
Lessing fiir seine eigene Auseinandersetzung in der Frage nach dem Verhiltnis von Vernunft
und Offenbarung heran. So zeigt er in der Darstellung des Islam in den Schriften Reztung des Hier.
Cardanus, Meines Arabers Beweis, und Geschichte von Adam Neuser [ist] eine inhaltliche Angleichung
an das Konzept der natiirlichen Religion des Deismus. Diese Angleichung findet man auch bei
anderen Aufklirern, wie etwa bei Reimarus.'™ Man kann davon ausgehen, dass die Verbindung
von Islam und nattrlicher Religion, die auch im aufgeklirten Profil der muslimischen Figuren in
Nathan der Weise zum Tragen kommt, die Frage aufwirft, ob Lessing den Islam als natiirliche

oder als Offenbarungsreligion wiirdigt.

»Die Frage, wie Wahrheitsfindung medial zu gestalten und damit Wissensgewinn zu ermdglichen
sei, beantwortet Lessing eindeutig: Nicht durch ,todtes” Biicherwissen, sondern durch mindliche
Kommunikation, durch die Restitution des Dialogs. 1%

Der Einfluss der islamischen Kultur auf einen der bekanntesten aufgeklirten deutschen
Schriftsteller und Kiritiker des 18. Jahrhunderts fihrte zum internationalen menschlich-
toleranten Kulturendialog unter den drei Hauptreligionen, Islam, Christentum, Judentum, der
seit Jahrhunderten eine Frage geblieben ist.”* Uber eine erfolgreiche, ehrliche Diskussion

zwischen den Partnern hat Lessing seine Meinung unmittelbar ausgedriickt: ,,Nicht die

1535 Eva]. Engel/ Claus Ritterhoff (Hg.): Newes zur Lessing-Forschung, Ingrid Strohschneider-Kohrs Ehren am 26. August 1997.
Tubingen 1998. S. 73.

1536 Ebd.

1537  Ebd.

1538  Vgl. Horsch 2004. S. 107.

1539  Engel/ Ritterhoff 1998. S. 77.

1540 Horsch 2004. S. 13.
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Ubereinstimmung in den Meinungen, sondern die Ubereinstimmung in tugendhaften
Handlungen ist es, welche die Welt ruhig und glticklich macht.“""" Diese Aussage wird von
Lessing durch die Vertreter der Religionen in Nathan der Weise 1779 verkorpert. Es ging Lessing
darum, ,,ein Religionsgesprich anzuregen, dessen Ziel in einer Verbindung von Glaubens- und
Vernunftsitzen lag.«"*"

Das kiinstlerisch-dramatische Gedicht Nazhan ist im 18. Jahrhundert als eine merkwirdige
literarische Erscheinung auf der deutschen Bihne angesehen worden, die bis heute erfolgreich
andauert. Das Werk trigt eine offensichtliche Botschaft an die streitenden Anhinger der
Hauptreligionen Christentum, Judentum und Islam, als Aufruf, einen rationalen Dialog
untereinander zu fithren.”™ So sagt Saladin zu Nathan: ,,Tritt niher, Jude! — Niher — Nur ganz

<c1545

her! — Nur ohne Furcht!“*** | Tessing hat bis heute nicht aufgehért“>” um die Frage der

Toleranz in der Welt zu behandeln. Seine literarische Figur Nathan ist ,,Lessings Lessing“ls“.
,Es ist unstreitic das eigenste, eigensinnigste und sonderbarste unter allen Lessingschen
Produktionen.“"*"” Dazu wird Lessings Nazhan im Laufe der Jahrhunderte nicht als traditionelles
Schauspiel begriffen, sondern man betrachtete es als aufgeklartes Lehrgedicht im Rahmen der
religiosen Vorschriften: Die ganze Anlage und die Gruppierung der Charaktere, die ganze
Verwicklung, das Treffen Nathan-Saladin-Tempelherr, die Geschichte der Ringparabel, selbst
die Liebesgeschichte zwischen Recha und dem Tempelherrn und die Auflésung, bei der am
Ende die Symbole der Hauptreligionen als Glieder einer muslimischen Familie erscheinen; kurz,
das ganze Werk zielt ganz sichtbar in jedem seiner Teile auf die grofften Wahrheiten des besten
und edelsten Menschendaseins, die uns detr deutsche Autor mit diesem Werk seit dem 18.
Jahrhundert vermitteln wollte.”* So wird man davon tiberzeugt, dass sein Nathan der Weise eines
der wichtigsten dichterischen Dramen ist, das zur didaktischen Gattung gehort."™

Lessing baute seine Ideen darauf, dass alle Menschen die gleiche Herkunft haben und aus
einer Familie entstanden sind. Deshalb sollten sie mit Offenheit und Vertrauen diskutieren und

1550

einander héren und verstehen, " wie Saladin zu Nathan sagt: ,,Ich hére dich erweisen, was/ Du

1541 Johannes von Liipke: Weg der Weisheit. Studie zu 1essings Theologiekritik. Gottingen 1989. S. 41.

1542 A.]J. Vonhausen: Rolle und Individualitit. Zur Funktion der Familie in 1essings Dramen. Bern/ Betlin/ Paris/ Wien 1993. S.
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1544 Ebd. (I11/5).

1545  Mann 1971. S. 14.

1546 Ebd. S. 17.

1547 Ebd.
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1549 Paul Rabbe: Das Lessingbans in Wolfenbiittel. Ein Literaturmuseum fiir einen deutschen Schriftsteller des 18. Jahrhunderts.
Wolfenbittel 1978. S. 26.
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widersprechen willst.“"*”" Deswegen brachten Biirger aller Gesellschaftsschichten Nathan ein
unendlich viel groBBeres Interesse entgegen als den gewohnlichen Theaterstiicken der folgenden
Jahrhunderte. Dieses Interesse verdankt es gewiss neben der Wiirde und Wichtigkeit der
dargelegten Wahrheiten selbst, auch dem ungemeinen Reiz seiner Form und seines Inhalts, den
Saladin Nathan gegentber auf den Begriff bringt: ,,Nun der Bescheidenheit genug!/ Denn die
nur immerdar horen, wo man trockene Vernunft erwartet, ekelt./ Lass uns zur Sache kommen!
Aber, aber/ Aufrichtig, Jude, aufrichtig.«'"*”

Um den Dialog mit dem Islam zu vertiefen und dessen Wichtigkeit als verntunftige Religion
aufzuzeigen, hat Lessing in seinem Drama Nathan viele muslimische Namen — wie Saladin,
Sittah, Al-Hafi, Derwisch, Assad, Melek, Mamelucken, Emir Mansor und andete - verwendet. Er
bemtiht sich stindig, alle Trefflichkeiten seines Werks dem Leser und Zuschauer vorzulegen, um
zu zeigen, dass die komplizierten, religiosen und internationalen politischen Probleme nur durch
cine offene Diskussion mit dem Gegeniiber ohne Demiutigung und Verachtung gelést werden
konnen, um einen Konflikt bzw. dessen Eskalierung und Radikalisierung zu verhindern. Er ruft
zur ,, Toleranz® und ,,Versohnung® unter den Vertretern der Religion und Politik als ersten
Schritt zu einem erforderlichen Dialog auf, durch den man die Menschheit vor der Verlorenheit

retten kénnte.””” Dazu sagte der Bundesprisident Johannes Rau:

,»90 steht Lessing, der Bilder und Sinnbilder so sehr geliebt hat, auch auf diese Weise tiber den Tod
hinaus fiir Respekt und Toleranz zwischen Religionen und Kulturen.“15%

Die klare Einladung zu einem multilateralen Dialog rahmt die Anlage des Dramas und die
Absicht der Charaktere der dargestellten Figuren ein. Die Begriffe der Personen iiber Gott und
Religion werden von Lessing unparteiisch strukturiert. Einige werden als edle, andere als
schlechte Menschen inszeniert: Der Patriarch wird Symbol fir den mittelalterlichen christlichen
Fundamentalismus gegentiber anderen Glaubensrichtungen. Dann folgen alle Figuren; Nathan,
Saladin, Al-Hafi, Sittah, der Tempelherr, Recha, der Klosterbruder, Daja und alle Mamelucken
und Sklaven vor ihm. In der Vorgeschichte des Dramas verweist Lessing auf die Massaker der
Kreuzziige, um zu zeigen, dass auch eine bestehende Versohnung zwischen den
Verhandlungspartnern nach einem Konflikt méglich ist, unter der Voraussetzung, dass alle
Dialogpartner bereit sind, eine grundlegende Auflésung fiir die komplizierten internationalen

Krisen zu finden. Verstindnis zu stiften, den Dialog zu férdern, zur Verschnung beizutragen;

1551 Ebd. (IT1/5).

1552 Lessing NdW (111/5).
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das sind die Ziele Lessings, die trotz aller unterschiedlichen Gesichtspunkte und Hindernisse
wihrend des Treffens der Religionsvertreter in Nathan der Weise gezeigt werden.'™

Mit seiner Ringparabel kimpft Lessing gegen den religios-politischen Fundamentalismus und
Radikalismus. Er war der Uberzeugung, dass Fundamentalismus nicht nur die Sache eines
Glaubens oder einer Uberzeugung antreibt. ,,Allen Fundamentalisten ist eines gemeinsam: die
Uberzeugung, allein im Besitz der Wahrheit vom Sinn menschlicher Existenz und von dem Weg
zu sein, der zur Erfillung dieses Sinnes fiihrt. " So konnte Lessing mit seiner ritselhaften
Geschichte der Ringparabel dem Dialog zwischen den Religionen ein literarisches Denkmal
setzen, indem er alle Varianten des religios-sektiererischen Fundamentalismus und Radikalismus

deutlich abgelehnt hat, weil sie zum Unglick der Menschen fithren. Als tberzeugter Aufklirer

und aufgeschlossener Dialogpartner sagt er:

,,Ich hasse alle die Leute, welche Sekten stiften wollen, von Grund meines Hetrzens. Denn nicht der
Irrtum, sondern der sektiererische Irrtum, ja sogar die sektiererische Wahrheit machen das Unglick
der Menschen- oder wiirden es machen, wenn die Wahrheit eine Sekte stiften wollte, 1557

Mit dieser AuBerung hatte Lessing solche Art von Fundamentalismus offensichtlich verabscheut.
Im Sinne seines Verstindnisses musste man dieser Art von Fundamentalismus und religios-
politischem Radikalismus entgegentreten. Die Entscheidung zur Bekimpfung sollte nach
Lessing so sein, dass jeder Mensch im personlichen und 6ffentlichen Leben deutlicher dagegen
eintreten sollte. Dies konnte man praktizieren, indem man mit seinem Handeln und Denken auf
das Interesse der menschlichen Gerechtigkeit und Toleranz, den Frieden und die Rationalitit
zielt. Heute ist es notwendig, zu einem positiven gesellschaftlichen Klima beizutragen, in dem
Respekt und Akzeptanz geférdert werden.'™ Es kann aber nur gelingen, wenn sich die auf der
Welt herrschende westliche Macht glaubwiirdig zeigen wiirde, ,,dass die so genannte westliche
Wertordnung nicht nur ein anderes Wort dafir ist, das Gliick der einen auf dem Ungliick der
anderen zu bauen.*"”

Die individuelle Briiderlichkeitsbeziehung zwischen den Nationen, die erst von Lessing in
seinem Nathan der Weise zur BErinnerung gebracht wurde, zeigt den Menschen eine neue
Perspektive zum Dialog der Kulturen und Religionen auf.”® Nach Lessings Meinung bedeutet
der Dialog mit dem Anderen: Neugierig auf das Andere sein, tiber Gemeinsames und

Unterschiedliches reden, sich dem Austausch der Ideen und Modelle stellen. Denn ohne

1555 Vgl. Lessing NdW.
1556 Rau 2004. S. 12.

1557  Ebd. S. 12f.

1558  Vgl. ebd. 2004. S. 12ff.
1559  Ebd. S. 13.

1560  Vgl. Lessing NdW.
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gegenseitiges Wissen gibt es kein gegenseitiges Verstindnis, ohne Verstindnis gibt es keinen
gegenseitigen Respekt und kein Vertrauen, und ohne Vertrauen gibt es keinen Frieden, sondern
nur die Gefahr der Konfrontation. Das heil3t, dass wir bereit und imstande sein miissen, uns in
jeweils fremde Erfahrungs- und Uberzeugungswelten hineinzudenken, ohne dabei den eigenen
Standpunkt zu verlieren.

Aufgrund dieser Bedeutung ist heute die Notwendigkeit des Dialogs der Kulturen und
Religionen wegen der aktuellen und komplizierten internationalen Fragen wichtiger als vor 250
Jahren. Wir koénnen uns von einem Grundsatz leiten lassen, den Lessing einmal in dieses

eindrucksvolle Bild gefasst hat:

»Wenn Gott in seinen Rechten alle Wahrheit, und in seiner Linken den einzigen immer regen Trieb
nach Wahrheit, obschon mit dem Zusatze, sich immer und ewig zu irren, verschlossen hielte, und
spreche zu mir: Wihle! Ich fiele ihm mit Demut in seine Linke und sagte ithm: Vater gib! Die reine
Wahrheit ist ja doch nur fir dich allein.“156!

Dazu konnte Lessing als bertihmter deutscher Aufklirer und Denker sowie auch Tragédien- und
Komédiendichter mit seinem Stuck Nazhan der Weise in unterschiedlicher Weise Theotie und
Praxis verbinden. ,,Daher behandelt der Tragodiendichter seinen Gegenstand immer praktisch,
der Komdédiendichter den seinigen immer theoretisch; auch wenn jener [wie Lessing in seinem
Nathan] die Grille hatte, einen theoretischen, dieser, einen praktischen Stoff zu bearbeiten. >
Mit leichtem neuem Stil konnte Lessing alle religiosen Dogmen in der Vergangenheit und
Gegenwart mit Offenheit befragen, indem er die kritischen Betrachtungen seiner Erlebnisse
durch gelehrte Abhandlungen reflektierte. Dadurch konnte er stets scharfsinnige Rezeptionen
produzieren, die gefiirchtet waren. Diese Kritik kann man bis heute mit grolem Vergntigen und
groBem Gewinn lesen. Jeder Gesprichpartner wird aus solch einem Dialog lernen.”” Lernen
muss man dringend und zwar nicht nur fiir das Grinden der Akzeptanz und Gerechtigkeit,
sondern auch in unserem Interesse. Man kann davon ausgehen, dass auch der interreligiése und
interkulturelle Dialog kein Wunder sein sollte, es wire aber schon viel gewonnen, wenn er eine
wichtige Erkenntnis stirken wiirde, nimlich diese, dass die Kosten des Gegeneinanders hoch
und das Interesse und der Gewinn an einem Miteinander grof3 sind. Man darf deshalb nicht
miude werden, Gber Religions- und Kulturgrenzen hinweg gemeinsame Interessen zu suchen und
zu finden, auf denen wir weiter aufbauen kénnen und die es erlauben, die Wirkungskette der
Intoleranz gemeinsam zu durchbrechen. Im wahrsten Sinn konnte Lessing seine Erkenntnisse

und wertvollen Erfahrungen in diesem Bereich vor das Publikum auf die Bihne bringen. Er

1561  Rau 2004. S. 13.
1562 Schiller: Werke. Nationalansgabe. Bd. 20. Hrsg. von Benno von Wies. Weimar: Béhlau 1962. S.445 f.
1563 Vgl. Lessing NdW.
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erzielte auch damit, die Méglichkeit zu zeigen, dass die Menschen unterschiedlichen Glaubens in

gegenseitiger Achtung miteinander umgehen konnen.”* Man sieht:

,Sein , Nathan der Weise®“ hat eine klare Botschaft: Menschen unterschiedlichen Glaubens -
Christen, Juden und Muslime — koénnen gleichberechtigt miteinander leben, und das ist gut fiir
alle. 1565

Da man aus dem Lessingschen Lehrgedicht Nathan lernen kann, dass ein Sultan zuweilen an
Grinden der Vernunft genug hat und dass ein Christ edel sein kann. Lessing fordert, dass das
Volk auf der hohen Stufe der aufgeklirten Bildung stehen muss, wo es feine Kenntnisse
gottlicher und menschlicher Dinge ausbilden kann. Das Ziel dessen ist vielerlei, worum der
Mensch zu ringen hat, frei von Leidenschaften zu sein, immer klar, oft ruhig um sich und in sich
zu schauen, tberall mehr Zufall als Schicksal zu sehen, und mehr tber Ungereimtheiten zu
lachen als tiber Bosheit zu ziirnen oder zu weinen. Lessing hat die Darstellungsweise des Dialogs
in seinem Nathan klar gemacht, wobei die Sprechpartner einander in Ruhe zuh6ren und sich
verstehen sollten. So formuliert Saladin gegentiber Nathan: ,,Wohlan! so teile deine Einsicht
mir/ Dann mit. Lass mich die Grinde horen, denen ich selber nachzugriibeln, nicht die Zeit/
Gehabt. Lass mich die Wahl, die diese Griinde/ Bestimmt, - versteht sich, im Vertrauen —
wissen,“">%

Der Kulturendialog kann auch als ein sehr wahres und machtvolles Konzept betrachtet
werden, das alle Interessen der Menschen unterschiedlichen Glaubens umfasst. Der Schlissel
dazu kann der Begriff | Einheit in der Vielfalt“"*"” sein, wobei ,Einheit’ ein héheres gemeinsames
Prinzip bedeutet, das es im Zuge des Dialogs hervorzuheben gilt. Darauf hat Lessing schon in
seinem Nathan verwiesen. Nach dem Selbstverstindnis der biirgerlichen Gesellschaft war es ,,fir
Lessing politische und kulturelle Aufgabe zugleich.“"”* Lessings Werk gehen also Kultur und
Politik parallel, weil er immer die Problematik der gesellschaftlichen politischen Lage literarisch
behandelt hat. Er konnte die Probleme des Individuums mit seinem System auf der Bihne
darstellen. Lessing war der Meinung, dass die Stirke des Begriffs ,,Einheit in der Vielfalt™ aus
dem Zusammenleben von Menschen unterschiedlicher Religionen und Kulturen entstehen kann,
so wie es heute in Deutschland betrachtet wird. Es muss aber so sein, dass nicht die
gesellschaftliche und religios-politische Beziehung sowie das Interesse von einer

Menschengruppe oder eciner Gesellschaft unterschiedlichen Glaubens und unterschiedlicher

1564 Ebd.

1565  Rau 2004. S. 3f.

1566 Lessing NdW (I11/5).

1567  Friedrich-Ebert-Stiftung: ,,V7elfalt in der Einbeit - Einbeit in der Vielfalt* - Tage der arabischen Welt in Berlin vom 17-19
September 2006.
http:/ /www.fes.de/international /nahost/ pdf/ FESFlyer ArabWeltdeut.pdf

1568 Rau 2004. S. 4.
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Kultur auf Kosten der anderen aufgebaut wird, sodass Feindseligkeit gegeneinander
erwachsen.””

Man kann sagen, dass diese gesellschaftliche Vielfalt schwierig ist, weil die Menschen
unterschiedlicher Herkunft, unterschiedlicher Religionsangehorigkeit und unterschiedlicher
Uberzeugungen nicht miteinander kommunizieren, besonders wenn sie etwas fiir wahr und fiir
richtig halten und auch manches tun, was die anderen in der Umgebung unbegreiflich finden.
Diese Frage wird von Lessing behandelt. Was im besten Fall geschehen sollte, hat er uns in
seinem Drama Nathan der Weise gezeigt: Einerseits rettet ein christlicher Tempelherr Recha, die
vom Juden Nathan erzogen wurde, vor dem Brand, obwohl er erst keine Ahnung von ihrer
Herkunft hatte. Das ist- seiner Auffassung nach - nun einmal die Aufgabe von Tempelherrn.”"
Der Sultan Saladin ldsst ihn trotz aller Umstinde des Krieges frei. Nathan: ,,Wer rettete mir
meine Recha? Wer?«"*" Daja erwidert, dass der Tempelherr Recha aus dem Rauch und der
Flamme getragen habe.””” Andererseits steht der Jude Nathan dem Sultan in finanziellen
Schwierigkeiten bei. Nathan sagt zu Saladin: So wire/ Uns beiden ja geholfen!“m3 Am Ende
versammeln sich alle Mitglieder — Jude, Mohammedaner, Christ -, um eine tugendhafte Familie
zu werden.”™ Durch diese Darstellung versucht Lessing, uns unmittelbar die Wichtigkeit und die
Stirke der gesellschaftlichen Vielfalt zu zeigen, womit das Konzept des Dialogs der Kulturen
zwischen Christen, Muslimen und Juden bestanden werden kann.

So konnte Friedrich Schlegel (1772-1829) formulieren: ,,Wer den ,Nathan’ recht versteht,
kennt Lessing.*""" Lessing war also kein radikaler Christ oder Muslim, sondern ein konsequenter
Mensch und Theologe, der alle gbttlichen Glaubensrichtungen achtete, der fir den Frieden und
die Toleranz gegen Intoleranz und fir den ernsthaften Dialog zwischen den Menschen
unterschiedlichen Glaubens und unterschiedlicher Kulturen gegen den Rassismus, den

Radikalismus und die Verachtung des Individuums unparteiisch kimpfte. In Nathan der Weise

wurden eigentlich mehrere Absichten des Verfassers behandelt. Dazu sagte Lessing folgendes:

,»In den Lehrbiichern [...], sondre man die Gattungen so genau ab, als méglich: aber wenn ein Genie
héherer Absichten wegen, mehre derselben in einem und demselben Werke zusammenflief3en ldsst,
so vergesse man das Lehrbuch, und untersuche bloB3, ob es diese Absichten erreicht hat.*1576

1569  Rau 2004. S. 4ff.

1570 Vgl. Lessing NdW.

1571  Ebd. d/1).

1572 Vgl. ebd.

1573 Ebd. (II1/7).

1574 Vgl. ebd. (V/ 8).

1575 F.Schlegel (1772-1829) beeinflusst das Lessing-Bild der Romantik nachhaltig mit seiner Charakteristik ,,Uber Lessing im
s Lycenm der schinen Kiinste. Exsten Bandes Zweiter Teil. Berlin 1797¢.

1576  Ebd.
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Es ist zweifellos, dass sich eigentlich eine der ,héheren Absichten’ Lessings in Nathan auf den
Dialog der Kulturen bezieht. Sie entspricht dem gemeinsamen héheren Prinzip, einer hheren
Idee, aus dem beide Kulturen, so unterschiedlich sie auch sein mogen, abgeleitet sind. Das
bedeutet aber fir den Dialog, dass die Kulturen in einen wirklichen Dialog miteinander eintreten
sollten, wihrend die beauftragten Dialogpartner die unterschiedlichen Merkmale ihrer Kulturen
mit Selbstvergniigen gegeneinander stellen oder vergleichen oder jeder die seinige bewahrt,
keiner der Beteiligten soll sich dadurch hinter die anderen gestellt fithlen. Die Suche nach einem
gemeinsamen Prinzip hingegen sollte nicht die Krifte der eigenen Kultur vermindern, sondern
sie vielmehr stirken. So kénnte gleichzeitig ein gemeinsames Prinzip neu entdeckt werden, das
die verschiedenen Kulturen miteinander verkntupfen wirde. Das ist Einheit in der Vielfalt, die

man in Lessings Nathan finden kann:

»Man sollte dberhaupt die Idee aufgeben, den ,Nathan’ auf irgendeine Art von Einheit zu
bringen.“1577

Der Westen aber verstand von Anfang der Moderne die Einheit der Volker durch den
Blickwinkel und das Interesse der technischen Zivilisation. Das Verlangen zur Materialisierung
und Globalisierung der Welt begann lange vor dem Ersten Weltkrieg und nach den westlichen
Missionen in den Nahen Osten. Ungewollt bewegte sich der Westen mit dem sehnstichtigen
Verlangen immer auf eine einheitliche Weltgesellschaft zu, die von der Technik und ihren
Moglichkeiten bestimmt ist.”” Es ist das westliche Streben nach der Einheit mit der Absicht,
alle Kulturen der Volker durch die technische Zivilisation zu beherrschen, die als
,» Tochterzivilisation® des Christentums nach der industriellen Revolution in Europa entstanden
ist. Dies wurde leider nur auf die Gegensitze zwischen den armen, die Lessing immer verteidigt
hatte, und reichen, hoch entwickelten Gesellschaften beschrinkt, wobei man das gemeinsame
Interesse und die allgemeine Gerechtigkeit nicht mehr in Betracht gezogen wird."””” Anstatt des
Dialogs und der Verstindigung wird der Kampf der Kulturen verstirkt. So stehen die Anhinger
der Religionen — insbesondere des Islam — vor einer Frage ihres Beitrags und ihrer Aufgabe
gegentiber dieser kulturellen Invasion, um ihre eigene Zivilisation zu bewahren."®

Der Islam hat es als religios-kulturelle Herausforderung und unmittelbare Bedrohung fir die
Ausléschung der islamischen Identitit verstanden, dass sich das Christentum bereits in seiner

Frihzeit zur Aufgabe bekannt hatte, die Welt zusammenzuhalten."™ Deswegen hat Lessing ,,in

1577 Ebd.

1578  Vgl. Boyens 1969. S. 11.

1579 Ebd. S. 11ff.

1580 Ebd.

1581  E. Arnold: Die ersten Christen. Brief an Diognet 2. Berlin 1926. S. 113. Vgl. dazu auch Boyens 1969. S.11.
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seinem Toleranzdrama ,Nathan der Weise’ die fremdkulturelle Begegnung mit dem Orient als

cine interreligivse Konstellation gestaltet**

, so dass ,der Geist der Aufklirung eine
eurozentrische Abgrenzung gegeniiber dem orientalischen Anderen nicht ausschlieBt.“"**’ Der
Kampf ist aber schon vorhanden, indem alle Gesellschaften die Lust haben, sich mit der Zeit zu
entwickeln, ohne ihren Glauben von anderen verletzen zu lassen. Man ist der Uberzeugung, dass
die technische Zivilisation die nationalen und internationalen Fragen und Probleme in eine
Komplexitit und Widersprichlichkeit fihrte, in denen keine Lésung moglich ist. Man sieht aber,
dass es eine Losung geben kann, wenn man erst einmal eine Kompromisslosung fiir die Frage
der Einheit der Religionen findet, dann kann man dadurch eine gemeinsame Weltgesellschaft
verwirklichen, in der ,,sich Jud’ und Christ und Muselmann vereinigen.“"*** Dieses Ziel Lessings
kann nicht in einer ruhelosen und in Unordnung geratenen Welt gewihrleistet werden. Man
sollte erst unparteiisch die gemeinsame Stabilisierung in der Welt verwirklichen, dann darf man
nicht schwankend in der Entscheidung bleiben, ,die Menschheit zu einer Einheit
zusammenzufassen, in der Mohammedaner, Christen, Buddhisten und Hindus sich in der
Verpflichtung finden, dem Kommenden und nicht dem Vergangenen zu dienen, nicht von
tberholten rassisch oder raumlich gebundenen Vorstellungen zu trdumen, sondern von einer
universalen  Gesellschaft mit einer Weltreligion, deren Zweige die historischen
Glaubensbekenntnisse sind.“'”* Und weil alle Religionen an denselben Gott glauben, miisste
jede die Aussage der anderen horen und sie schliefSlich anerkennen. Dann missten wenigstens
Teile threr Aussagen austauschbar sein.

In diesem Sinne sollte die Gerechtigkeit die Welt absolut beherrschen. Und wenn sie nicht
immer mit Filen getreten wird und wenn das Christentum nicht mehr auf seiner der universalen
Giiltigkeit der Gerechtigkeit beharrt, dann kann die Frage der Gerechtigkeit ein MaBstab sein,'™*
,mit dem man alle Religionen messen kann.“"" Das gilt besonders, weil wir wissen, dass Jesus
in seiner Anschauung die Gerechtigkeit und Liebe gegentiber allen Vélkern unterschiedlichen
Glaubens bestitigt hat. (Matthaus 25, 31 ff.) Darauf aufbauend ldsst Lessing sich die Lésung in

seiner Ringparabel in diese Richtung entwickeln, nachdem er sich mit seinem Projekt Nathan der

Weise auf das Alte und Neue Testament sowie auch auf den Koran berufen hatte. Es ist in der

1582 Charis Goer u. Michael Hofmann: Der Deutschen Morgenland - Bilder des Orients in der dentschen Literatur und Kultur von 1770 bis
71850. Miinchen 2008. S. 37.

1583  Ebd.

1584  Lessing NdW (I/1).

1585 Boyens 1969. S.11f.

1586  Vgl. ebd. S. 16ff.

1587 Ebd. S.16.
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Aussage des Richters verkérpern: ,,Der echte Ring vermutlich ging verloren.“">™ Mit diesem Satz
hat Lessing absichtlich auf die Unmoglichkeit eines exklusiven Monotheismus verwiesen. Seine
direkte Aufforderung gegentiber den monotheistischen Hauptreligionen ist unter den
Vorzeichen der Sanftmut, der herzlichen Vertriglichkeit, des Wohltuens, der innigsten
Ergebenheit in Gott und in einer von Vorurteilen freien Liebe in einen Wettbewerb zu treten.”™
Dadurch mochte Lessing ,,die Gerechtigkeit zu einem Prinzip machen, das alle vorhandenen
Religionen transzendiert und richtet.**”

Es ist wichtig hier zu erwihnen, dass nicht nur Lessing sich als Aufklirer mit dem Thema
des Dialogs der Kulturen beschiftigt hat. Unter den Anhinger der Aufklirung gab es auch
andere Stimmen — Goethe, Herder, Wieland -, die das Thema des Dialogs als héheres
menschliches Prinzip betrachtet haben."”' Dazu kann man sagen; die deutsche Klassik selbst war
durch die Werke ihrer Schriftsteller, die einen richtigen Kontakt mit den fremden Kulturen,
insbesondere mit dem Islam, gesucht haben, ein grofler kultureller Dialog. Dazu gehoéren
Autoren ohne Zahl: Auller Lessings Nathan der Weise gibt es Goethes Dialog mit dem persischen

Dichter Hafis im Westistlichen Divan'™>*

(1819), er betrifft das Zwiegesprich von christlich-
westlicher und islamisch-orientalischer Kultur, auch Schillers Turandot von 1802"%, das auf ein
persisches Marchen einer chinesischen Prinzessin zuriickgeht, ist ein Beispiel. Weiterhin ist
Heinrich Heines Tragédie Almansor von 1823 die den Konflikt zwischen Christentum und
Islam in Spanien behandelt. Friedrich Riickerts groBe Orient- Dichtungen und -
Nachdichtungen betreffen den Kulturtransfer zwischen Ost und West ebenfalls und viele
andere. Die Beschiftigung mit der Dichtung fremder Kulturen bildet fir viele Aufklirer einen
starken Anreiz. Sie nehmen die interessanten, mitunter geheimnisvollen Stoffe auf und
verarbeiten sie in den eigenen Dichtungen.”” Viele deutsche Dichter waren der Meinung, dass
die Unruhe, der Unfriede und Hass zwischen den Menschen unterschiedlichen Glaubens und
unterschiedlicher Konfessionen uberwunden werden kann und muss: ,,Die Menschen missten
sich darauf besinnen, was bei allen Unterschieden im Finzelnen allen Religionen gemeinsam sei:

der Glaube an Gott als Schépfer und an seinen Schopfungsplan. Sie leiteten das Prinzip

aufgeklirten Denkens und Handelns aus der Existenz eines Gottes ab, der in unterschiedlicher

1588  Lessing NdW (I11/7).

1589  Vel. ebd. (I11/7).

1590  Boyens 1962. S.16.

1591 Vgl. Goer/ Hofmann 2008. S. 14ff.
1592 Ebd. S. 13.

1593 Ebd. S. 28.

1594  Ebd.

1595 Vgl. ebd. S. 14-29.
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Weise von allen Religionen verehrt wird.«“"” Was Lessing der Menschheit im Bereich des
friedlichen Zusammenlebens und der gemeinsamen Beziehung national oder international

anbietet, zeigt sich in seinem Drama Nathan der Weise:

»Lessing hat im ,Nathan’ zu zeigen versucht, um wie viel menschenfreundlicher die Welt werden
kann, wenn die Menschen nach diesen Prinzipien leben. 157

Obwohl die Europier rational die Erfahrung gemacht haben, ,,wie grausam und schrecklich
kriegerische Auseinandersetzungen werden koénnen, die im Namen eines absoluten
Wahrheitsanspruches gefiihrt werden*"*”, bleiben noch heute die gemeinsamen, menschlichen
Prinzipien von Lessings Nathan der Weise international ,alternativlos®, und noch immer werden
sie nicht akzeptiert. Denn einige der Literaturkenner und Regisseure bevorzugen, das Stick
Nathan als abstrakte Vorstellung auf der Bihne zu sehen, als sich mit den Lessingschen Ideen zu

beschiftigen,”” wobei ,,Lessing als der ,Vater der Koexistenz’ gepriesen*'*"

und ,,sein ,Nathan’
in eine ,Antwort” auf den Nahost-Konflikt umgemtnzt werden kann.“'"" Also in diesem Falle
werden wir alle die historische und literarische Verantwortung gegeniiber der Menschheit tragen,
besonders wenn wir die Lessingschen Ideen des Nathan nicht in die von ithm gezielte Richtung

flieBen lassen. Hiermit aber darf man die Bemthungen von Kuschel, Schimmel, Rau, Horsch,

Niewohner und anderer wiirdigen, sie sind heute Ausnahmen.

6.2. Lessing und der Islam auf dem deutschen Regietheater heute

Wenn wir sagen, ein Dialog bedeutet, dass jeder mit jedem redet, wenn Lessings Idee der
Ringparabel Wirklichkeit geworden wire und die Hauptvertreter der drei Religionen, Nathan,
Saladin und Tempelherr, als interreligiose und interkulturelle groBe Moderatoren verstanden
wurden, dann kénnte man das Prinzip der interkulturellen Debatte pra).ktizieren.l(’o2 Der Dialog
der Kulturen wird heute aber von seiner wahren Bedeutung abstrahiert. Denn was heute auf der
Bihne beispielsweise des deutschen Regietheaters — in Bezug auf die Nazhan-Inszenierungen -
praktiziert wird, steht in einer langen Reihe von wirtschafts-politischen und religiosen

Absichtserkldrungen, mit dem Ziel, nur virtuelle Debatten mit den anderen — namentlich mit den

1596 Rau 2004. S. 5.

1597  Ebd.

1598 Ebd. S. 5.

1599  Vgl. Albrecht 1992. S. 152ff.

1600  Gerhard Stadelmaier: Lessing auf der Biibne - Ein Klassiker im Theateralltag (1968-1974), Tibingen 1980. S. 104. Es zitiert
von Dieter Westecker: Lessings ,, Antwort auf Nahost-Konflikt. Nathan der Weise in Diisseldorf. In: Diisseldorfer Nachrichten,
15.7.1975 (Rezension zu einer Inszenierung Ulrich Brechts, Bithne: Thomas Richter-Forgach, Premiere: 13.7.1975).

1601  Ebd.

1602 Vgl. Lessing NdW.
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Muslimen - zu erzeugen, die mit der Wirklichkeit nichts zu tun haben. Man versucht damit,

politisches und kulturelles Engagement zu simulieren.'®”

,»Die Lessing-Rezeption des Theaters nach dem zweiten Weltkrieg beginnt mit der Wiederkehr des
,Nathan’ als demonstrative Reaktion auf ein 12 Jahre zuriickliegendes Geschehen, das alle Zeichen
der Anti-Aufkldrung an sich trug.“1004

Die Absage an die Ideologie des Dramas, die Demonstration von Toleranz, in weltanschaulicher
und ethnischer Hinsicht, die Botschaft der Verséhnung, und ,,nicht zuletzt die Figur des weisen
Juden®'®” waren fiir Wolfgang Albert die Dinge, ,die man auf der Bithne mit ebenso viel
Staunen und Dankbarkeit begriifite, als man sie jahrelang darauf vermif3t hatte.“'* Die
schauspielerischen und menschlichen Leistungen der jidischen Schauspieler Ernst Deutsch in
der BRD und Wolfgang Heinz’ in der DDR, die aus der Emigration zuriickgekehrt waren, zogen
in der Rolle des Nathan als Botschafter von Lessings aufgeklirter Humanitit in mehreren
Inszenierungen und zahlreichen Gastspielen jahrelang das Publikum in West und Ost in ihren
Bann.""” Aber ,,die vershnende Tendenz dieser Leistungen, die Demonstration Lessingscher
Toleranz als Beispiel eines ,besseren Deutschland’ regte mehr zum Vergessen als zum
Nachdenken tiber die historische Rolle an“'®”| die die Zuschauer bei ,,der Unterdriickung dieses
,besseren Teils’ gespielt“'®” hatten. Der aus der Emigration zuriickgekehrte Erwin Piscator hat
1952 fiir die Inszenierung des Dramas in seiner Heimatstadt Marburg das ,,Potential des Stiicks

<1610 \7()11

als Aufklirung im Sinne eines Aufrufs zur Selbsterkenntnis und zum Umdenken
ausgeschopft.'"" Piscator hat seine Regiemethode als Bekenntnistheater verstanden, und folglich
ruckte er ins Zentrum ,,weniger die Ringparabel als die Erzihlung Nathans von der Ermordung
seiner Familie durch das Judenprogrom der Christen®'®"?

ermordeten S6hne Nathans durch Lichtprojektion der Zahlen 70 — 700 - 7000 — 700000 auf die

, so dass er dabei die Zahl der ,,sieben

«l6

Opfer des Holocaust bezog. 5 Dazu sagt der Theaterkritiker Egon Vietta:

»Es [das Publikum| empfand die filmischen Unterbrechungen, die doch das Wort zerrissen, nicht
als Stérung, sondern war von der ungewShnlichen Regie so sehr gebannt, dal minutenlanger, nicht
endenwollender Beifall Piscator und seine Schauspieler feierte.“1014

1603 Vgl. Albrecht 1992. S.152ff.
1604 Ebd. S.152.

1605 Ebd.

1606 Ebd.

1607  Vgl. ebd. S. 152f.
1608 Ebd. S. 153.
1609 Ebd.

1610 Ebd.

1611 Vgl. ebd.

1612  Ebd. S. 153.
1613 Ebd.

1614 Ebd.
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Eine heutige Diskussion tber Lessings Nathan der Weise kann nicht mehr gefuhrt werden, ohne
die Ereignisse des 11. September 2001 und ihre Folgen zur Kenntnis zu nehmen.” Denn die
Terroranschlige bieten Anlass, ,,die Toleranzbotschaft des Dramas und die Moglichkeit der
Verstindigung der Religionen neu zu hinterfragen.“'*'® Die Alternative zum Dialog der Kulturen
findet man allerdings kaum in der deutschen Literatur. Einige deutsche Theaterexperten
versuchen heute, deutschsprachige Lehrstiicke im Rahmen des ,,weltpolitischen Klimas®
vorzustellen. Andere spiegeln leider die uns bedrickende Weltproblematik in einem

offensichtlich neu entfachten ,,Kampf der Kulturen® wider'®"”

, wie in der ,Idomenes’-Inszenierung
von Hans Neuenfels auf der Buhne der Dewutschen Oper im Dezember 2003 in Berlin geschehen
ist. So wurde am 5., 8., 15. und 18. November 2006 von den Auffihrungen abgesehen, nachdem
die Deutsche Oper in Berlin am 26. September 2006 die Mozart-Oper Idomeneo-Autfihrung,
wegen der heftigen Publikumsproteste und der Furcht vor der Terrorbedrohung, vom Spielplan
abgesetzt hatte. In dieser Inszenierung wird der Prophet Mohammed — wie auch Jesus und
Moses - als Verbrecher dargestellt: die abgeschlagenen Képfe werden auf der Biihne gezeigt.'*"®
Man darf aber die Hoffnung haben, dass sich heute das Musterdrama von Lessings Nahan in der
deutschen Literatur positive Nachfolge findet. Denn ,[e]s gibt kein zweites Stick in der
gesamten deutschen Literatur, das einerseits das Konfliktpotential zwischen Judentum,
Christentum und Islam spiegelt und gleichzeitig das Modell einer Verséhnbarkeit von Juden,
Christen und Muslimen anbietet."*” Es muss kritisiert werden, dass es in den letzten 5
Jahrzehnten keine andere deutsche Theaterdichtung gibt, die sich mit der Toleranz, der

Versohnung und der Ausséhnung zwischen den Anhingern dreier Hauptreligionen beschiftigt.

Diese Wahrheit zeigt sich in Kuschels Einschatzung:

»Nur in diesem Stuck [Nathan] kommen alle drei Traditionen und Kulturen in ihrem Konflikt- und
Versohnungspotential zur Sprache. Wir haben keinen anderen gro3en Referenztext in der deutschen
Literatur, wenn es um das Verhiltnis von Juden, Christen und Muslime geht. 1620

Nach den Anschlagen des 11. September 2001 kommen gegensitzliche Reaktionen der Kritiker
gegentiber dem Einladungsthema des Nathan zum allgemeinen Dialog der Kulturen und

Toleranz: Indem einige der Literaturkritiker das tolerante Projekt des Stiickes als ,,grandioses

1615  Vgl. Horsch 2004. 104ff.
1616 Ebd. S. 103.
1617 Vgl. Kuschel 2004. S. 11f.
1618  Vgl. Hans Neuenfels ,,Idomeneo-Inszenierung in der ,,Deutschen Oper* im Dezember 2003 und am 5., 8., 15. und 18.
November 2006, nachdem die ,,Idomeneo**- Auffithrung-
in der Deutschen Oper vom 26. September 2006 verschoben wurde.
1619  Kuschel 2004. S. 12.
1620  Vgl. ebd. S. 13.
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Dennoch und Trotzdem®'*

verstanden haben, haben es die anderen nicht erst durch die
Anschlige als Widerlegung angesehen.'” Sie haben ihre Ideen und Erfahrungen auf dem
Hintergrund der Weltkriege, der Biirgerkriege auf dem Balkan, des Nahostkonflikts und nicht
zuletzt auf dem Hintergrund des internationalen Kampfes ,gegen den islamischen

. 1623
Terrorismus

gewonnen, wihrenddessen zwei islamische Linder, Afghanistan und Irak,
zerstort werden, um die Frage der Menschenrechte und des Dialogs der Kulturen nach
westlichen Vorstellungen durchzusetzen. Aus diesem Grund scheint sich die Einsicht
aufzudringen, ,,dass Lessings ,Nathan’ mit seiner menschlichen Toleranz- und Dialogbotschaft

<1624

nur als Utopie verstanden werden kann“"", oder um es mit den Worten Daniel Call zu

formulieren:
»Eine sehr grol3e Toleranz, eine nicht lebbare Toleranz aber auch. Das ist die Tragik!*1625

Man sollte heute sehen, dass sich die Interpretationen der Ringparabel des Nathan mit den
Fragen der Verkiindigung der Toleranz und des Dialogs der Kulturen beschiftigen. Man merkt
aber in der Gegenwart, dass jeder der Experten von Lessings Nahan die Gedanken des Dramas
aus seiner eigenen Perspektive interpretiert, als ob niemand fir die Herausforderung und die
Verletzung der Menschheit in der Welt verantwortlich ist. Einige schwichen so die Bedeutung
der Ideen des Dramas, andere wollen diese aufgeklirten und verniinftigen Gedanken durch den

1626 . .
" So sollten wir alle die

Aufruf zur Toleranz und zum gemeinsamen Dialog aktivieren.
Gedanken des Nathan positiv in die Richtung der Menschlichkeitsverteidigung verstehen,
interpretieren, vorstellen und sie gleichzeitig zum Besten entwickeln. Das Negative daran
missen wir ignorieren, wenn wir richtig fir die Verwirklichung der Gerechtigkeit und des
Friedens sowie fiir einen bestehenden Dialog der Kulturen in unserer internationalen Umgebung
arbeiten wollen. Lessing befiirchtete in seinem Brief an Elise Reimarus vom 6.9.1778, dass man
ithn in der Zukunft auf dem Theater nicht richtig verstehen werde: ,,Ich mul3 versuchen, ob man
mich auf meiner alten Kanzel, auf dem Theater wenigstens, noch ungestort will predigen“1627
lassen. So hat die Germanistin Angelika Overath Nathan als ,,asthetische Verschnungsfigur und

nicht als Anleitung zu verséhnender Praxis® verstanden. Fir sie ist die ,,Moral der gegenseitigen

Achtung und Uberbietung in menschenfreundlicher Praxis [...]* bereits auf der Ebene des Stiicks

1621 Horsch 2004. S. 103.

1622 Vgl. ebd.

1623 Ebd.

1624 Ebd.

1625  Daniel Call, der Regisseur der Nathan- Inszenierung in Rostock, in einem Interview: ,,Frauen sind bessere Mdnner, in der
Ostsee- Zeitung vom 11.10.2001. S. 14. Zitiert von Horsch 2004. S. 103.

1626 Vgl. Albrecht 1992. S.152ff.

1627 DreBler 1996. S. 339.
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Hhicht in eine allgemeine Praxis iberfithrbar. Uber konkrete Handlungsanweisungen zum
Beenden der Kreuzziige verfiigt auch die neue Familie nicht.*'**

Der Islamwissenschaftler Navid Kermani sieht, dass Lessings Projekt zur Versohnung und
Auss6hnung, fiir Toleranz und den Dialog der Kulturen unterschiedlicher Religionen heute so
wenig Gehor finden kann, weil es ,,zum Allgemeingut geworden ist, mit dem sich selbst
diejenigen noch bristen, die nicht mehr nur gegen politische Gegner, sondern gegen alle
Kulturen kéimpfen.“l(’zg Wie wir gesehen haben, hat Lessing mit seinem Drama Nathan der Weise
unmittelbar das Christentum, das zeitgenossische Kirchensystem, sowie die christlich-
abendlindische Kultur in einer kritischen Weise angegriffen, indem er die ,,Anderen®, Juden und
Muslime, als ,,aufgeklirt und tolerant*'* dargestellt hat. Mit diesem Lehrgedicht zeigt Lessing
,das positive Gegenbild zur eigenen Kultur.'”" Seine Kritik am zeitgenéssischen Christentum
war scharf. Das Bild und das Verstindnis des Nathan in der Vergangenheit werden aber nach
den Anschligen des 11. September 2001 fir die vom Westen herrschende allgemeine Meinung

1632,

grundlegend anders [gewertet], obwohl die Situation heute grausamer ist " ,Intoleranz und

Fanatismus sind auf der Seite des Islam zu suchen, Toleranz hingegen ist im kollektiven
Bewusstsein schon lange zum integralen Bestandteil der westlichen Kultur geworden.*'*”
Lessing verteidigte die Juden, weil sie friher von den Christen verfolgt und verbannt wurden.
Fir ihn als Aufklirer galt der Islam als eine aufgeklirt-verntinftige Religion, weil der Islam das
Heidenleben der Araber zum Besten verindert hat und weil die Muslime fiir die Toleranz und
die Gerechtigkeit gekdmpft haben, wihrend die Kirche dieses Islamverstindnis grundlegend
abgelehnt hat.'”* Die Konflikte und Kriege im Nahen Osten werden blutiger, wobei der gezielte
Dialog der Religionen, wie ihn sich Lessing vorstellt, unmoglich wird. Dazu sollte heute die
Inszenierung von Lessings Nathan der Weise beziiglich der Religionen unparteiisch sein, aber sie
sollte gegentiber dem Rassismus und dem Radikalismus aller Kulturen scharfe Kritik iben, um
dadurch einen Weg zu einer richtigen, gemeinsamen Diskussion zu bahnen.'” Man kann

Lessings Hoffnung wenigstens dadurch verwirklichen, dass dieses Drama auf der Bithne immer

wieder aufgefithrt wird. In einer sittlich-religiosen Hinsicht sagte Lessing:

1628  Angelika Overath: Tolranz. S. 30. a. Horsch 2004. S. 103.

1629  Navid Kermani: Toleranz. S. 36. Vgl. dazu auch Horsch 2004. S. 103.
1630  Horsch 2004. S.104.

1631 Ebd.

1632 Vgl. ebd.

1633 Ebd.

1634 Vgl. Lessing NdW.

1635 Vgl. Albrecht 1992. S.152ff.
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»[---] wir aber kbnnen in dramatischer Ricksicht sagen, dafl wir unserem Theater Gliick wiinschen,
wenn ein solches Stiick darauf bleiben und 6fter wiederholt werden kann. 1636

Wir wissen, dass Lessing mit seinen Werken offensichtlich gegen alle Arten der Unterdriickung
und Unterwerfung sowie gegen Ausbeutung und Demiitigung des Menschen stand. Man sollte
dieses Drama nicht fur religiés-politische und wirtschaftliche Interessen missbrauchen, um seine
Gedanken von ihrem menschlichen Ziel umzulenken. Dazu wird die Figur des Nathan nach

163

dem 11. September 2001 in westlicher Kleidung auf der Biihne dargestellt.'”" So versucht man,

das Drama des tolerant-verninftigen Geistes zu berauben, auf Kosten dieser Ideen politische

Ziele zu erreichen und die Anniherung zwischen Westen und Osten zu verhindern: 638

,»Lessings Toleranzbegriff ist zundchst vom birgerlichen Normalbewul3tsein, spiter auch von den
Kirchen so restlos aufgesogen worden, dal3 er jeden herrschaftskritischen Impuls verloren hat.*163

Der Islamwissenschaftler Kermani sieht, dass die heutigen Inszenierungen den Toleranzbegriff

1690 ihdem man dadurch die Problematik kritisch

von Nathan der Weise seines Inhalts beraubt,
reflektieren sollte, wenn man den Nathan auf die Bithne bringe. Im Gegenteil aber wurde Nathan
heute im Berliner Ensemble aufgetihrt, wobei man davon nichts als die Holocaust-Frage verstehen
konnte: ,,Die Inszenierung von Claus Peymann wurde als Reaktion auf den 11. September
spontan ins Programm genommen und scheiterte gerade an der Auseinandersetzung mit den
beklemmenden Ereignissen.'" In der Behandlung des Themas vom Dialog der Kulturen und
von der Diskussion der internationalen Fragen als Ganzes ,,wurde die mangelnde Tiefe der
Darstellung® als ,,pubertire Blodsinnigkeiten im Schauspielerischen und ein Abschmieren ,,in
die Klamotte* kritisiert: Und ,,[w]as da stattfindet auf der Bithne, scheint aus dem Marchenbuch
zu kommen.*'*” Diese Wahrheit zeigt sich noch in der Kritik der Newen Ziircher Zeitung: Man
sieht auf der Bithne einen ,,Reigen putziger Leute®: ein fahrradfahrender Derwisch, ein tumber
Prinz als Tempelherr und eine ,,nach Kinderart herumhiipfende Recha.'” Saladin, der von
Lessing in der Geschichte als tugendhaft toleranter Bezwinger betrachtet wurde, wird durch die
Inszenierung des Claus Peymann von seinem Charakter abstrahiert. Er ,stakst als schonseliger

cc1644

Angeber herum, geschont durch lange Bartspitzen und ,,tanzelt als bleiche Karikatur eines

1636 Goethes samtliche Werke: Jubiliumsausgabe in 40 Binden, hrsg. von Eduard von der Hellen. Stuttgart/ Berlin 1902-07. Bd.
36. S. 190.

1637  Vgl. Claus Peymanns Nathan der Weise-Inszenierung im Berliner Ensemble ab 2002.

1638 Vgl Horsch 2004. S. 104.

1639 Kermani: Tolranz. S. 35. Vgl. auch Horsch 2004. S. 104.

1640  Vgl. Horsch 2004. S.104.

1641 Ebd.

1642 Ebd.

1643 Ebd.

1644 Ebd.
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Machthabers in blauem Schuhwerk daher.“'*” Daraufhin ,,ironisierte Claus Peymann in seiner
Bochumer Inszenierung von 1981 durch eine betont verspielt-artistische und ins
Durchschnittlich-Heutige ~versetzte Darstellung der Nathan-Fabel die Tradition des
,geistreichsten Lustspiels” und kontrastierte sie mit deutlichen Hinweisen auf alltigliche
Intoleranz.*'**

Die Inszenierung Peymanns beschiftigt sich nur mit einem lokal-historischen Prozess, in
dem alle internationalen Fragen der Menschheit vernachlissigt werden, die von Lessing im Werk
Nathan rational und umfassend als Ganzes behandelt wurden. Das heif3t, der Regisseur versucht,
sich von dem Ziel des Verfassers, das auf die Toleranz und den Dialog der Kulturen verweist, zu
entfernen. Die Bithneninszenierung des Nathan steht also heute im Kontrast zu Lessings Ideen:
Indem man im Laufe der Zeit die Verbrechen gegen die Menschheit oder die blutige Geschichte
der vorausgegangen Generationen vergessen hat und mit der Ausséhnung im Rahmen eines
erforderlichen Dialogs der Kulturen zu beginnen versucht, lisst Peymann die Zuschauer mit
seiner Inszenierung vom Nathan sich nur an die Geschichte des Holocaust erinnern — ,,Tue
nichts! der Jude wird verbrannt.“'*"" Man sollte sein Vertrauen Lessing gegeniiber zeigen, wenn
man das Stuck Nathan der Weise inszenieren will. Denn Nathan betrifft nicht nur die
Leidenschaften der Christen, der Juden oder der Muslime, sondern das Drama kritisiert in
seinem Inhalt alle Unglicke der Menschen unterschiedlicher Glaubensrichtungen, lidt zu einer
humanen Ausséhnung ein und bietet grundlegende Losungen daftr an, die aktuellen Fragen
anstatt der Konflikteskalierung und des Erwachens der Feindseligkeit durch eine offene

Kulturendiskussion zu verhandeln:

,»Das Stiick handelt von einem Juden, der seinen persénlichen Holocaust erlebt. Seine sieben S6hne
sterben, verbrennen in einem Pogrom. Und dieser Nathan bt keine Vergeltung, keine Rache,
sondern die Vernunft kehrt wieder. Und tber die Vernunft das Vergeben. Das ist die Botschaft, die
dieses helle Stiick in dieser dunklen Zeit vermitteln kann. Ich denke, das mull man heute
postulieren; das mufl man heute predigen, damit es alle Ohren héren. 1648

Die gegenwirtige Buhnenauffithrung zeigt die Figur Nathan als armen, juidischen, weisen
Menschen im westlichen Gewand, der seine sieben S6hne durch einen Christenangriff gegen die

Juden verloren hatte.'*"

,»Wihrend auf der Bihne die Muslime als orientalische Marchenfiguren
auftreten, suggeriert das Bithnenbild einen gewalttitigen Islam. Zwei grundlegende Elemente des

alten Islambildes treten damit im neuen Gewand in Erscheinung: Irrationalitit und

1645  Wengierek: Flugzenge im Banch des Theaters, (0.S.). Zitiert von Horsch 2004. S. 104.

1646 Albrecht 1992. S.153ff.

1647  Lessing NdW (IV/2).

1648 Peymann, Claus: Artikel iber seine Nathan der Weise-Inszenierung im Berliner Ensemble, ab 2002.

1649  Vgl. siche die Nathan-Inszenierung von Claus Peymann durch Berliner Ensemble ab 2002.
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Gewalttitigkeit.“'*" So sollte die heutice Inszenierung das Thema des Dramas Nathan als
g g g

Ganzes durch einen internationalen Dialog zwischen den handelnden Gestalten
unterschiedlicher Religionen behandeln, ohne Lessings Text zu verkiirzen'®' und dadurch seine

Ansichten, die er darstellen wollte, zu verunstalten.

,»Wihrend Lessing gegen die Intoleranz des Westens angeschrieben hat, hat Peymanns Inszenierung
die Toleranz verwestlicht. Thr Triger ist keiner zon denen, wie bei Lessing, sondern ezner von uns. Alle
Figuren in der Inszenierung werden durch ihre Kostiime in den exotischen Orient versetzt, nur
einer ist wie der Okzidentale Claus Peymann gekleidet: Nathan der Weise. Man kénnte ihn auch
Nathan den Weillen nennen, immerhin wire dann der Rassismus benannt, welcher der Inszenierung
unbewusst zugrunde liegt. 1652

Durch die Verwestlichung der Toleranz lisst Peymann auf der Bithne nur einen einzigen
verninftigen Menschen auftreten, denn allein ,,dieser kleine, graue, bedichtige Nathan erkennt
die ausweglose Diisternis der Welt. [...] Dieser Nathan kennt sich aus in der Geschichte.*'*” Und
obwohl der aufgeklirte, weise Nathan in Lessings Stiick orientalischer Herkunft war, erscheint er
in Peymanns Inszenierung ,,als Europier und tritt im westlichen Designer-Anzug auf*“'®*, Das
bedeutet, dass Peymann mit dieser Inszenierung nicht das gesamte Hauptziel des Verfassers, die
Tradition, das Prinzip und die Sprache des Theaters im 18. Jahrhundert berticksichtigt, durch die
man dem Anfinger die Idee der theatralischen Vorstellung nach Lessings Ansicht als Dramaturg

195 Tn diesem Punkte, und in

und Experte des deutschen Nationaltheaters erreichen kann.
Riicksicht auf jede andere formelle Vollkommenheit des konventionellen Dramas muss Nathan
weit nachstehen, wo selbst die mifligsten Forderungen an Konsequenzen der Charaktere und
Zusammenhang der Begebenheiten oft genug beleidigt und getiuscht werden.“'*® Peymann hat
das strukturelle Verhiltnis zwischen der Glaubhaftigkeit am Theater und dem auf der Stral3e im
Rahmen der geschichtlichen Darstellung tiberschritten, das sich iber zwei Prinzipien formiert,

wie es von Richard Sennett in seinem Verfall und Ende des dffentlichen 1ebens. Die Tyrannei der

Intimitat erklart:

»Der Korper wurde als Kleiderpuppe begriffen und die Sprache als Zeichen statt als Symbol. Dem
ersten Prinzip zufolge betrachteten die Menschen Kleidung als Mittel der Dekoration und
Konvention, wobei der Korper als Puppe und nicht als expressiver, lebendiger Organismus
erschien. Dem zweiten Prinzip zufolge schien ihnen Sprache etwas kundzutun, das an und fir sich,
unabhingig von dufleren Situationen oder der Person des Sprechers, Geltung hatte. 1657

1650 Horsch 2004. S. 105.

1651 Peymann hat noch viele Sitze und Abschnitte von Lessings Nazhan-Text gestrichen. (Vgl. dazu siche Nathan-Inszenierung
von Claus Peymann im Berliner Ensemble ab 2002).

1652 Kermani: Tolranz. S. 42. Zitiert nach Horsch 2004. S.105.

1653 Funke: Der illusionslose, (0.S.). Zitiert von Horsch 2004. S. 105.

1654 Horsch 2004. S. 105.

1655 Vgl. ebd. S. 104.ff.

1656  Hans-Jurgen Gaycken: Gotthold Ephraim 1essing. Kritik seiner Werke in Aufllirung und Romantik. Frankfurt am Main/ Bern
1980, S. 17.

1657  Richard Sennett: Verfall und Ende des ffentlichen 1ebens. Die Tyrannei der Intimitat. Frankfurt am Main 1986. S. 93.
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Die Kleidung der handelnden Figuren des Dramas Nathan entspricht heute keinem dieser beiden
Prinzipien, das sie dadurch imstande sind, ,,ihr Verhalten gegentiber anderen von den durch ihre
materielle und soziale Lage bestimmten persénlichen Merkmalen abzulésen.“'®® Denn bei der
Inszenierung Peymanns vom 15.11.2007, die sich auf die historische Beziechung zwischen
Christen und Juden konzentriert, herrschen nur personliche Ansichten von Peymann und nicht
die Uberzeugungen des Autors Lessing. Peymann hat die Themen des Dialogs der Kulturen, der
Bruderschaft und der individuellen Verwandtschaft der Menschen unterschiedlichen Glaubens
und die Toleranz in Nathan abgeschwicht, als ob sie alternativlos sein missen.'”” Er lisst
Nathan in einem grof3en Teil der Inszenierung von den anderen Vertretern der Religionen,
besondern den Christen, verachten. Diese Darstellung ist aber gegen die tolerante Botschaft des
Verfassers. Die Vorstellung, die von Peymann in Berlin noch weiter inszeniert wird, zeigt die
Schuld und die Verachtung der deutschen Christen gegeniiber den Juden, obwohl sich dieses

1660

Verhiltnis in den letzten 50 Jahren sehr verbessert hat. ™ Das heillt, dass diese Inszenierung

keine aktuelle Frage stellt, waihrenddessen durchgehend die Menschheit auf allen Kontinenten
der Welt bedroht wird. Trotzdem ldsst aber Peymann in der Nathan-Tempelherr-Rede den

1661

Nathan — als Erinnerung daran und als Hinweis auf den Holocaust™ — ironisch sagen: ,,Die

cc1662

Juden miissen verbrannt werden® ™", als ob die Juden heute im Westen unterdriickt, verfolgt

und noch verbrannt werden wiirden, wihrend sich Christen und Muslime auf deren Kosten —

wie die Inszenierung Peymanns zeigt — umarmen und kiissen.'**”

Es ist bekannt, dass es in der Zeit Lessings unmoglich war, eine jiidische Gestalt wie Nathan
t] gg g; > ]

als Vorbild auf der Bihne auffihren zu dirfen, ,,zum Besten der Menschen einen Juden, zum

Schlimmsten einen Christen zu machen, welch ein Verbrechen.“'*”* In der heutigen Sicht vertritt
Nathan als positiv besetzte Gestalt die eigene Kultur der Juden, obwohl er bei Lessing als Ut-
Muslim inhaltlich die Hauptreligionen anerkannt hat und der Frage Saladins nach der ,besten
Religion* Antwort geben musste.'” Der Auftritt des Patriarchen zeigt ihn als intoleranten
Christen. Dieser ,,steht jedoch nicht fiir den aufgeklirten Westen, sondern fiir das lingst

tberwundene fanatische Mittelalter. Westliche Gewalt liegt in der Vergangenheit, kein Hinweis

darauf, dass zur Zeit der Auffihrung Gewalt als Mittel der Politik durch fihrende Nationen des

1658 Ebd.

1659 Vgl. Albrecht 1992. S.152ff.

1660  Vgl. Die Nathan-Inszenierung von Claus Peymann im Berliner Ensemble 2007.
1661 Vgl. Albrecht 1992. S.152.

1662 Die Nathan-Inszenierung von Claus Peymann durch Berliner Ensemble 2007.
1663 Vgl. Albrecht 1992. S.155.

1664 Lessing WB. Bd. IX. §.1197. vgl. dazu auch Horsch 2004. S. 105.

1665  Vgl. Horsch 2004. S. 105.
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Westens neue Anwendung findet.«'**

Zudem stehen die Muslime im Gegensatz ,,zum Juden
Nathan [...] immer noch fir ,die Anderen’ — nicht nur in Peymanns Inszenierung treten die
muslimischen Figuren in albernen Karnevalskostimen auf.'*" Gerhard Stadelmaier sah in
seinem Lessing anf der Biihne das lustvolle Geschmuse zwischen Saladin und Sittah als irgendwie
,kihn oder gar ,provokant Inzestudses assoziiert, welches man in Saarbriicken gesehen

16

hatte.'*® Diese Erscheinung sieht Kuschel in den meisten Inszenierungen auf deutschsprachigen

Bihnen — mit Ausnahme der Inszenierungen in Dresden und Baden-Baden:

»Die meisten Inszenierungen auf deutschsprachigen Bithnen kamen tber eine ,operettenhafte
Optik® bei Saladin nicht hinaus und statteten den Sultan entsprechend mit einem ,,Mérchenprinzen-
Turban-Kostim® aus. Ernst genommen im Sinne Lessings wurde Saladin als Muslim nur in wenigen
Fillen. So war der Kiritikerin der Dresdner Inszenierung aufgefallen, dass sie auf der Bihne einen
,besonnen Sultan® gesehen habe. Vor allen die Baden-Badener ,Nathan’ Inszenierung unter dem

damaligen Intendanten Peter Liidi zeichnete sich in dieser Frage durch Kenntnisreichtum und
Sensibilitit. 1669

Nach dieser Kritik spielen die Trachten der auf der Bithne handelnden Figuren eine gro3e Rolle,
um den Zuschauer einen konkreten Hinweis auf die Zeit, die gesellschaftlichen Traditionen, den
Glauben und die eigenen Charakterziige der historischen Gestalten zu geben. Das wurde als
Gesetz in Lessings Zeit bei jeder Inszenierung einer theatralischen Vorstellung beriicksichtigt.'*™
,,Die Kleidung, die Ende des 17. Jahrhunderts zu allen Gelegenheiten getragen wurde, galt in der

1671 Denn

Mitte des 18. Jahrhunderts nur noch im Theater und auf der Straf3e als angemessen.
auf ,,der Strasse hingegen trug man Kleider, die den eigenen Platz in der Gesellschaft deutlich
sichtbar machten — und dazu muBte die Kleidung bekannt und vertraut sein.“'*” Diese
Grundsitze fehlen leider der Nathan-Inszenierung von Peymann, der im Laufe der Auffithrung
muhsam versucht, den Toleranzgeist der muslimischen Hauptfigur einzuschrinken, um dadurch
den Juden Nathan als sehr toleranten Menschen auf Kosten der anderen Religionsvertreter

1673
hervorzuheben:'®’

»Auf diese Weise wird jedoch die Verachtung des Islam, gegen die Lessing angeschrieben hat, weiter
gefithrt und die Toleranzbotschaft des Stiicks konterkariert.“1674

Was die inhaltliche Wahrheit und den engeren zukinftigen lessingschen Nathan-Horizont heute

auf dem Theater unmittelbar betrifft, sieht man deutlicher aus in der literaturwissenschaftlichen

1666 Ebd.

1667 Ebd. S. 105f.

1668  Stadelmaier 1980. S. 105.
1669  Kuschel 2004. S. 17.

1670 Vgl. Sennett 1986. S. 95.
1671 Ebd.

1672 Ebd.

1673 Vgl. Horsch 2004. S. 105f.
1674 Ebd. S. 106.
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Kritik der Siddentschen Zeitung, wie es Albrecht in seinem Buch Awfklirung nach 1essing

formulierte:

,»Insbesondere schlof3 Peymann den Nathan aus den ,allseitigen Umarmungen’ der Schluf3szene aus.
Anstatt den gliicklichen Ausgang im Sinne [...| Lessings als Parabel fir den Sieg des besseren
Denkens darzustellen, wurde er bewullt zum fréhlichen Operetten-Happyend in einer modernen
Wohlstandsgesellschaft heruntergespielt. 167>

Die Intention und zugleich die Wirkung von Lessing in Nathan erscheinen nicht so in der

Inszenierung Peymanns, der die Frage des Dialogs der Kulturen aufzuweichen versucht.'*"

Lessing hat als erster den richtigen Grundstein fiir eine Begegnung und eine rationale Diskussion
zwischen den Vertretern unterschiedlicher Religionen gelegt. Das Drama wird deshalb als

Muster zum erwunschten Dialog in den internationalen, interkulturellen Veranstaltungen zur

1677

Kenntnis genommen. " ,,Auch die gesellschaftliche Diskussion tiber Inhalt und Bedeutung von

Toleranz [und Dialog der Kulturen] gewann nach den New Yorker Terroranschligen an
Intensitit. In dieser Debatte wird haufig auf Lessing Bezug genommen — ebenso kritisch wie
zustimmend.'”® Da sollte man durch die heutige Inszenierung des Nathan — nach dem 11.
September — das Thema des Religionstreffens positiv darstellen, um den interkulturellen Dialog
zu befordern. Denn die ,terroristische Attacke auf die USA ist von der uUberwiltigenden

Mehrheit der Muslime sofort als unislamisch verurteilt worden. Terrorismus gilt unter den

<1679

Muslimen allgemein als eine Pervertierung des Islam. Auch im Koran wird dazu

<1680

aufgefordert, ,,Béses mit Gutem zu erwidern oder abzuwehren® ™. Die Menschen sollen mit

>

Weisheit ermahnt werden, ,,auf die beste Weise mit Gegnern zu streiten®'® | und das meint

offensichtlich: auf friedliche Weise. Die zentrale Koranaussage ist der von Muslimen immer
wieder zitierte Grundsatz: ,,Keine Zwang in der Religion'® Deshalb sollte Nathan der Weise
nicht so radikal inszeniert werden, sondern dem Prozess der interkulturellen Diskussion
zwischen Westen und Osten heute und in der Zukunft dienen und dessen Gedanken nicht

alternativlos umwandeln. Dazu sagte Johannes Rau:

,Uber den Zusammenhang von Menschenrechten und Religionen kann man heute nicht sprechen
ohne einen Blick auf den Islam. Ich rede nicht von Terroranschlidgen in vielen Teilen der Welt. Hier
wird der islamische Glaube als Legitimation benutzt, aber die grofie Mehrzahl der Muslime und der
muslimischen Gelehrten lehnen Attentate als unvetreinbar mit dem Islam ab.1683

1675 Albrecht 1992, S.153.

1676  Vgl. Die Nathan-Inszenierung von Claus Peymann durch Berliner Ensemble 2007.
1677  Vgl. Lessing NdW.

1678 Horsch 2004. S. 106.

1679 Kuschel 2004, S. 17.

1680 Ebd. (Vgl. Koran, Surel3, Vers 22).

1681 Ebd. (Vgl. Koran, Sure 16, Vers 125).

1682  Ebd.. (Vgl. Koran, Sure 2, Vers 2506).

1683 Rau 2004. S. 6.
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6.3. Lessing - der Islam und die Herausforderung

Lessing hat uns sein Ideal in der kiinstlerisch-literarischen Form des Nathan hinterlassen. Fine
reine SeelengroBe scheint in diesem Gedicht, welches uns tber alle unsere Erfahrungen hinaus
von der menschlichen Natur hoher zu denken lehrt. Wegen ihres Aufrufes zu einem
umfassenden interkulturellen Dialog wird die Ringparabel von Menschen immer richtig gedeutet.
Daher muss die Entscheidung der echten Diskussion heute und in der Zukunft durch
vertrauensvolles praktisches Handeln gefillt werden.'® Die Toleranz sollte dabei der MafBstab
fir die Wahrheiten der Religionen sein. So sollte man in Bezugnahme auf die Gedanken des
Nathan einen Kompromiss mit dieser oder jeder anderen Religion grundsitzlich moglich
machen. Ohne Austausch kénnen die deutliche Verengung und die Einseitigkeit der Religionen
und Politik keine Entwicklung zur friedlichen Existenz férdern.'® Dazu schreibt Boyens:
,Heute missen wir unter dem Eindruck der Forderungen nach der Einheit der Welt und dem
Ruf nach Dialog und Partnerschaft zum Beispiel auf dem Gebiet der Entwicklungshilfe und
wegen unseres Beitrages zur sozialen und wirtschaftlichen Gerechtigkeit in dieser Welt der [o. g.]
Frage nachgehen. '

Dabei soll auch eine Treue zur eigenen Identitit und ein Anspruch auf das Recht zur
Wahrung dieser Identitit, zugleich aber auch auf der Bereitschaft bestehen, den jeweils anderen
in seiner Religion, Kultur und Mentalitit besser zu verstehen und zu akzeptieren, wie es von
Lessing in seinem Nathan dargestellt worden ist. So dullert Saladin Nathan gegentiber: ,,Und nun,
der Richter? Mich vetlang zu horen,/ Was du den Richter sagen lisset. Sprich! [...] Hertlich!
Herrlich!“'*” Das Gemeinsame soll betont und das Unterschiedliche nach Méglichkeit so erklirt
werden, dass es nicht linger als trennend empfunden wird. Aufgrund dieses Verstindnisses hat
Lessing mit seinem Nathan eine Tur fur einen offenen Kulturenaustausch im Rahmen der
Blutverwandtschaft der Menschen und der Herkunft der Hauptreligionen aufgemacht, um zu
sichern, dass die Vormachtsstellung der zeitgendssischen christlichen Kirche gegeniiber den
Religionen unmoglich ist.'**

Allerdings ist der Dialog der Kulturen bisher noch eine politisch-religios-kulturelle
Herausforderung, die alle Glaubensrichtungen der Menschen unmittelbar betrifft und bedroht,
wie es bereits dargelegt wurde. Diese Herausforderung wurde zuerst unter dem Begriff der

woakularisierung® in Europa bekannt, die ihre Anhinger zu einem Zusammensto3 mit der

1684  Vgl. Boyens 1969. S. 15ff.
1685  Vgl. Albrecht 1992. S.151.
1686  Boyens 1969. S. 15.

1687  Lessing NdW (I11/7).
1688  Vgl. ebd. (V).
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chemaligen religios-politischen, europdischen Autoritit fithrte, die mit der Grindung eines
sikularen Staates in Furopa und der Trennung zwischen den religiosen und politischen
Autorititen beendet wurde.”” Dies gilt heute fiir die muslimischen Gesellschaften als klare
Bedrohung ihrer Kultur und Traditionen, die wegen der Kolonialisierung und der Doppelmoral
des Westens, der spiter in diesen Lindern feudal-despotische, restaurative Herrschaften zur
Demttigung der Bevolkerung errichtet hatte, deshalb keine Dialogsbereitschaft entwickeln
konnten. Diese Situation hilt bis in die Gegenwart an. Das Misstrauen und die Angst gegentber
dem Westen beherrschen deshalb die Mentalitit der islamischen Volker, obwohl spiter die
Anhinger der modernen Zivilisation [des Kapitalismus und der Globalisierung| aufgrund von
bestimmten politischen und wirtschaftlichen Interessen mit den anderen [islamischen] Kulturen
gegen den Willen des Westen aufgemacht haben.'”™ In diesem Zusammenhang ist die
interkulturelle Untersuchung von Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam von Bedeutung.
Er hat sich im Rahmen der Religionsdialoge gegen das Islambild gewandt, das vor allem aus
einem ins Negative gespiegelten Gegenbild zur eigenen Gesellschaft [oder zu den Idealen der
eigenen Gesellschaft] beisteht. So formuliert Saladin dem Tempelherrn gegentiber: ,,Nun dann;
wenn du nicht schlechter von mir denkst:/ So wiren wir ja halb schon richtig?*'*”!

Man kann noch weiter gehen und sagen, dass sich die nach Lessings Zeit universal
gewordene, industrielle Gesellschaft tber den ganzen Erdball ausbreitet. Sie fiithrte eine neue
weltgeschichtliche Situation herbet: ,,Sie legte sich als eine Superstruktur iiber alle bestehenden
Kulturen, die vornehmlich von Religionen geprigt sind.“'*”? Und in diesem Falle wird jeder
Mensch ,,von dieser Entwicklung getroffen, die nicht nur sein Bewusstsein dndert, sondern auch
die Struktur seines Bewussteins.'” Aufbauend auf der Erfahrung der europiischen christlichen
Kirchen bedeutet das ,,cinen Bruch des Menschen mit seiner kulturellen Vergangenheit und

«19 Nan hat sich deswegen uberlegt, dass die moderne

fihrt zum Abbruch religiéser Tradition.
Zivilisation eines Tages die Weltzivilisation sein werde. Man sieht aber, besonders in der
islamischen Welt, dass diese Zivilisation auf dem Christentum beruht. Sie ist eine moderne,
entwickelte Zivilisation des Christentums, durch die der Westen alle Kulturen beherrschen will,

um den Glauben und die Sitten der Volker zu verandern und nach seinem Interesse zu

vereinigen. Dann kann die Religion keine tragende Rolle mehr im Leben des Menschen spielen,

1689  Vgl.Boyens 1969. S. 27ff.

1690  Vgl. ,.Der Westen und die islamische Welt - Eine muslimische Position”, ist ein Teil des Sonderprogramms ,, Eurgpdisch-islamischer
Kulturendialog des Auswirtigen Amtes, Berlin. Herausgegeben von Institut fiile Auslandesbeziehungen (ifa), Stuttgart im
Rahmen des Ifa-Forums ,,Dialog und Verstindigung®. Stuttgart 2004. S. 23ff.

1691  Lessing NdW (IV/4).

1692  Boyens 1969. S. 27.

1693  Ebd.

1694  Ebd.
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wie es heute in den nichtislamischen Gesellschaften anscheinend ist. Diese Umwandlung hat
eine grofle Wirkung auf die Muslime, die sich aufgrund ihrer Traditionen und
Familienbezichungen nur schwer in die sikularen Gesellschaften integrieren lassen.'”” Daher
wird diese moderne Zivilisation von den Nicht-Christen als Tochter des Christentums
betrachtet.'™

Thre Gedanken entwickelten sich parallel mit der europiischen Aufklirung. Lange Zeit war
diese Tatsache in der christlichen Theologie nicht sptrbar. Dann wurde sie als unmittelbare
dogmatische Herausforderung betrachtet. Diese Erscheinung wurde als ,,Sdkularisierung®

bezeichnet und bekéimpft.1697

Wie der Siakularismus zuerst von den theologischen Autorititen in
Europa als eine Gefahr fiir die Menschen betrachtet wurde, erscheint sie heutzutage der
islamischen Welt als kulturelle Bedrohung gegen ihre Sitten und ihre Kultur sowie gegen die
Religion gerichtet. Die Muslime méchten diese Zivilisation deshalb nicht ohne kulturelle Grenze
empfangen, die welche ihre Identitdt schiitzt. Es geht nicht darum, dass sie kein Vertrauen in
sich selber haben oder dass sie die Entwicklung und Modernisierung ablehnen, sondern darum,
dass die Ziele und Interessen der westlichen Sikularisierung in den islamischen Lindern etwas

1698

anderes sind, als die Muslime denken " und die Christen dariiber sagen:

»Wir gehen voran als die, die in den anderen Religionen, die gleichermallen vom Sidkularismus
attackiert werden wie das Christentum, Zeugen der menschlichen Abhingigkeit von Gott sehen und
Verbundete im Streben nach Vollkommenheit.“1699

So ist vor diesem Hintergrund die Auseinandersetzung mit dem Verhiltnis des deutschen
Schriftstellers Lessing zum Islam ein hilfreicher Beitrag zu einer aktuellen, interkulturellen
Debatte. Dabei sollte man natiirlich nicht Lessings Nazhan auf eine Weise wie im 12. Jahrhundert
aktualisieren, wenn man die tief greifenden religidsen, politischen und gesellschaftlich-kulturellen
Verinderungen zwischen dem 18. und 21. Jahrhundert in den Blick nimmt, sondern man soll die
Gedanken des Nathan auf eine Weise nutzen, die die aktuelle Frage des Dialogs der Kulturen so

170" bedienen und

gut wie moglich — aber nicht wie die gegenwirtige Nathan-Auffiihrung
gleichzeitig das Prinzip der Radikalen kritisieren kann, indem das Recht aller Religionen auf
Gerechtigkeit und Toleranz, auf Frieden und Freiheit, in Demokratisierung und Modernisierung
bewahrt werden muss, insbesondere, wenn der Westen in der Sikularisierung eine Moglichkeit

zu einer ungeahnten Freiheit, Macht, Demokratisierung und Modernisierung fiir alle Menschen

1695 Vgl. Der Westen und die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23-89.

1696  Boyens 1969. S. 27ff.

1697 Vgl. Boyens 1969. S. 25ff.

1698 Vgl. Der Westen nnd die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23ff.

1699 P. Loffler: in: Ev. Missionszeitschrift, Heft 4, Nov.1966. §.216. Auch Boyens 1969. S. 28.
1700 Vgl. Albrecht 1992. S.152ff.
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der Welt siecht, um den Voélkern unterschiedlicher Religionen ein menschenwtirdiges Leben
bringen zu konnen.'™ Dabei ist jedoch das Islambild, das der Aufklirer Lessing in seinen
Werken - Rettung des Hier. Cardanus, Meines Arabers Beweis. .., im Fatima-Trauerspiel und in seinem
dichterischen Drama Nathan der Weise vorgestellt hat, fiir den Westen von Bedeutung, weil der
literarisch-wissenschaftliche ~ Begriff ~— der  Aufklirung  von  allen  europiischen
Gesellschaftsschichten benutzt wird. Aber ,,[f]ir Lessing stellte die heute so viel beschworene
,Toleranz gegeniiber dem Islam’ ein ebenso wenig aktuelles oder sonderlich interessantes Thema
dar“'™ wie fiir den ,stirmenden und dringenden Goethe, der sich von David Friedrich
Megetlins Koran-Ubersetzung (1772) zum Entwurf eines Mabomet-Drama anregen lieB.""" Beide
Autoren arbeiteten sich ,,an hiesigen, zeitgenéssisch virulenten Themen®'™ ab — . am Verhiltnis
von Offenbarung, Vernunft und Humanitit der eine, an der spannungsreichen Bezichung des
genialischen Einzelnen zum Kollektiv der andere.“"™ In diesem Sinne sollte man menschlich
sein. Menschlichkeit und Vertrauen sind die Grundhaltungen fir ein Leben im Geist der
,,Goldenen Regel: ,,Ohne Menschlichkeit und Vertrauen gibt es keine gemeinsame Basis fiir die
Ermittlung von Werten als gemeinsames geistiges Bemiihen gleichgesinnter Partner im
Dialog.«' ™

Die Frage der Frommigkeit und der Sikularisierung zeigt dabei die eigentliche Schwierigkeit,
wie die Religionsgelehrten den Menschen ihre Botschaft in einer sidkularisierten Welt vermitteln
konnen. Wenn dem Menschen in Zukunft alles moglich ist und alles immer besser geplant wird,
,,dann miussen die Theologen aller Religionen nicht nur von der Frage gedringt sein, wie ihre
Aussagen auszusehen haben fir einen Menschen, dessen Bewusstseinsstruktur sich gewandelt
hat, sondern sie stehen vor einer ungeheueren Aufgabe.“""" Diese Frage fiihrt die Theologen
aller Religionen zu einer unmittelbaren Herausforderung und Auseinandersetzung mit dem

globalen Prinzip der Sikularisierung und Demokratjsierung.1708

Deswegen miissen die
muslimischen Theologen nach der Ansicht der Sikularen versuchen, sich darauf zu
konzentrieren, ihre Reden von Gott in der Sprache der sikularen Welt und Kultur zu
entwickeln. Diese Frage sowie auch die Unklarheit des Westens tber den Dialog der Kulturen

sind die Ursachen dafur, dass die Muslime an dieses Thema nicht ernst denken kénnen, denn die

1701 Vgl. Der Westen und die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23-89.

1702 Goer/ Hofmann 2008. S. 24. Vgl. dazu auch Mommsen 1988. S. 176-238.

1703  Ebd.

1704 Ebd.

1705 Ebd.

1706  Hans Kung: Der Isiam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft. Miinchen 2004. S.778.

1707 Boyens 1969. S. 28.

1708  Vgl. dazu mit den Veranstaltungen der nichtstaatlichen Zivilorganisationen im Auswirtigen Amt. Berlin und in Yemen
2007.

241



spezifischen historischen Bedingungen und Folgen der Religionen lassen sich nicht einfach auf
die Verhiltnisse anderer Kulturen iibertragen.'™”

Die Schwierigkeit, das dichterische Drama Nathan der Weise Lessings heute auf der Biithne als
ein Stick der verninftigen geistigen Aufklirung zur Geltung zu bringen, ,liegt in der
unerschitterlichen, einen verniinftigen gottlichen Heilsplan reflektierenden Teleologie seiner
Fabel und Dramaturgie und in der daraus resultierenden verséhnlichen und verséhnenden
Heiterkeit dieses geistreichsten Lustspiels, das wir besitzen.“'""" Es bedarf der Aufrauhung durch
theatralische Mittel [Piscator] oder auBBertheatralische Assoziationen — ,,das personliche Schicksal

1711

judischer Zeitgenossen und anderer Opfer praktischer Intoleranz — um ,,die Botschaft des

Stiicks fiir ein heutiges Theaterpublikum zu problematisieren.*'"

Denn man miusste den hinterlassenen literarischen Spuren Lessings folgen, wenn man sich
angemessen mit dem internationalen Thema der interkulturellen Debatte ehrlich beschiftigen
wollte. Lessing hat sich wie auch Goethe sowohl kulturgeschichtlich als auch theologisch auf den
Islam eingelassen und ist thm nicht mit Verachtung begegnet. Als ernsthafte Dialogpartner
wiirdigte er das kulturelle und wissenschaftliche Schaffen der Muslime.'" In den theologisch-
kritischen Schriften nahm Lessing Bezug auf den Islam und verarbeitete anschlieBend Inhalte
der islamischen Geschichte und Theologie im Drama Nazhan. Ihm ging es um eine prizise und
genaue Kenntnis, ein gerechtes Urteil und um die Beseitigung von Vorurteilen, die eine seridse
Auseinandersetzung mit dem Islam als Religion und Kultur verhinderten."* Da sich der Westen
und die islamische Welt heute in einer heiklen Schlisselperiode befinden, um die internationalen
Beziehungen und Verhiltnisse zwischen dem Westen und Islam neu zu gestalten, sollen sich die
christlichen Theologen und Laien wegen der Notwendigkeit zum interkulturellen Dialog mit
dem Islam Gedanken machen."”” Man sollte dabei ,jangesichts der tédlichen Bedrohung der
Gesamtmenschheit nicht neue Dimme des Hasses, der Rache und Feindschaft aufzurichten,
lieber die Mauern des Vorurteils Stein um Stein abtragen und damit Briicken des Dialogs bauen,
Briicken gerade auch zum Islam.“'™"® Dabei pladiert man ,,weder fiir eine Verwischung der

Gegensitze, noch fiir eine synkretistische Vermischung, die [..] in beidseitigem

1709  Boyens 1969. S. 28.

1710 Albrecht 1992. S.153. (Teleologie: bedeutet Lehre; dass die Entwicklung vornherein zweckmiBig und zielgerichtet
angelegt sei. Telos (griechisch) Zweck und Ziel).

1711 Ebd.

1712 Ebd.

1713 Vgl. Rettung des Hier. Cardanus. (Lessing: Werke und Schriften 11, hrsg. von Kurt Wolfel. Bd. 3. Frankfurt a. M. 1967. S. 246-
270).

1714  Ebd.

1715 Vgl. Kiing 2004. S. 20.

1716 Ebd.
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Selbstbewul3tsein, in Sachlichkeit und Fairnel und im Wissen um das Trennende wie das
Verbindende [griindet]."""

Dank dieses Verstindnisses kann man die Briicken zu einer echten interkulturellen Debatte
zwischen dem Westen und dem Islam - entsprechend Lessings Vorstellungen - besser aufbauen.
Dies wird durchgefiihrt werden, wenn der Westen — auch die Muslime — sich mit den Entwiirfen
zum echten Dialog mit dem Islam auseinandersetzt und die Interessen beider Dialogpartner

ernst nimmt;'"

»Der echte Dialog mit einem Andersgliubigen erfordert, dal man beides ernst nimmt, das
Evangelium und den anderen Menschen. [...] Zum Dialog gehért eine klare Bereitschaft, auf das zu
horen, was der andere sagt, und die darin enthaltene Wahrheit anzuerkennen.“1719

Es ist jedoch fraglich, ob ein globaler, interkultureller und zugleich interreligioser Dialog
zwischen dem Westen und dem Islam unter den politisch-wirtschaftlichen Gegnern zurzeit
moglich ist. Logischerweise kann man nicht international das Prinzip der interkulturellen
Debatte zwischen dem Westen und dem Islam beispielsweise auf den Ruinen der blutigen
Kriege und Kimpfe des Westens als Supermacht sowie auf den Trimmern der Birgerkriege in
der islamischen Welt fuhren. Die Konfliktpartner koénnen also nicht die Rolle der
interkulturellen Dialogvertreter einnehmen, denn ihre politisch-wirtschaftlichen Ziele und
Interessen sind andere als die Hoffnungen der gemaligten interkulturellen Dialogpartner und
ihrer Vélker, die immer zur Toleranz und zum Frieden aufrufen.'” Das heif3t, die durchgehende
Verstrickung der politisch-wirtschaftlichen und kulturell-religiosen Interessen hat seit
Jahrhunderten den Dialog der Kulturen belastet und erschwert. Deswegen kénnen die Experten,
die sich mit der interkulturellen Debatte befasst haben, nicht garantierten, einen erforderlichen,
auf Vertrauen basierenden und erfolgreichen Dialog in der Zukunft zu sichern, weil die
internationale Ausséhnung unter den politischen Gegnern, Feinden und Wettbewerbern etwas
anders ist als die internationale und interkulturelle Religionsanniherung. Da die westlichen
Laien, die heute Europa regieren, wegen der Trennung zwischen Staat und Religion nicht als
Gldubige sprechen kénnen, sind sie auch nicht in der Lage, die Rolle der religiGsen
Dialogpartner einzunehmen. Sie glauben nicht an die interkulturell-religiosen Diskussion als

grundlegende Losung fur die politischen Konflikte in der islamischen Welt, besonders in der

1717 Ebd.

1718 Vgl. Boyens 1969. S. 21f.

1719 Ebd.

1720 Vgl. Der Westen und die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23-89.
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arabischen Region. Sie kehren aber zur Religion als Deckmantel zuriick, wenn sie fiir ihre

Interessen notwendig ist:!™!

»Nach der offenkundigen Kiriegspolitik in Afghanistan und im Irak und dem einseitigen
Engagement in Paldstina sowie dem weltweiten Verlust der moralischen Glaubwiirdigkeit der USA
ist der interkulturelle und interreligiése Dialog noch dringlicher geworden.“1722

Dazu braucht man eine echte unparteiische theatralische Berufung von Lessings Gedanken, um
die Toleranzforderungen zu erfiillen, aber nicht so, wie Peymann das Drama Nathan heute
inszeniert. Durch eine szenische Zutat groflen Ausmalles versuche Peymann - nach Wolfgang
Albrecht — auf die Unerfillbarkeit der Toleranzforderungen Lessings und zugleich auf das
Leidwesen einer 200jdhrigen Auffithrungstradition des Nathan hinzuweisen: Wihrend der
Familienfeier auf dem Bihnentheater lasse Peymann die Gestalt Nathan mit allen Zeichen der
Enttiuschung langsam tber einen Laufsteg durch das Publikum hindurch zu einer leidend
dargestellten lebensgroBlen Lessingfigur im Hintergrund des Zuschauerraums gehen und
dahinter verschwinden.'™

Ein echter interkulturell-religioser Dialog der Kulturen kann nicht das Hauptthema der
Politiker sein. Er ist die Hauptaufgabe der Religionsgelehrten des Christentums, Judentums und
des Islam. Das bedeutet, dass die interkulturell-religiosen Veranstaltungen und Verhandlungen
von den Gelehrten unterschiedlichen Glaubens selbst geleitet werden missen, wobei die Rolle
der Intellektuellen und Politiker als Hilfsmittel und Unterstiitzung hinzukommt.'™ TLessing
konnte den religiosen Dialog in seinem Nathan beherrschen, weil er aus einer theologischen
Familie stammte und die drei monotheistischen Religionen studierte.'” Diese literarisch-
theologische Erfahrung verhalf ihm, das Religionstreffen nach seiner eigenen Ansicht prazise
darzustellen.”” So sollte man erst die Problematik des Dialogs der Kulturen personifizieren,
dann kann man dabei das Prinzip ansprechen, mit dem die Debatte, die heute notwendige

Innovationen braucht, gefithrt werden kann.'™

Und ,wenn diese Begegnungen zur
Gemeinsamkeit im tiglichen Leben fithren, dann entwickelt sich daraus eine Zusammenarbeit in
Freundschaft und Verbundenheit.“'"” Zu diesem Thema sollten aber besonders die westlichen

und die islamischen Intellektuellen ihren Beitrag leisten. Dazu erklirte der deutsche

1721 Vgl. Kiing 2004. S. 21ff.

1722 King 2004. S. 21.

1723 Vgl. Albrecht 1992. S.154.

1724 Vgl. Kung 2004. S. 783.

1725 Vgl. dazu mit 1. Kapitel.

1726 Vgl. dazu Lessing NdW.

1727 Ngl. Der Westen und die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23-89.
1728 Boyens 1969. S. 22.

244



Psychoanalytiker Horst-Eberhard Richter im Spiegel-Online-Interview vom  08.02.2006
folgendes:

»Hs wire jetzt die Aufgabe der Intellektuellen aufzuzeigen, dass unser Geschlecht ecine einzige
Wertewelt der Humanitit verbindet, die eine universale Kultur des Friedens nicht durch einen Sieg
der einen tber die anderen, sondern nur durch Fortschritt einer globalisierten Solidarisierung
moglich macht.“1729

So sollte jede der nationalen und internationalen, der religiésen, literarischen und politischen
Autorititen von ihrer Stelle an dem Thema des Dialogs aktiv teilnehmen, um eine tolerant-
friedliche Zukunft der Humanitit zu garantieren. Alle Seiten sollten nur gemeinsam auf eine
héhere Stufe der Zivilisation und der Kultur aufsteigen. Dabei sollte man vom Prinzip der
Kriegseskalierung Abstand nehmen.'™ Man muss aus den Problemen und den menschlichen

Katastrophen der Welt mehr lernen, wie es Richter dargelegt hat:

,Der Irakkrieg sollte uns eine heilsame Lehre sein. Wir sollten nicht der Illusion George W. Buchs
verfallen. [..] Es geht nicht darum, wer den anderen mit Beleidigungen tiefer verletzen kann,
sondern darum, mit Hilfe verninftiger Mehrheiten der Unfriedlichkeit entgegenzuwirken. [...] Wir
sollten die kulturelle Identitit der islamischen Linder mehr achten.*1731

Die interkulturelle Debatte mit den religiosen Dialogpartnern muss in Konfrontation mit ihren
gesamten kulturell-religidsen  Systemen  gefithrt werden.'” | Dafiir ist Ehrlichkeit ecine
grundsitzliche Voraussetzung einschlieSlich der Bereitschaft, demiitig [ihre| eigenen Fehler zu
bekennen.“'™ Tiefe, gefiihlvolle und emotionale Unterténe sollten dabei die Worte und die
Glaubensaussagen der interreligiosen Gespriache der Dialogpartner beherrschen. Jeder Christ
sollte sich mit Vertrauen am Dialog beteiligen, so dass er ,,jeden Partner in Gottes Dialog mit
den Menschen einbezieht und ihn bewegt, auf das zu horen, was uns Gott in Christus offenbart,
um ihm zu antworten.“"?* Um eine Teilnahme an einem erfordetlichen, echten, interreligiosen
Dialog zu gewihrleisten, sollten auch die Muslime ihr theologisches Haus reformieren, um sich
und ihre theologische Rede zu vereinigen und die konfessionell-blutigen Konflikte zwischen den
Sunniten und Schiiten, wie in Europa in der Frithen Neuzeit zwischen Protestanten und
Katholiken, zu beenden.'™

Man kann davon ausgehen, dass das 18. Jahrhundert-Stiick Nathan der Weise Lessings, das die

Spannungen zwischen Christen, Muslimen und Juden dramatisiert, in beider Hinsicht gewinnen

1729 Der Spiegel Online: Interview mit Horst-Eberhard Richter, 08.02. 2006.
http:/ /www.spiegel.de/politik/deutschland.
1730 Vgl. King 2004. S. 776ff.
1731 Der Spiegel Online: Interview mit Horst-Eberhard Richter, 08.02. 2006.
1732 Vgl. Boyens 1969. S. 22ff.
1733 Boyens 1969. S. 22.
1734 Th. Muller-Kriiger (Hg.): In sechs Kontinenten. Stuttgart 1964. S. 149f. Vgl. dazu auch Boyens 1969. S. 22.
1735 Vgl. Kiing 2004. S. 776ff.
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kann, denn es verliert schwerlich seine Dringlichkeit im heutigen weltpolitischen Klima.'” Die
Erfahrung der Schwierigkeit und der scheinbaren Unmoglichkeit praktischer Toleranz,
,besonders im gesellschaftlichen und politischen Bereich, scheint fast alle heutigen
Inszenierungen des Nathan mehr oder weniger zu iberschatten. Dies gilt jedenfalls im
angegebenen Zeitraum fiir den Bereich der Bundesrepublik.“'”” Hierbei steigern sich — z. B. ,in
implizierten Hinweisen auf Probleme der Nahostpolitik“1738 — die ,Vorbehalte der
Theatermacher gegen Lessings Vernunftoptimismus im Fall des Nathan bis zur Absage an den
Glauben*'™, ob der modernen Welt mit Vernunft iiberhaupt beizukommen sei.' Nach
Wolfgang Albrecht versuche der Regisseur Hansgiinther Heyme, das zu demonstrieren, wobei er
in seiner Inszenierung in Stuttgart von 1982 auf die Liebe zwischen Recha und dem
Tempelherrn setze als Macht zur Uberwindung von Grenzen, und den beiden dabei eine
nichtliche Liebesbegegnung gestatte, die losende Schlusssequenz jedoch als starres
Rezitationstheater in historischen Kostiimen spielen lasse.'™!

Es ist den Berichten nur schwer zu entnehmen, ,,0b es der Inszenierung des Nathan am DT
gelang“lm, dieser ,,Kritik eines distanzlosen monologischen Denkens und Argumentierens das
so notwendige dialogische Denken und die konfliktlosende Kraft des Gesprichs am Beispiel des
weisen Juden entgegenzusetzen.“1‘743 Es scheint, den Berichten zufolge, ,,der kritische Anspruch
der Inszenierung dadurch verdeckt worden zu sein®'™*, dass man die komédiantische Seite des
Dramas betont hat. Lediglich der Schluss, wobei Peymann Nathan aus dem Kreis der
Familienfeier ausschlieBen lieB, ,,schien einen Denkanstof} zu vermitteln.*'’*

Die Begegnung von Vertretern unterschiedlicher Religionen und Konfessionen, wie sie
Lessing in seinem Drama Nathan dargestellt hat, kann sich nur ereignen, ,,wo das Geheimnis, die
Last und die Verantwortung der menschlichen Existenz empfunden werden. Rein intellektuell
und rational kann man niemals einem Menschen begegnen.“'™* Daneben sollte man auch die
Glaubensweisen der Dialogteilnehmer studieren, um die Argumente bei den Verhandlungen

vorlegen zu konnen. ,,Das trifft auch auf die Kulturen zu, die heute unter dem Eindruck der

technischen Zivilisationen durch neue abgel6st werden.“!”" Durch wahrhaftiges Vertrauen in

1736 Vgl. Kuschel 2004. S. 9.
1737  Albrecht 1992. S.154.
1738 Ebd.

1739  Ebd.

1740 Ebd.

1741 Vgl ebd.

1742 Albrecht 1992. S.154.
1743 Ebd.

1744 Ebd.

1745 Ebd.

1746 Boyens 1969. S. 22.
1747  Ebd.
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den Glauben des anderen und die Teilnahme an seinem Leben kdénnen die Vorurteile und die
historisch gewordenen Missverstindnisse dieser Seite vermindert und dann vermieden werden,
so dass das Uberlegenheitsgefiihl im Laufe der Zeit verschwindet. So sollte die interkulturelle
Diskussion von einigen nicht ausschlieBlich nur als ,,ethische Haltung von Christen gegentiber

1748
Menschen anderen Glaubens

verstanden werden. Ein interkultureller Dialog muss ohne
Ausnahme die gemeinsame Aufgabe der Religionsgelehrten, der Intellektuellen und der Politiker
aller Glaubensrichtungen sein. Alle sollten dasselbe Ziel vor Augen haben, um nach der
Moglichkeit der Verwirklichung ernsthaft zu suchen. Die Vertreter der Religionen sollten dabei
mit voller Bereitschaft automatisch und freiwillig zu den Begegnungen und zum Dialog

1
kommen:'"*

»Ilm Dialog finden wir uns in unserer gemeinsamen Menschlichkeit, ihrer Wirde und ihrem
Gefallensein und bringen ein gemeinsames brennendes Interesse an diesem Menschensein zum
Ausdruck. Er o6ffnet die Moglichkeit zu gemeinsamer Beteiligung an neuen Formen des
Gemeinschaftslebens und des Dienens.“1750

Der historisch-siegreiche muslimische Sultan Saladin, der von Lessing als Hauptgestalt des Islam
in seinem Nathan verwendet wurde, liel3 nach dem islamischen Motto: ,,Die Religion ist fiir Gott
und die Erde fir die Menschen alle® Muslime, Christen und Juden in Jerusalem friedlich
zusammen leben. Er verteilte Almosen an alle Untertanen ohne Unterschied.'” Heute erkennen
die muslimischen Gesellschaften die Armutskluft und ihre Entwicklungsriickstinde. Sie
brauchen aber deshalb ,,eben Unterstiitzung und eine Partnerschaft auf gleicher Augenhéhe. |[...]
Fiir die Muslime ist wichtig, als ebenbiirtig anerkannt und gewiirdigt zu werden.“'"™ Was wichtig
dabet ist, dass der Westen nicht eine muslimische Seite als ,gemaligte” auf Kosten der anderen
als ,bosartige’ verstirken sollte, wie der unumgingliche Kampf, der ,von der Bush-

“I™ wurde. Der Westen sollte anstatt des andauernden

Administration mutwillig inszeniert
Krieges im Nahen Osten die muslimische Linder durch politische und soziale Reformen ohne
cigentlichen heimlichen Zweck unterstiitzen und auch nicht die West-Islam-Konfrontation
durch alle Mittel verschirfen. Die treibende Aggressivitit des Westens fordert nur die
internationale Eskalation der Gewalt und Feindseligkeit, besonders unter den Christen und

1754

Muslimen ™, wie es der deutsche Psychoanalytiker Richter formuliert:

,»Als Psychoanalytiker kann ich meinen Verdacht nicht unterdriicken [...] Was jetzt den Karikatur-
Streit anbetrifft, so wussten doch alle, dass die Religion fir die Muslime eine zentrale

1748 Ebd. 23.

1749 Vgl. Boyens 1969. S. 23.

1750  Boyens 1969. S. 23.

1751  Vgl. Maalouf 2004. S. 213ff.

1752 Der Spieget: Interview mit Richter 2000.

1753  Kiing 2004. S. 21.

1754 Ngl. Der Westen und die islamische Welt. Stuttgart 2004. S. 23-89.
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identititsstiftende Rolle spielt, und dass das vielfache Nachdrucken der Karikatur, die Mohammed
als Bomben-Terroristen zeigt, als trotzige Verh6hnung verstanden werden musste.“1755

Nach Lessings Religionstreffen sollten erst die Vertreter des Christentums [Papst, Patriarchen,
Bischofe] und die Vertreter aller Konfessionen des Islam zum Dialog der Religionen
zusammenkommen. Man veranstaltet besonders in Europa nur Foren fiir den sogenannten
Dialog der Kulturen zwischen westlichen und islamischen Laien und politischen Gegenspielern.
Das heiflt, die Religionen werden durch Sikulare und Kapitalisten vertreten. Wegen dieser
unklaren Vertretung und der politisch-wirtschaftlichen Interessen fehlt dem interkulturellen
Dialog das Vertrauen unter den Diskussionspartnern. Man kann keinen erforderlichen Frieden
unter den Nationen verwirklichen, ohne dabei eine Grundlagenforschung in den Religionen
durchzufithren und die religiése Partnerschaft in Betracht zu ziehen.'™ Deswegen schreibt Hans
King in seinem Buch Der Isiam, Geschichte, Gegenwart, Znkunft unter dem Motto: ,,Kein Frieden
unter den Nationen ohne Frieden unter den Religionen“l757, das dem Motto Lessings im Nathan
der Weise entspricht, er ruft als einer der ersten zu einem interreligiosen Dialog mit dem Islam
auf.

Das Ziel eines solchen interreligiosen Dialogs kénnte das Finden von Normen und Werten sein,
die von allen Beteiligten anerkannt werden kénnen und nach denen auch alle Religionsanhéinger

wirklich leben wollen und konnen.

1755 Der Spiegel: Interview mit Richter 2000.
1756  Vgl. Kung 2004. S.779-783.
1757  Kiing 2004. S.783.
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7. Schlussfolgerung

Lessing sieht im Islam eine ,,natiirliche® Offenbarungsreligion, die die anderen Religionen —
Judentum und Christentum — anerkennt und er findet im Koran den ,,gesunden Verstand®.
AuBlerdem bewundert er den Stifter des Islam, Mohammed, wegen seiner Fihigkeiten und
Frommigkeit und dass ,,er aus einem Cameelhdndler sich zu einem Hohenpriester, Gesetzgeber
und Monarchen® gemacht hat, dass ,,er Arabien, welches vor ihm niemals untherthan war, sich
unterworfen hat.“'™ So findet Lessing, dass der Islam den Geist der Aufklirung in Europa
befruchtet hat.

Lessing, der Theologe, verteidigt hartnackig den Islam, indem er einen Grofiteil der Ideen
seiner theologischen Schrift Rettung des Hier. Cardanus als Beleg fir seine Darstellung aus den
Koransuren entnommen hatte, womit er einem Muslim die Kritik an der christlichen
Gottesvorstellung und dem Wunderglauben in den Mund legt. Seine Freundschaft mit dem
deutschen Orientalist Reiske und seine Lektiire der Koran-Ubersetzung von George Sale waren

ein positiver Wendepunkt im Lessings Leben gegeniiber dem Islam. Fiir thn war der Islam ,eine

<c1759
>

rein intellektuelle Erfahrung wobei auch zum ersten Mal in der Aufklirung ,.ein echtes

«“™ entstand, obwohl noch zu dieser Zeit ,,einflussreiche

wissenschaftliches Interesse am Islam
islamfeindliche Paradigmen des Mittelalters bestanden, wie der ,betriigerische’ Charakter der
prophetischen Mission Muhammads, seine generell negativ bewertete Personlichkeit oder die

1761 .
« In diesem

Betonung der Gewaltanwendung bei der Ausbreitung der Religion.
Zusammenhang — wie in dieser wissenschaftlichen Arbeit dargestellt - kann ich schlussfolgern,
dass der Islam als natiirliche Religion dem Herzen Lessings nahe stand. Diese Wahrheit finden
wir in seiner theologischen Debatte mit Cardanus, wo er zu ihm folgendes sagte: ,,glaubst du
wohl, daB das, was bei exch [Christen] eine Grausamkeit wire, bei #zs [Muslime] nicht ist>*'™* Er
hat ausfiihrlich daher ,.einen Mohammedaner den Islam verteidigen®'™ lassen. Lessing hatte
sich direkt durch heftige Diskussion mit dem Italiener Cardan dem zeitgendssischen Leser und
Publikum ,,als Muslim® vorgestellt. Diese Neigung zum Islam verkorpert Lessing spiter in

seinem ,letzten” Drama Nathan der Weise, wobei er am Ende des Dramas alle Figuren, Christ,

Jude und Muslim, zu einer muslimischen Familie zusammenschlief3t.

1758  Lessing: FU.S. 133. Vgl. dazu auch Kuschel 1998. S. 86.

1759  Horsch 2004. S. 13.

1760  Ebd.

1761  Norman Daniel: Islam and the West and the Making of an Image. Oxford 1960. S. 271ff. dhnlich Horsch 2004. S. 12.
1762 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 262.

1763 Helmut Gébel: Lessings Nathan, Der Autor, der Text, seine Upnyelt, seine Folgen. Betlin 1993. S. 26.
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Nachdem Lessing sich in den funfziger Jahren mit den religiésen und historisch-literarischen
Werken der Orientalisten beschiftigte, richtete er scharfe Kritik gegen die berithmten
europiischen Autoren — wie Voltaire und Cardanus -, die in ihren literarischen Konzeptionen die
Wahrheit des Islam und dessen Propheten nach privaten, theologischen und politischen
Interessen parteiisch behandelt haben:'™* Voltaire hatte im zweiten Viertel des 18. Jahrhunderts,
nach personlichen Zielen, seine kritischen Briefe gegen den Islam an den deutschen Konig
Friedrich den GroBen und seine Mahomet-Tragodie (1741) freilich verfasst, um erstens eine gute
Position beim Koénig zu gewinnen, nachdem er von Paris verbannt wurde, und zweitens, um das
zeitgendssische Christentum dadurch unmittelbar zu kritisieren. Er war sich bewusst, dass seine
Darstellung der Geschichte widerspricht, wie es in einem Brief an Friedrich den Grof3en deutlich
wird: ,,Ich weil}, dal Mohammed nicht genau die Art von Verrat begangen hat, welcher Subjekt

dieser Tragodie ist, <179

Lessing kannte dieses Schuldbekenntnis, besonders als er als
Dolmetscher Voltaires bei Friedrich dem GrofBlen in Berlin arbeitete. Voltaire prisentiert in
seinem historischen Text Geschichte der Kreuzziige aus klaren, erkennbaren, aktuellen Interessen
heraus einen muslimischen Herrscher der Vergangenheit, den Sultan Saladin, als einen
tugendhaft-toleranten und aufgeklirten Menschen. Er machte diesem Herrscher die héchsten
Komplimente, zu denen er als Aufklirer fihig war: ,ein Bezwinger, ein Mensch und ein
Philosoph!“'™®

So darf jeder sich dazu die Frage stellen, welche literarisch-theologische Botschaft Lessing in
den funfziger und sechziger Jahren den deutschen und europiischen Literaturkreisen von seinen
literarischen Islam-Konzeptionen tbermittelte? Als kritische Reaktion gegen die Voltairesche
Tragodie Mahomet und andere islamfeindliche Schriften hat Lessing Anfang der flinfziger Jahre
sein dichterisches Drama Nathan der Weise entworfen und 1759 das Fatime-Trauerspiel
geschrieben, wobei er alle Hauptgestalten mit islamischen Namen — Fatime, Abdallah, Marvan,
Ibrahim — versehen und als dramatisches Gegenmodell zu Voltaire auftreten lieB.""” Im
Gegensatz  zur  Mahomet-Tragodie Voltaires hat Lessing, nachdem er den ganzen
Tragodienaufbau des franzosischen Dramatikers abgelehnt hatte, den Stifter des Islam als ,,einen

besseren® Prophet gelobt und hoch geschitzt, der die Klage seiner Anhidnger am Tag des letzten

Gerichts hoéren werde. Dazu lisst Lessing seine Heldin Fatime zu Abdallah in der letzten Szene,

1764  Siehe Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 247-270. u. Voltaire: Mahomet-Tragddie (1741).
1765  Voltaire BW. S. 220. Vgl. dazu auch Horsch 2004. S. 20.

1766 Lessing: FU. S. 198.

1767  Siehe Lessing: Fatime-Trauerspiel, 1759.
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bevor sie stirbt, folgendes sagen: ,,Wir werden zu einer Zeit vor dem Auge des Propheten
erscheinen. Ah, er war ein besserer Mann, [...]. Er wird meine Klage horen.«"

Lessing war der Uberzeugung, dass Mohammed Lehren vorgetragen habe, ,deren
Probierstein ein jeder bei sich fithret.“"™™ Lessings theologische Formulierungen zeigen, wie er
das Christentum kritisiert und beurteilt hat und welche Sympathie er dem Islam entgegen
brachte. Die Auseinandersetzung Lessings mit dem Islam wurde also auf Grund historisch-
theologischer Fakten aufgebaut. Deswegen galt ihm der Islam als eine menschlich-verntnftige,
natitliche, religiose Erscheinung, die der theologisch-literarischen Konzeption der Aufklirung
dhnlich ist. Noch deutlicher zeigt sich dies in seiner Restung des Hier. Cardanus, wo sich Lessing
auch als Muslim und zugleich als Verteidiger des Islam inszenierte: ,,Schwatze nicht von
Wundern, wann du das Christentum uber uns erheben willst. Muhammad hat niemals
dergleichen tun wollen; und hat er es denn auch nétig gehabt? Nur der braucht Wunder zu tun,
welches unbegreifliche Ding zu iberreden hat, um das eine Unbegreifliche mit dem andern,
wahrscheinlich zu machen.'”™

In diesem Sinne kann man davon ausgehen, dass Lessing den Islam im 18. Jahrhundert nicht
nur verteidigt, sondern er ihn auch von den einflussreichen islamfeindlichen Paradigmen gerettet
hat, so dass die Anhinger der Aufklirung von seiner Islam-Darstellung beeinflusst wurden: In
seinem Gesprich mit Eckermann duBerte Goethe die Uberzeugung, dass Lessing die Wahrheit

der Religionen entdeckt hat, er solle aber ,,selbst einmal geduBert haben®, dass, ,,wenn Gott thm

die Wahrheit geben wolle, er sich dieses Geschenk verbitten, [...] wirde [...]*, denn ,,[j]enes
philosophische System der Mohammedaner ist ein artiger Mal3stab, den man an sich und andere
anlegen kann.“"""

Durch seine Ubersetzung und Lektiire der historischen Islam-Texte, Voltaires Geschichte der
Krenzziige und Marins Geschichte Saladins Sulthans von Egypten und Syrien, erfuhr Lessing, dass die
Eroberung Jerusalems fir den aufgeklirten Muslim, Sultan Saladin, keineswegs die Funktion
hatte, Reichtimer zu gewinnen oder ,,Rache® zu nehmen, sondern er hat damit seine Pflicht
gegeniiber dem allmichtigen Gott und seinem religiosen Glauben als gliubiger Muslim erfillt.
Dazu hat Lessing in Nathan aufgezeigt, dass die Staatkasse des Sultan Saladin nach der

Eroberung Jerusalems entleert wurde, weil er das Geld als Almosen unter Juden, Christen und

Muslimen verteilt hat, zog er die Vermogen der reichen Christen und Juden nicht ein. Lessing

1768  Lessing: Fatime-Trauerspiel 1759, letzte Szene.

1769 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 262ff.

1770 Ebd. dhnlich Wélfel 1967. Bd. 3. S. 262.

1771 J. W. v. Goethe: Gesprich mit Eckermann (11 Apr. 1827). (Edward Dvoretzky: Lessings Dokumente zur Wirkungsgeschichte
1755 — 1968, Bd. 1. Géppingen 1971. S. 170).
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sicht durch seine Auseinandersetzung mit dem Islam und den Muslimen, dass im Gesetz
[Koran] des Islam und im Handeln und Denken seines Stifters Mohammed und seiner Anhanger
wie Saladin die Vernunftigkeit und Natirlichkeit, Toleranz, Ideale und Rationalitit verkorpert
wurden. Lessing nutzt ,die theologische Herausforderung des Islam und verweist in
verschiedenen Zusammenhingen auf islamische Positionen® mit der Absicht, ,,den Islam
aufzuwerten.”'’"”

Die Hervorhebung der menschlich-wesentlichen, toleranten Behandlung eines
weltbekannten muslimischen Herrschers Saladin wihrend der blutigen Zeit der europdischen
Kreuzzige in dem Essay Geschichte der Krenzziige ist eine untibersehbare radikale Kritik durch
Voltaire ,,an jenen Vertretern des Christentums, die mit dieser Mischung aus Militarismus und
Missionarismus das Christentum véllig diskreditierten.'”” Er hat die Christen den Muslimen als
,,Barbaren“'"* gegentibergestellt. Zweifellos war Voltaire der Uberzeugung, dass die unter dem
Vorwand der Befreiung des heiligen Grabes gefthrten Kreuzziige des Westens den Ruf der
groBBten schindlichen Handlungen, des neuen Elends und menschlichen Ungliicks als Ruhm

hinterlassen hatten.'”

Es wire notwendig, durch einen echten, interreligiosen und
interkulturellen Dialog, den Lessing mit Nathan der Weise angestof3en hat, eine grundsitzliche
Versohnung und menschliche Toleranz zwischen Westen und Osten jenseits politischer
Interessen in der Zukunft zu schaffen, um diese Gewalt einzudimmen. Dies hatte damals der
tolerante Muslim Saladin unternommen, dessen Gestalt Voltaire und Marin in ihrer Literatur
ausfithrlich dargestellt und spiter von Lessing mit seiner Schwester Sittah in Nazhan dramatisiert
wurde.

In Lessings Werk spielt die Frauenfrage eine wichtige Rolle. Denn die Frau hatte im 18.
Jahrhundert in Europa, wegen der Tradition der Gesellschaftsschichten, keine Chance, ihr
Ausbildungsniveau zu heben, um ein wirksamer Faktor im allgemeinen Leben zu werden. Diese
Tradition bezieht sich zugleich auf das minnliche Wunschbild, nur eine tugendhafte aber nicht
gebildete Frau zu heiraten. Dazu waren die Familie und der Haushalt ihr Wirkungskreis. Somit
bleibt das Schicksal der Frau in einer ewigen Passivitit zu leben.'””

Durch die in seinen Werken — z. B. Ewilia Gallotti, Fatime und Nathan der Weise — starken,

tberzeugenden Frauenfiguren wie Emilia, Fatime und Sittah hat Lessing diesen Zustand

1772 Horsch 2004. S. 107.

1773 Kuschel 1998. S. 87.

1774 Voltaire: Geschichte der Kreuzziige. S. 79.

1775  Siehe Lessing: FU. S. 173.

1776 Vgl. dazu siche die betreffenden Kapitel der folgenden Quellen: Beate Sturges: Lessing als Wegbereiter der Emanzipation der
Fran. New York: 1989/ und Friederike de Haas: Weiblichkeitsentwiirfe und Franen im Werk Lessings - Aufklirung und
Gegenanfklirung bis 1800. Kamenz 1997.
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angegriffen, um zu versuchen, die Vollkommenheit der Frau dadurch zu erreichen, indem er ihr
Verantwortung Uberldsst. Frauen mit Verstand bevorzugte Lessing, da er sich nicht an die
Rollennormen seiner Zeit anpasste. Diese Rollennormen untersuchte Lessing in seinen
muslimischen Frauengestalten, wobei er die notwendigen FEigenschaften der gebildeten,
tugendhaften, modernen, klugen Frau in der Sittah- Figur verkérperte, obwohl er sie verschleiert
auf der Bithne darstellte.”””” In Lessings Nathan iibernimmt Sittah die aufgeklirte Funktion.
Lessing hat durch seine Auseinandersetzung mit der Frauenfrage nicht gegen das Kopftuch
gestanden, sondern er versteht es als Teil der islamischen Tradition. Man kann sagen, dass
Lessing kein Vorkdmpfer der Emanzipation der Frau war, sondern er konnte als einen
Wegbereiter der Emanzipation bezeichnet werden.

Hierzu kénnen wir noch feststellen, dass Lessing durch die Sittah-Figur — als menschliche,
politisch-intelligente, kluge, muslimische Frau - die bedeutende, historische Rolle der Muslimin
in der Gesellschaft und deren Position als Konigin und Prinzessin am Kalifenhof oder als
Kampferin und Mutter hervorgehoben hat, wobei er durch die Saladin-Sittah-Gespriche die
menschliche Beziehung zwischen den muslimischen Hofleuten, insbesondere im Bereich der
notwendigen Beratungen tber Staatsangelegenheiten betonte, die die aktive Teilnahme der
muslimischen Frau an dem politischen Leben zu dieser Zeit vorstellt. Im Gegensatz zu den
dramatischen Auffihrungsiuberlegungen Lessings zu Nathan der Weise wird aber die Sittah-Figur
heutzutage als Puppenspiel im deutschen Regietheater — z. B. im Berliner Ensemble — inszeniert,
wobei der positive Charakter und die Eigenschaften, die Lessing ihr und Saladin als historischen
Gestalten verliechen hatte, nicht zum Tragen kommen.

Im Zuge seiner Arbeit an der Konzeption des Nathan hatte Lessing auch die Lebensweise
und den Glauben der muslimischen Sufis und der Deisten im Allgemeinen studiert. Er findet,
dass die muslimischen Asketen die ,,Reinheit” und die ,,Weisheit, die mit den Grundzielen ihrer
Religion iibereinstimmen, in sich selbst als Hinweis auf das Ziel des Sufismus tragen. Sie ergeben
sich in Gott als Einheit. Dies entspricht, so sieht es Lessing, der theologischen Ansicht der
europiischen Deisten, die Lessing in seiner Schrift 1on Adam Neuser verteidigte. Lessing liebt die
Anhinger des Sufismus und Deismus und steht an ihrer Seite in seinem Werk.'” Thre Gedanken
hat er im Handeln und Denken seiner muslimischen Al-Hafi-Figur reflektiert, wobei der
Derwisch genau diesen Typus verkorpert, den Lessing sich wiinschte. Aulerdem hat Lessing in

Nathan das Leben der Derwische als asketische Sufis gelobt: ,,Der wahre Bettler ist doch einzig

1777 Vgl. dazu siche Lessing NdW (IV/3), unter: ,,(Sie [Sittah] setzt sich seitwirts auf einen Sofa und lisst den Schleier fallen.)
1778  Vgl. Herders Brief an Hamann vom 25. Mirz 1775. (Dvoretzky: Lessing Dokumente zur Wirkungsgeschichte 1755 —
1968, Bd. I. Géppingen 1971. S. 107).
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und allein der wahre Konigl“'”” Dazu war Lessing iiberzeugt, nachdem auch die Einheit von
Gott und Welt Kernpunkt seiner Beschaftigung mit ,,Spinoza“ geworden ist,™ dass die Sufis als
Mohammedaner endlich das Paradies gewinnen werden.'™ Denn der Islam bedeutet fiir Lessing
die Ergebenheit in Gott, und die Ergebenheit in Gott heiB3t Islam. So ist also die ,,Ergebenheit in
Gott [...] der Zentralbegriff Lessingscher Frommigkeit.“'™** Die groBe Lehre des Koran ist fiir
Lessing die ,,Einheit Gottes* und die ,,Ergebenheit in Gott®; diese wiederherzustellen war der
Hauptzweck der Mission Mohammeds.

Lessing lasst in Nathan den Charakter der judischen Figur Nathan sich im Laufe einer
,analytisch*“-dramatischen Handlung Schritt fiir Schritt positiv entwickeln, bis er fast den Rang
und Charakter des ,,Propheten Nathan® im Alten Testament oder des ,,Weisen Lugman® im
Koran erreichen konnte, um erstens den Islam als ,,wahre offenbarte verniinftige™ Religion zu
bestitigen und zweitens um den Zusammenschluss der ,,Religionsanhinger — des Judentums,
Christentums und des Islam - zu einer einheitlichen, muslimischen Familie zu legitimieren.
Wihrend zeitgleich der Prophet Mohammed im 18. Jahrhundert fiir das christliche Europa ,,ein
erhabener und verwegener Marktschreier” gewesen ist, dessen Mittel ,,abscheulich® oder
nonimlich Betrug und Mord“, so wie ,Betrigerei und Raserei”, auch sein Koran ein
,unverdauliche[s] Buch® und ,,ein Mischmasch, ohne Verbindung, ohne Ordnung und ohne
Kunst“'"™ gewesen seien.

Im Drama Nathan versteht sich Lessing ,,als Prediger, der neue FEinsichten verkiinden
will.“'"™ Man kann, ohne zu iibertreiben, feststellen, dass Lessing seine aullerordentliche Rolle

“I™ spielt. ,,Mehr oder weniger direkt werden Bilder aus

,»als Prediger in einer Linie mit Jesus
den Predigten Jesus auch im ,,Nathan* ibernommen und teilweise abgeindert.“'™ Nathan ist
selbst der Richter in der Geschichte der Ringparabel, der Saladin die Wahrheit nicht sagen
mochte, denn im Nebenteil des Dramas — ,Ringparabel® - ist die Aufgabe Nathans, die
Gleichheit der Religionen zu bestitigen. Diese Bestitigung hat Lessing auch bei seinem Freund
Mendelssohn gefunden, der anerkannte: ,,Meine Religion, meine Philosophie und mein Stand im

burgerlichen Leben geben mir die wichtigsten Grinde an die Hand, alle Religionsstreitigkeiten

zu meiden, und in Offentlichen Schriften nur von denen Wahrheiten zu sprechen, die allen

1779  Lessing NdW (I1/9).

1780  Siche Schilson 1974. S. 219.

1781 Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 264.
1782 Schilson 1974. S. 253.

1783  Lessing: FU.S. 129.

1784  Helmut Gobel 1971. S. 163.

1785 Ebd. S. 168.

1786  Ebd.
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Religionen gleich wichtig seyn missen.“'™" Die Religionen, die der Sultan Saladin nannte, sind
alle begriindbar. Das Historische ist thnen wesentlicher gemein so wie die differenzierte
Kleidung der Glaubigen. Die Geschichte ist nicht allein Geschichte der Religionen, sondern
auch Familiengeschichte, die als Folge der Generationen vom Vater zu den S6hnen, die wieder
Viter werden, an ihre Nachkommen weitergegeben wird. Der Richter konnte nicht entscheiden,
welcher Ring der echte ist. So sind die S6hne/ die ,,Anhinger der Religionen in Wettbewerb
getreten, um sich vor Gott und den Menschen angenehm zu machen. Hier findet ,,genau das
Verhiltnis von Offenbarung und Vernunft statt, [...]: die Religion ist eine von Gott gegebene
hohere Wirklichkeit,” nach der der Mensch aktiv streben sollte. Lessing hat mit seiner
Ringparabel die drei Religionen — Christentum, Judentum und Islam — ,auf gleiche Stufe®'™
gestellt.

Was bedeutet das denn fiir Lessing personlich, auch fir den Experten, Literaturkenner und
Kritiker, fur die Regisseure, Leser und Zuschauer des Dramas Nathan der Weise, nicht zu
vergessen fiir die deutschen Literaturwissenschaftler? Das bedeutet, meiner Meinung nach, die
Wahrheit, nach der Lessing im Laufe seines ganzen Lebens gesucht hatte, die endlich in Nathan
unmittelbar enthillt und dem Publikum bekannt gemacht wurde. So ruft man dazu mit lauter
Stimme auf: ,,Damit ist schon erkannt, dal} das Verweisen auf eine spite Zukunft - Uber

ntausend, tausend Jahre® - kein Verzicht auf das Urteil ist. ,,Das Urteil liegt vielmehr sehr

<1790 <1791

deutlich zwischen den Zeilen. Alles ist namlich ,,auf das Mal3 von Religiositit

gepragrt,
,»das der einzelne sein eigen nennt, so wird dadurch der Streit um die Wahrheit der objektiven
Religionen vollig sinnlos“'™, denn der Kampf der Religionen wird sich aufgelost ,,in einem
friedlichen Wetteifer aller ihrer Anhinger, die nur ein Ziel ihres religiésen Lebens*'™ kennen:
vor Gott und Menschen angenehm zu werden. Ist aber ,,kein Hader mehr vorhanden, so auch
niemand, welcher den Richter anrufen koénnte. '™ In tausend, tausend Jahren’ ist ,,niemand
mehr téricht, dal er um die Wahrheit der positiven Religionen stritte.“'” Denn bei Lessing

kann nur eine Religion als verntnftiger Menschheitsglaube positiv sein, wie Goethe und die

anderen Schriftsteller auch in ihren Reden formulierten:

1787 Engel/ Ritterhoff 1998. S. 97. (Seine Aussage hat Mendelssohn mit Zitaten aus der rabbinischen Literatur und der Kabbala
bestatigt. Vgl. dazu Engel/ Ritterhoff 1998. S. 97).

1788 Mann 1949. S. 177.

1789  Edward Dvoretzky: Lessing Dokumente zur Wirkungsgeschichte 1755 — 1968, Bd. 2. Goppingen 1972, S. 323.

1790  Fittbogen 1923. S. 158f.

1791 Ebd.

1792 Ebd.

1793  Ebd.

1794  Ebd.

1795 Ebd.

255



In seinem Gesprach mit Eckermann vom 11. April 1827 hat Goethe seine Meinung iiber das
Resultat der Lessingschen Wahrheitssuche im Drama Nathan offen geduBlert. Er hat mit
Eckermann vereinbart, dass Lessing selbst einmal die Wahrheit sagen sollte. Goethe hat
bestitigt, dass Lessing die Wahrheit im Stiick Nazahn erreichen konnte, als er den Islam als beste
Religion fiir ,,sich® selber und fir ,,andere” ausgewahlt hitte, denn ,,[jlenes philosophische
System der Mohammedaner* sei - so Goethe - ,,ein artiger Maf3stab, den man an sich und andere
anlegen kénne.™ Im weiteren Gesprich mit Eckermann vom 15. Okt. 1825 betonte auch
Goethe: ,,Ein Mann wie Lessing tite uns not. Denn wodurch ist dieser so grof3 als durch seinen
Charakter, durch sein Festhalten.“"””” Daraufhin hat sich Friedrich Schlegel in seinem Brief an
Novalis vom 2. Dez. 1798 tber das Thema des Dramas Nathan der Weise ausgetauscht. Er hat
freiwillig gezeigt, dass das Wunder Mohammeds ,,das Herz* und ,,die Seele® in seinem irdischen
Leben beherrscht habe: ,,Ubrigens weil3t Du, wie ich auch kleinere Ideen adle und umfasse, und
fir diese, die das Herz und die Seele meines zeitigen und irdischen Lebens ist, fithle ich Mut und
Kraft genug, nicht blof3 wie Luther zu predigen und zu eifern, sondern auch wie Mohammed |...]
das Reich der Geister welterobernd zu uberziehen. [...] Keiner hat®, sagte Schlegel, ,,von der
wahren neuen Religionen mehr geahndet als er [Lessing].“'"™ Die Vereinigung der Religionen im
Islam scheint klar im Brief Luise Boies an Luise von Pestel vom 17. Mai. 1779 uber Lessings
Drama Nathan, in dem sie schreibt, dass sie Nathan der Weise gelesen habe und sei noch voll
davon: ,,Sag niemand etwas davon®, so Boie, ,denn die orthodoxen Patriarchen werden
schreien.” Aber lasse sie fluchen, ,,es sei schon, herrlich, fiir Kopf und Herz* geschrieben.
,,Lessings Idee ist, alle Religionen vereinigt zu sehen. Dahin kommt es auch freilich noch, so
Gott will.“'™ Johan Jacob Engel schreibt in seinem Ion den Formen der Gedichte, dass die ,,ganze
Anlage und Gruppierung der Charaktere, die ganze Verwirkung, selbst die Liebesgeschichte
zwischen dem Tempelherrn und Recha® und ,,die Auflésung, wo, am Ende Deist, Jude,
Mahomedaner, Christ, alle als Glieder einer Familie erscheinen®; kurz gesagt, ,,das ganze Werk in
jedem seiner Theile zielt ganz sichtbar auf die groBen Wahrheiten ab, die uns der Dichter lehren
will. <%

Also die Wundermacht des Steins in Lessings Nathan der Weise ,,gehort lediglich dem

<1801 cc1802

Mirchen an“™". Lessing ldsst den Stein ,,selbst innerhalb des Mirchens , im Nebenteil der

1796 Goethe: Gesprich mit Eckermann (11 Apr. 1827). (Dvoretzky 1971. S. 170).

1797  Goethe: Gesprich mit Eckmann vom 15. Okt. 1825. (Ebd. S. 169).

1798 Dvoretzky 1971. S. 148f.

1799 Brief Luise Boies an Luise von Pestel vom 17. Mai. 1779 tiber Lessings Drama Nathan. (Dvoretzky 1971. S. 77).
1800  Johan Jacob Engel; aus ,,170n den Formen der Gedichte. (Ebd. S. 139).

1801  Fittbogen 1923. S. 159.

1802 Ebd.
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<c1803

dramatischen Handlung - Ringparabel -, ,nur wirken. ,,Streng genommen konnen auch

1804
Menschen

, im Hauptteil des Dramas, ,,ohne Ring vor Gott und Menschen angenehm
werden, wenn sie nur ihr ringloses Dasein in der Zuversicht fithren.“'®” So ist die Geschichte
der Ringparabel bei Lessing ,,eine Weissagung auf die kommende Menschheitsreligion, welche
die derzeitigen Religionen iiberwinden wird.“'™ Der Inhalt dieser Religionen wird von Lessing
in den Schlussworten und im geschichtlichen Hintergrund des Handelns und des Denkens der
,2Hauptvertreter auch bereits kurz angedeutet: Liebe, Sanftmut, herzliche Vertriglichkeit,
Wohltun und innigste Ergebenheit in Gott werden als ihre Kennzeichen genannt. Deswegen

<1807,

darf die Lehre der Parabel nicht als ,,abstrakte Theorie bleiben. Recha ist ihre Verkorperung

. : : 1808
Sie ist die Tochter eines ,,Mohammedaners*

, sie ist die Nichte des islamischen , Verbesserer
der Welt und der Gesetze“™”, sie weil3 aber nichts von ihrer Herkunft, dass sie selbst eine
,Mohammedanerin® ist, deshalb ist sie selbst getauft, um damit Christin zu werden. In diesem
Sinne kann der Islam sie nicht fur sich in Anspruch nehmen. ,,Aber tatsichlich ist sie trotz des
character indelebilis des Traufsakraments keine Christin.“"*"" So brauchte Daja sich in diesem
Falle nicht viel zu bemihen, ,sie zum Christentum hiniiber zu zichen.“’*"" AuBerdem hat sie
selbst keine Ahnung davon, dass sie getauft ist. (III/10) Aus diesem Grund ,,witd sie wohl die
Religion ihres geistigen Vaters teilen und Jidin sein.“'** Dazu wird sie von Nathan als Jiidin
erzogen. (IV/4) Nach Lessings Uberzeugung weil3 sie aber nicht genau, zu welcher der
Religionen sie richtig gehéren sollte, wie jeder Mensch im 18. Jahrhundert, der die religidsen
Sorgen Lessings mitgetragen hat. Die Frage der Zugehorigkeit zu einer der Religionen ist von
Lessing noch nicht entschieden, deshalb fiihrt er Rechas Geschichte im Hauptteil der Handlung
weiter:

Der Tempelherr hat sie spater nach ihrer Rettung als Judenmadchen betrachtet und dennoch
gleich geliebt. (I/5; III/8; III/10). Absichtlich hat Lessing die heilige Stadt Jerusalem als
Treffpunkt fur seine Hauptvertreter ausgewihlt, weil sie vorher als Treffpunkt der Propheten
der Hauptreligionen - Judentum, Christentum, Islam - gewesen war, um die Wahrheit in der
Situation Rechas zu erkliren. So lisst er den Tempelherrn sagen: ,,Ihr Vater habe/ Das Midchen

nicht so wohl in seinem als/ Vielmehr in keinem Glauben aufgezogen/ Und sie von Gott nicht

1803 Ebd.
1804 Ebd.
1805 Ebd.
1806 Ebd.
1807 Ebd.
1808  Fittbogen 1923. S. 160.
1809  Ebd.
1810  Ebd.
1811 Ebd.
1812 Ebd.
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mehr nicht weniger/ Gelehtt, als der Vernunft gentgt.” (IV/2) Daher weill man nicht recht, ob

<1813

Recha ,,Christin oder Jidin oder keines sei (V/5), erscheint aber dem Tempelherrn — ,jim

Sinne des Dichters mit Recht - als ein Vorzug, und er hofft, sie werde auch im Stande sein, ihm

1814
zu folgen, wenn er selbst zum Islam®

Ubertrete. Also wie der weise Nathan/ Lessing nach
ntausend tausend von Jahren® durch die Geschichte der Ringparabel bewiesen hat, dass der
Sultan Saladin, Anhinger des Islam, im Sinne dieses Mirchens den Wettbewerb gewonnen hatte,
nachdem er sich erst nach der Ansicht Lessings durch seine guten Taten - Tugendhaft, Toleranz,
Bescheidenheit und Gerechtigkeit — ,,vor Menschen angenehm machte”. Am Ende des
Mirchens ldsst Lessing Saladin als Gewinner Nathan zufrieden und Gott furchtend folgendes
sagen, wobel er alle positiven Religionsvoraussetzungen des Richters erftllt hatte: ,,Gott! Gott!
[...] Ich Staub? Ich Nichts?/ O Gott! [...] Nathan, liecber Nathan/ Die tausend tausend Jahre
deines Richters/ Sind noch nicht um. — Sein Richterstuhl ist nicht/ Der meine. — Geh! — Geh! —
Aber sei mein Freund. (III/7) Dazu sagt Lessing: ,,Nathans Gesinnung gegen alle positive
Religion ist von jeher die meinige gewesen. Aber hier ist nicht der Ort, sie zu rechtfertigen.“1815
So hat Lessing am Ende des Dramas bestatigt, dass Recha zu dieser Religion gehort, die von
dem Sultan Saladin vertreten wird. Endlich hat der deutsche Dichter die Hauptvertreter der drei
monotheistischen Religionen sich nach dem Prinzip des aufgeklirten, toleranten, positiven
Glaubens in einer muslimischen Familie/ Gesellschaft zusammenschlieen lassen, um als Wink
von ihm fir die Menschheit die beste Religion zu sein. ,,Wegen dieser Stellung zu den positiven
Religionen wird der ,Nathan’ in der Regel als das Drama der Toleranz bezeichnet.“'*'® Im Sinne
der verniinftigen Aufklirung des 18. Jahrhunderts bedeutet die Toleranz ,die Erfillung der
Forderung®, dass ,den ,verninftigen Verehren Gottes’ wie den Angehorigen fremder
Religionsgemeinschaft von der in dem betreffenden Staate herrschenden positiven Religion,
religivse und biirgerliche Duldung gewihrt wird.“'®"” Dazu waren das Fiirchten und das
Verehren Gottes, sowie die Tugendhaftigkeit, die Toleranz und die Bescheidenheit, die richtigen
Eigenschaften des Religionsvertreters Lessings, der die beste Religion als Glaube der Menschheit
verkorpert. Diese Sache liegt im Drama Nathan der Weise, denn ,hier sind ja die [aufgeklirten]
Glieder verschiedener Religionsgemeinschaften in  Wirklichkeit ~Anhidnger derselben

menschheitlichen Religion, sie sind sich wesensgleich und haben daher aneinander nicht mehr zu

1813 Ebd.

1814 Ebd.

1815 Lessing GW. Bd. 2. S. 322.
1816  Fittbogen 1923. S. 162.
1817 Ebd.

258



tolerieren.“*"® Dazu ist anzumerken: ,,Die Ringparabel selbst ist gleichsam der Becher, in dem
Lessing den Trank seiner menschlichen Religion darbietet.""” Lessing hat die Wahrheit durch
die Einzelheiten des dramatischen Dialogs erscheinen lassen. So ,,macht sich die tiefsinnige
Mehrdeutigkeit dieses ,dramatischen Gedichtes’ geltend.“'* Wenn wir die letzten Verse des
Stiicks - als ,,des Bruders Kinder<'®*' - betrachten, werden Recha und Tempelherr von Saladin

'(C

erkannt. ,,Ich deines Bluts!®, ruft der Tempelherr. ,.So waren jene Triume,/ Womit man meine
Jugend wiegte, doch -/ Doch mehr als Traume!“'** In der Struktur dieser muslimischen Familie
hat Lessing die internationale, einheitliche, menschlich-tolerante, glickliche, muslimische
Gesellschaft verkorpern lassen, die fiir Lessing ,,mehr als Triume®™ geworden ist. Denn der
,Islam hat Ethik, Rechtsvorstellungen, und Kultus des alten Arabien, Gottesvorstellungen und
religise Paradigmen des Judentums und des Christentums in sich aufgenommen.“'** Deswegen
hat die europidische Forschung ,,groe Anstrengungen auf die Ermittlung und Analyse der
judischen und christlichen Elemente im Koran verwendet, der biblischen Stoffe und anderer
Ubetlieferungen der orientalischen Religionsgemeinschaften.'** Das wissenschaftliche Studium
des Islam, seiner Sprache und Literaturen bliebe — so Endrel3 - weithin im Banne der Theologie
und der semitischen Philologie, vor allem auf den Koran und die arabische Sprache beschrankt.
Die Reformation hitte den Blick auf den Text der Bibel und ihre orientalischen Version gelenkt;
auch beginne man, den Wert arabischer Sprachstudien fir die Erklirung verwandter semitischer
Wortwurzeln im hebriischen Alten Testament zu schitzen. Der Islam kime einem aktuellen
Interesse entgegen — einem Interesse freilich, dass es mehr auf Selbstspiegelung, auch auf
Selbstkritik der Europier gerichtet wire als auf unvoreingenommene Erkenntnis."**

Also im Sinne des theologischen Glaubensvergleichs in der Ringparabel Lessings kann man
sich dartiber einig sein, dass die Religionen — Judentum, Christentum und Islam — ,,wahr® und
,»gleich® sind. Der Islam ist also eine ,,wahre® Religion. Das heillt; Mohammed ist fur Lessing
automatisch der ,,wahre® Prophet des Islam, der ,letzte® Stifter der ,letzten® Religion dreier

Hauptreligionen, besonders nach der Zeitreihung der Religionsoffenbarungen. Durch diese

analytisch-wissenschaftlichen, literarischen Zusammenhinge im Drama Nathan ist Mohammed

<c1826
5

fir Lessing logischerweise das ,,Siegel der Propheten wie er es im Koran gelesen hat:

1818 Ebd.

1819 Ebd. S. 163.

1820 Kurt Wolfel (Hg.): Lessings Werke, Gedichte. Fabeln. Dramen. Bd. 1. Frankfurt am Main 1967. S. 614.
1821 Lessing NdW (V/8).

1822 Ebd.

1823 EndreB: Einfiihrung in die islamische Geschichte. Miinchen 1982. S. 35.

1824 Ebd.

1825 Ebd. S. 18f.

1826 Horsch 2004. S. 89.
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,Muhammad ist nicht der Vater eines euerer Minner, sondern Allahs Gesandter und das
Siegel™ der Propheten.” (Koran: Sure 33, Vers 40) So bedeutete der Islam fiir Lessing eine
wahre, verniinftige, einheitliche Menschheitsreligion, in der er alle Familienmitglieder der drei
Religionen in Nathan zusammengefihrt hatte. In diesem Sinne kann Lessing normalerweise
Mitglied dieser einheitlichen muslimischen Familie sein, deswegen konnen wir feststellen, dass er
am Ende seines Lebens in dieser Uberzeugung gestorben ist, nachdem er den Islam anerkannte,
wobeti er seine religiose Haltung bei seiner Islam-Verteidigung im Drama Nathan der Weise und in
der theologischen Schrift Reztung des Hier. Cardanns klarer hervorgehoben hatte, insbesondere als

er zu Cardan sagte, dass er ,,die Lehren #nsers Mahomets in eine Klasse® setzen sollte, ,,in welche

cc 1828
>

sie [...] gehdren ,deren Probierstein ein jeder bei sich fithret.“'"” Hierzu bedeutet die von

Lessing verwendeten Possessivpronomen ,,unsers®, ,,euch”, dass er einer der Anhinger des

Propheten Mohammed sei, die logischerweise Muslime sind.

Darauthin sehen der deutsche Theologe Kuschel und die Arabistin Horsch im Koran,
nachdem sie sich mit den Thesen ihrer Studien tber Lessings Auseinandersetzung mit dem
Islam auf das ,,Alte und Neue Testament“"® berufen hatten, ,,die letztgiiltige Form der

<1831

gottlichen Religion ™", die Gott an die Menschen Ubermittelt hat, und dass der Prophet

cc1832

Mohammed das ,,Siegel der Propheten sei, besonders nachdem Lessing inhaltlich in Nathan
der Weise und in Rettung des Hier Cardanus bewiesen hatte, dass der Islam die letzte, vernunftige,
positive Religion, und, wie es auch im Koran dargestellt ist, Mohammed der ,,letzte” Prophet sei.

«I83 _im Sinne der

Die Anerkennung des Korans gegentiber der Vorstellung einer ,,Urreligion
religiés, vorislamischen Ergebenheit des Menschen in Gott - bedeutet von Anbeginn der
Schopfung: ,,Diese Urreligion war bereits ,Islam’, d. h. reine Hingabe an Gott, und in dieser
Perspektive ist die Menschheit von Urzeiten her und jeder einzelne Mensch von Beginn seines
Lebens an Muslim”“'®" Und in dieser geschichtlichen Periode sind insbesondere ,,die
Propheten des Alten Testaments und Jesus als groB3ter Prophet vor Mohammed fur den Koran

hochgeschitzte Markierungspunkte in dieser ,Erinnerungsgeschichte’.“1835 Also insofern werden

,die Bicher, in denen diese prophetische Botschaft aufgezeichnet wurde [Altes und Neues

1827  Das heiBt, der letzte der Propheten (Vgl. dazu siche die Koran-Ubersetzung von Max Henning, bearb. und hrsg. von Murad
Wilfried Hofmann. Minchen 2001. S. 423).

1828  Lessing: Rettung des Hier. Cardanus. S. 261.

1829 Ebd. S. 262.

1830  Kuschel 1998. §.319.

1831 Horsch 2004. S. 89.

1832 Ebd.

1833  Kuschel 1998. S.319.

1834 Ebd.

1835 Ebd.
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Testament], an ungezihlten Stellen vom Koran immer wieder gewiirdigt. Fir Juden und far
Christen waren diese Biicher legitime Wegweisung vor Gott und zu Gott.*"**

So verkorpert der Islam aufgrund dieser geschichtlichen Erinnerung und des Verstindnisses
als Urreligion, ,,wird kein Zweifel daran gelassen, dass nun der Islam die wahre Religion ist.*'™”’
Denn der Koran erkennt an und betont mit Klarheit die ,,faktische Pluralitit der Religionen® als
gottgewollt: ,,Hitte Allah es gewollt, hitte Er sie gewil} zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht.
Er fiihrt jedoch in Seine Barmherzigkeit ein, wen er will. Und die Ubeltiter haben weder
Beschiitzer noch Helfer.“'™ Die Koran-Anerkennung gegeniiber dem Nebeneinander von
Christen, Juden und Muslimen hat seine sinnvolle und niitzliche Bedeutung fir die Koexistenz.
,Dass durch Gott selbst die Religion, die schon urspringlich als positive und nur in der
Uberlieferung zu ergreifende Offenbarung die Form der Geschichtlichkeit hat, dazu noch
geschichtliche Besonderheit geworden ist, [...], Mohammedanismus.“'*” So bleibt die Wahrheit
des Nathan bis heute in den vorliegenden, wissenschaftlich-literarischen Interpretationen und
Studien sowie auch auf dem deutschen Regietheater ,unklar® oder ,ritselhaft”, und ist im
Rahmen der geschichtlichen ,,judisch-christlichen® Beziehung verbunden, das Publikum musste
immer nur an die Intoleranz der Christen gegentber den Juden in der Vergangenheit denken,
dadurch entfernte sich das Drama Nathan vom Ziel seines Autors sehr weit, da es seines Inhalts
beraubt wurde: An die Stelle der Toleranz tritt die Intoleranz und anstatt Dialog der Religionen
versteht man die Eskalation des Kampfes der Kulturen und Religionen. Man kann,
offensichtlich bei den heutigen Auffihrungen, keine wahre Rolle fur die Islamvertreter
bemerken. Sie werden nur wie licherliche Puppenspiele auf der Bihne bewegt, wobei der
Regisseur ihnen auch die islamische Kleidung absichtlich abgerissen hatte, damit sie vor dem
Publikum kein echtes, islamisches Aussehen haben.

Dazu kommt, dass die westlichen wie die muslimischen Literaturkundigen, auch
Theaterexperten und unabhingigen Denker, die im Laufe der Jahrhunderte die Initiative fiir
Frieden und Toleranz ibernahmen, heute fir diesen historisch-aktuellen Multikonflikt zwischen
Christen, Muslimen und Juden, der zurzeit immer zum BlutvergieBen und zur Verletzung der
Menschenrechte fihrt, verantwortlich sind, die Wahrheit der politisch-theologischen West-Ost-
Auseinandersetzung zu enthiillen, um dadurch die Gerechtigkeit in der Weltgesellschaft zu

verwirklichen. Sie sollten eine positive Rolle tbernehmen, wie sie Lessing als mutiger freier

1836  Ebd.

1837 Horsch, 2004. S. 89.

1838 Der Koran: Sure 42, Vers 8.
1839  Mann 1949. S. 378.
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Schriftsteller im 18. Jahrhundert gespielt hatte, um eine grundlegende Lésung fir diesen
dauerhaften Konflikt zwischen den Kulturen oder Religionen zu suchen.

In seiner Auseinandersetzung mit dem Islam hat Lessing also nicht nur fiir einen
theologischen Vergleich zwischen den Religionen im Sinne der Ringparabel gekimpft, sondern
er hat auch vor allem ein groBles Tor fir einen vertrauensvollen, erforderlichen, fruchtbaren,
interreligiosen und interkulturellen Dialog gedffnet, wobei sich die ,,wahren® Religionsvertreter
von Christen, Juden und Muslimen zusammensetzen sollten, um die Frage ,Kampf der
Kulturen® oder ,,Religionskonflikt® offen zu diskutieren und dadurch eine grundlegende Losung
zu finden, um das BlutvergieSen der Menschheit einzudimmen und den Weltfrieden realisieren
zu koénnen; einen Frieden — so Lessing - ,,[ijn dem sich Jud’ und Christ und Muselmann
vereinigen.“'*" In diesem Sinne des Nathan-Autors muss man Hans Kiing zustimmen, seine in
Gedichtsform geschriebene, weise These lautet:

,Kein Friede zwischen den Nationen
ohne Friede zwischen den Religionen!

Kein Friede zwischen den Religionen
ohne Dialog zwischen den Religionen!

Kein Dialog zwischen den Religionen
ohne globale ethische Standards!

Kein Uberleben unseres Globus ohne
ein globales Ethos, ein Weltethos,
gemeinsam getragen von religiosen
und nichtreligiésen [konsequenten] Menschen!“'™"!

1840 Lessing NAW (I/1).
1841  Kiing 2004. S. 783.
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