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Vorwort

Vor fast 300 Jahren wurden in Europa Menschen verfolgt, die nicht zum
katholischen Glauben gehért haben. Einige haben trotz der Ubergriffe am
Protestantismus festgehalten und mussten fliehen. Sie verliefSen ihre Heimat
und fanden unter anderem in Preuflen eine Zuflucht. Sie kamen aus
Osterreich, Frankreich und Tschechien. Die Menschen kamen vor allem aus
Bohmen, Mahren und Schlesien, vereinzelte Gemeindemitglieder aber auch
aus Ungarn, der Slowakei oder der Lausitz. Was sie in den meisten Fallen
einte, waren der Glaube, die Flucht und die tschechische Sprache. Deshalb
sind auch die Béhmen ein etwas unzutreffender Begriff flir diese Menschen.
Viel eher sind es tschechischsprachige Exulanten!, unter welchen aber
Vereinzelte bereits bei der Ankunft in PreufSen zweisprachig (z.B. Deutsch-
Tschechisch) waren. Auf Tschechisch schrieben sie in und um Berlin ihre
Lebenslaufe und Predigten auf. Die Schriftstiicke stammen von
Handwerker*innen, Bauer*innen, Gemeindearbeiter*innen, Vorsteher*innen,
Predigern, Lehrer*innen, Soldaten und Kindern. Es sind Texte, die
ursprunglich fir den internen Gebrauch der Gemeinde gedacht waren.
Jedenfalls konnten ihre Autor*innen und Schreiber*innen nicht ahnen, dass
im 21. Jahrhundert diese Dokumente nicht nur gelesen, sondern zum
Gegenstand wissenschaftlicher Untersuchungen werden. Dieser Umstand
macht die Handschriften umso relevanter flir Geschichtswissenschaften,
Theologie, Linguistik und andere Disziplinen. Die Inhalte, die Sprache, die
Entstehungsgeschichte und die Beziehungen zwischen einzelnen Texten sind
aber nicht nur fur die Forschung wichtig. Die vielen Erkenntnisse sind fiir die
direkten Nachkommen und die Berliner Gesellschaft von einem hohen
Stellenwert, weil die Schriftstticke unter anderem Berlin und Brandenburg als
eine seit Jahrhunderten offene und humanistisch gepragte Region zeigen.
Bevor es aber 2017 und 2018 zu einer intensiven interdisziplindren
Auseinandersetzung mit den Handschriften kam, mussten die Schriftstiicke

erst einmal wissenschaftlich erschlossen werden.

! Menschen, die aus religidsen Griinden aus ihrem Geburtsland auswandern



2016 haben das Fraunhofer IPK und das Fachgebiet der Westslawischen
Sprachen der HU zusammen ein wissenschaftliches Projekt bei der
VolkswagenStiftung beantragt. In der Ausschreibung Mixed Methods in
Humanities wurde insgesamt 101 Projekte eingereicht. Nach einem
personlichen Vorsprechen von 17 Teams wurden 9 Projekte fiir die Férderung
ausgewihlt. Eines dieser 9 Projekte ist den Rixdorfer Handschriften gewidmet.
Das Projekt Tracing patterns of contact and change: Philological uvs.
Computational approaches to the handwritings of a 18th century migrant
community in Berlin hat sich zur Aufgabe gesetzt, ein Programm bzw. ein
Assistenzsystem zu entwickeln, mit dem historische Handschriften auf die
Frage nach ihrer Autorschaft visuell und sprachlich untersucht werden. Als
Trainingsmaterial dienten der Entwicklung die Rixdorfer Handschriften. Die
Projektlaufzeit ging von April 2017 bis Marz 2020. 2017 hat sich der
Doktorand des Projekts Aleksej Tikhonov mit einem eigenen Teilprojekt bei
dem Fellow Programm Freies Wissen beworben. Das czEXILe-Projekt sollte
ausgewahlte Rixdorfer Handschriften transliterieren, ins Deutsche
Ubersetzen, fir ein breites Publikum aufbereiten und in 6ffentlichen Lesungen
vorstellen. Der  Stifterverband, Wikimedia Deutschland wund die
VolkswagenStiftung haben aus 78 Einreichungen 20 Projekte ausgewé&hlt,
darunter auch das czEXILe-Projekt. So wurden bei vier Lesungen im Winter-
Friuhling 2017-2018 neun Handschriften vorgelesen — acht Lebenslaufe und
eine Predigt von tschechischsprachigen Fliichtlingen aus Berlin des 18.
Jahrhunderts. Insgesamt haben rund 300 Menschen die Veranstaltungsreihe
besucht, die an der HU, der Evangelischen Briidergemeine in Rixdorf und im
Neukoéllner Café Fincan stattgefunden hat. Eine der Lesungen war ein
Programmpunkt des March for Science Berlin und March for Science Germany
und wurde von der Aktion Kieznerds sowie dem Festival Osteuropa Tage Berlin
unterstutzt.

2021 erscheinen nun die Texte, die wahrend der czEXILe Lesereihe behandelt
wurden. Sowohl die Lebenslaufe und eine Predigt in Originalschreibung inkl.
Korrekturen und Fehler als auch die deutschen Ubersetzungen und die
wissenschaftlichen Kommentare der Forscher*innen, die an der Lesereihe
teilgenommen haben oder dem Projekt nahestehen, erblicken in der Form das

erste Mal das Licht der Welt. Die Handschriften aus den czEXILe Lesungen
4



wurden nach ihrem Inhalt und Umfang ausgewé&hlt. Der Ausrichter suchte
aus den rund 5000 Seiten Rixdorfer Handschriften diejenigen Texte aus, die
im Rahmen der o6ffentlichen Veranstaltungen komplett prasentiert werden
konnten und dabei moglichst viele personliche Details eines Lebens
aufzeigten. Die Lebenslédufe sollten dem vorwiegend nichtwissenschaftlichen
Publikum zuginglich gemacht werden und die Geschichte des Alltags
aufzeigen, die bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts in den Geschichts- und
allgemein den Geisteswissenschaften meist unbeachtet blieb. Die meisten
Lebenslaufe beinhalten musterartige Formulierungen, die vor allem das
innere Leben der Person beschreiben - die Auseinandersetzung mit dem
Glauben, Stinden, der Weg zu Gott bzw. die Erleuchtung u. s. w. Fur die
Lesungen wurden aber Texte ausgewdhlt, die moéglichst wenig von den
seelischen Vorgidngen darstellen, weil sie oft kein klares Bild Uuber die
materielle und soziale Umwelt der Person nachzeichnen lassen. Trotzdem
beinhaltet die Auswahl solche Passagen, die in einer &dhnlichen Form in
anderen Lebensldufen der Briidergemeine vorkommen kénnen. Letztendlich
entsprachen die vorgestellten Texte folgenden Kriterien:
e ecine maximale Dauer der unmittelbaren Lesung: 30 Minuten
(vorgetragen durch eine*n Schauspieler*in)
e Berticksichtigung des ganzen Textes ohne Auslassungen
e Prasentation von moéglichst unterschiedlichen Perioden der vermuteten
Entstehungszeit der Handschriften (ca. 1750-1830) innerhalb der
Lesereihe (vier Lesungen)
e Vorstellung der Lebenslaufe von Frauen, Kindern, Heranwachsenden
und Méannern im Laufe der ganzen Lesereihe
e _spannende Inhalte“ — Wiederspiegelung der materiellen sowie sozialen

Umwelt der Person



Wie aber auch bereits bei den Begriffen Béhmen oder Tschechien gibt es

weitere Punkte im Wortschatz dieser Handschriften, die vorab erklart werden

mussen.

Bande: eine kleinere nach sozialem Geschlecht gebildete Gruppe
innerhalb der Choére zur vertraulichen Besprechung von
Glaubensangelegenheiten?

Chorrede: Eine Predigt, die fur ein bestimmtes Chor verfasst und
gehalten wurde. Das Chord® ist bzw. war eine Wohngemeinschaft
innerhalb der Briidergemeine, die nach Alter, dem sozialen Geschlecht
und Familienstand gebildet wurde, z.B. Witwen-Chor*. Die gleichen
Chorreden kénnen in unregelméafiigen zeitlichen Abstdnden wiederholt
werden.

Die alte und die neue Briiderkirche: Die alte Briidergemeine wurde in
Bohmen in der Mitte des 15. Jahrhunderts gegriindet und existierte
offiziell bis zur Schlacht am WeifSen Berge 1620. In dieser Schlacht
verlor das Konigreich Bohmen gegen die vereinten Streitkrafte der
Katholischen  Liga®. Nach der  Niederlage gingen  viele
tschechischsprachige Protestanten ins Exil, darunter auch der letzte
Bischof der alten Briidergemeine, Jan Amos Komensky®. In den 1720-
er Jahren grindete Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf und
Pottendorf die Bruidergemeine im sachsischen Herrnhut neu. 1737
wurde Zinzendorf von dem preufdischen Hofprediger Daniel Ernst
Jablonski” zum Bischof der mé&hrischen Bruder in ,,B6hmen, Polen und
anderswo“ ernannt.

Die Briidergemeine: Als Synonym fir die Bridergemeine kénnen
folgende Bezeichnungen vorkommen: Unitas Fratrums®, Bruderkirche,
Briderunitat, Brider und Schwestern, die erneuerte Brudergemeine,

die neue Brudergemeine, die neue Bruderkirche, Obce bratrska,

2 Peucker, P.: Herrnhuter Worterbuch, Herrnhut Unitatsarchiv, 2000, S. 14

NS

© N o v

nicht DER Chor

Tikhonov, A.: Schulen und Lehrer in der tschechischen Exulantengemeinde. In: Fritsch, A.,

Lischewski, A., Voigt, U. (Hrsg.): Comenius-Jahrbuch, Academia Verlag, 2018, S. 117

Habsburger Monarchie und das Heilige Romische Reich ohne der protestantischen Lander

Komensky = Comenius
Ein Enkel von Jan Amos Komensky

Beyreuther, E.: Zinzendorf und die Christenheit, Verlag der Francke Buchhandlung, 1961,

S. 156
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Jednota bratrska, die méhrischen Bruder, Herrnhuter Bridergemeine,
Moravian Chrurch und Moravian Brethren.

e Die konfessionelle Zugehorigkeit: Kenner*innen Rixdorfs werden
wissen, dass die tschechischsprachigen Exulant*innen in und bei Berlin
im 18. Jahrhundert nicht zu einer Gemeinde geh6rt haben. Sie waren
bzw. sind zwar alle protestantisch, doch unterteilen sich in drei
Gruppen: die Reformierte Gemeinde, die Lutherische Gemeinde und die
Evangelische Briidergemeine. Bei den hier vorgestellten Handschriften
handelt es sich um Schriftstiicke der Herrnhuter Briidergemeine.

e Gemeine und Gemeinde: Die Bezeichnung Brudergemeine ist ohne
<d> (GemeinDe) korrekt. Es gibt einen klaren Unterschied zwischen den
zwei Wortern. Eine Gemeine ist sowohl eine 6rtliche Kirche der Briider-
Unitat inkl. ihrer Mitglieder als auch die theoretische globale Einheit
aller Christen bzw. ihrer Seelen®. Die Gemeinde dagegen ist
ausschliefilich eine 6rtliche Kirche inkl. ihrer Mitglieder.

e Gemiit: ,Empfindungsvermégen, Sinn fiir Geftihlswerte [...] die
geftihlsmdfSigen Empfindungen und Stimmungen (besonders seit etwa
1800) [...] Synonymgruppe: Charakter, Eigenart [...] Wesen“10

e Heiland: ,Erldser, Retter, Christus [...] eigentlich Part. Prds. zum Verb [...]
ahd.!1 heilant (8. Jh.)12: der Heilende

e Lebenslauf: Ein Lebenslaufist in der Bridergemeine kein tabellarischer
Lebenslauf im heutigen Sinne. Es ist meist ein ,eigenhdndig von den
Mitgliedern der Briidergemeine verfasster Lebensbericht, in dem sie ,von
threm Gang durch die Zeit“ Zeugnis geben, wie sie zum Glauben und zur
Briidergemeine gefunden haben. Wird beim Begrdbnis vorgelesen.“13
Unter den Rixdorfer Lebensldufen befinden sich Texte von
unterschiedlicher Lange — zwischen zwei Zeilen und 26 Seiten.

e Sichtungszeit: (1) Zeit von schweren Auseinandersetzungen innerhalb
der Gemeine in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts oder (2) Zeit

der ,spielerischen Leichtsinnigkeit der Sprache in der Briidergemeine

9 Peucker, P.: Herrnhuter Woérterbuch, Herrnhut Unitatsarchiv, 2000, S. 26
10 https:/ /www.dwds.de/wb/Gem%C3%BCt Letzter Aufruf: 26.9.2019

11 Althochdeutsch

12 https:/ /www.dwds.de/wb/Heiland Letzter Aufruf: 26.9.2019

13 Peucker, P.: Herrnhuter Worterbuch, Herrnhut Unitéatsarchiv, 2000, S. 37



vor 1749, die sich durch auffallig schwarmerische oder erotisierende

Ausdrticke gedufSert hatl4.
Bei den czEXILe Lesungen wirkten diverse Forscher*innen mit. Sie zeigten
dem Publikum die Perspektiven ihrer Disziplinen auf Rixdorf bzw. speziell auf
die Handschriften auf. Daniel Benedikt Stienen, M. A.
(Geschichtswissenschaften/Volkswirtschaftslehre), Prof. Dr. Dorothea
Wendebourg (Theologie), Dr. Sabine Kalff (Literaturwissenschaften/Gender
Studies) sowie Dr. Christina Petterson (Geschichtswissenschaften) trugen mit
ihren Vortrdgen inhaltlich zum Gelingen der Lesungen mafSgeblich bei. Aus
beruflichen und zeitlichen Grinden konnten leider nicht all diese Beitrage
verschriftlicht werden, doch es konnten zusatzlich drei weitere
Wissenschaftler*innen gewonnen werden, die extra fir den Sammelband
einen Kommentar verfasst haben: Mgr. Alena Andrlova Fidlerova, Ph. D.
(Sprachwissenschaft), Dr. Robert Hammel (Sprachwissenschaft) und Dr.
Thomas Ruhland (Geschichtswissenschaften). Bei jeder Lesung hielt auch der
Archivar des Archivs im Bohmischen Dorf Stefan Butt die einfiihrende Rede,
in der er iber die Geschichte Rixdorfs, der tschechischen Exulanten sowie des
Archivs berichtet hat. Herr Butt hat im Ubrigen auch das von der
VolkswagenStiftung geférderte Projekt mit Rat und Tat begleitet. Inhaltlich
und organisatorisch wurde die Lesereihe aufierdem von Dora Kapralova,
Maria Gerasimova, Elena Tikhonova, Alexander Tikhonov, Gabriela Krejcova-
Zavadilova, Ewa Kolbik, B.A., Dr. Robert Hammel und Prof. Dr. Roland Meyer
untersttitzt. Insbesondere Ewa Kolbik und Dr. Roland Hammel haben zur
Verwirklichung des Sammelbandes mafdgeblich beigetragen. Allen erwdhnten

und nicht erwdhnten Helfer*innen gilt hiermit mein grofser Dank.

Aleksej Tikhonov

14 Peucker, P.: In the Blue Cabinet: Moravians, Marriage, and Sex. In: Journal of Moravian
History, Penn State University Press, 2011, S. 6; Peucker, P.: Herrnhuter Woérterbuch,
Herrnhut Unitatsarchiv, 2000, S. 49



Daniel Benedikt Stienen
(Humboldt-Universitat zu Berlin)

Nur ,bohmische Dorfer‘?

Brandenburg-Preufien als Einwanderungsland im 18. Jahrhundert

Wenn wir mit dem Osterreichischen Historiker Hanns Haas vom
20. Jahrhundert als dem ,Jahrhundert der Vertreibungen“! sprechen, so
steht uns vor allem die Idee des ethnisch homogenen Nationalstaates vor
Augen. Die Ethnie, die Zugehorigkeit zu einer Gruppe mit einer ihr
zugeschriebenen gemeinsamen Abstammung, markierte das
ordnungsleitende Kriterium, nach der das Bleiben-durfen und das
Gehen-mussen bestimmt wurden, und der die gewaltigen und oftmals
gewaltsamen Bevolkerungsverschiebungen dieses ,Zeitalters der
Extreme* (Eric Hobsbawm) zugrundlagen. Ahnliche Homogenitéatsutopien
lassen sich - cum grano salis - in den konfessionellen
Ausweisungsbestrebungen des spaten 17. und frihen 18. Jahrhundert
wiederfinden.2 Hier ist es jedoch die Leitidee religioser Homogenitét, die
die obrigkeitlichen Entscheidungen zwischen Bleiben-durfen, Gehen-
mussen, aber auch: Kommen-koénnen bestimmten.

1648 hatte der Westfalische Friede den DreifSigjdhrigen Krieg beendet.
Der Krieg hatte die Mark Brandenburg durch Kampfhandlungen, Hunger

und Seuchen sprichwortlich ,verheert“. Doch das Land kam trotz des

1 Hanns Haas, Ethnische Homogenisierung unter Zwang. Experimente im
20. Jahrhundert, in: Sylvia Hahn, Andrea Komlosy, Ilse Reiter (Hrsg.), Ausweisung,
Abschiebung, Vertreibung in Europa. 16.-20. Jahrhundert (Querschnitte, Bd. 20),
Innsbruck, Wien, Bozen 2006, S. 140-171, hier 140.

2 Vgl. zur Kritik an der verkltirzenden Beschridnkung auf konfessionelle Motive
verbunden mit dem Appell, auch politische, soziale und 6konomische Faktoren
einzubeziehen: Frank Metasch, Die religiose Integration der b6hmischen Exulanten
in Dresden wahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, in: Joachim Bahlcke, Rainer
Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das religiose Leben friihneuzeitlicher
Glaubensfltichtlinge in alltagsgeschichtlicher Perspektive (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien
2008, S. 69-94, hier 69. Ahnlich: Matthias Noller, Glaubensausiibung und
Kirchenzugehorigkeit protestantischer Emigranten in der Aufnahmegesellschaft. Die
Berliner Bohmen und ihr Religionsstreit 1747, in: Joachim Bahlcke, Rainer Bendel
(Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das religiése Leben frihneuzeitlicher
Glaubensfltiichtlinge in alltagsgeschichtlicher Perspektive (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien
2008, S. 95-111, hier 95.



Friedens nicht zur Ruhe. Anfang des 18. Jahrhunderts raffte eine
Kombination aus Hungersnot und Seuchen in Ostpreufsen, einem der
beiden Standbeine Brandenburg-Preufiens, einen grofien Teil der
Bevolkerung hinweg. Schon um den status quo ante wiederherzustellen,
erschien eine Heranziehung von Siedlern aus dem Ausland noch bis in
die 1730er Jahre hinein, dem Zeitpunkt der Ankunft der B6hmen in
Berlin, sinnvoll. In der Mark Brandenburg dagegen, dem anderen
Standbein, wo die Seuche nicht gewtlitet hatte, sondern die Beseitigung
der Kriegsfolgen im Vordergrund stand, hatte sich die Situation bis
dahin bereits normalisiert.3

An die Seite einer solchen Wiederbesiedelung, wie sie im
seuchenentvolkerten OstpreufSen im Vordergrund stand, trat noch ein
zweites Momentum, namlich das der Neubesiedelung. Dem
merkantilistischen bzw. kameralistischen Kalkiil jener Zeit zufolge
bedeuteten mehr Untertanen eine hoéhere Wirtschaftskraft und
folgerichtig auch ein hoheres Potential an Abgaben, die die Obrigkeit
einziehen konnte. Es liefe sich daher von einer Art ,fiskalischen
Attraktivitat® der Einwanderung sprechen. Als Anreize, mit denen die
Obrigkeit Siedler zu werben und an sich zu binden suchte, dienten
beispielsweise kostenloses Bauholz, erste Jahre der Abgabenfreiheit (die
sogenannten ,Freijahre“) sowie die Befreiung vom Militdrdienst. Diesen
Verglinstigungen, denen die generellen Nutzlichkeitserwdgungen der
Zentralinstanzen zugrunde lagen, standen oftmals, fur die
Eingewanderten in ihrem Alltag mindestens ebenso spurbar, die
mangelnde ,Willkommenskultur® der lokalen Behérden und der
alteingesessenen Bevolkerung im Zielgebiet gegenuber.

Wollte man nun auf einer Landkarte auch nur die gréfieren aller
Migrationsstrome nach Brandenburg-PreufSen einzeichnen, so musste
diese sehr bald untbersichtlich werden: Es waren — unter anderem —
Schweizerkolonisten und Hollandersiedlungen, Pfalzer und Mennoniten

einzutragen. Naturlich auch zwei Gruppen, deren Bedeutung in der

3 Vgl. Eva-Maria Graffigna, Béhmen in Berlin, in: Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John
(Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen. Hugenotten, Juden, Béhmen, Polen in
Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 514.
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alteren Kirchengeschichtsschreibung nahezu mythisch tiberhéht wurde#,
um den Charakter Brandenburg-PreufSens als Aufnahmeland, als
Refugium religiés Verfolgter zu belegen: Es handelt sich um die
Salzburger Protestanten und die franzésisch-reformierten ,Hugenotten®.
Hatte man all diese Gruppen auf der Karte vermerkt, so waren noch
immer all jene zahllosen und namenlosen Individualmigranten
unberiticksichtigt und ungenannt, die sich nicht in grofie konfessionelle
oder siedlungspolitische Strome einordnen lassen. Einwanderung war
demnach in Brandenburg-Preufsen obrigkeitlich erwtinscht und die
Aufnahmen zahlreich und vielfaltig.

Wendet man sich nun der Migration der béhmischen
Glaubensfltichtlinge zu, so hiefse es stark zu vereinfachen, diese als
einen geradlinigen Prozess von Béhmen nach PreufSen zu begreifen. Dem
endgultigen Ubertritt tiber die preufBische Grenze ging eine lange
Vorgeschichte voraus, die zahlreiche Umwege kennt. Seit dem
17. Jahrhundert hat die Habsburgermonarchie, zu der das Koénigreich
Bohmen gehorte, immer wieder Aufschwiinge aber auch Abschwilinge
gegenreformatorischer UnterdriickungsmafSnahmen gekannt. Ein fur die
spatere preufdische Entwicklung wichtiger Aufschwung fiel in die
1620er Jahre, also noch in die Zeit des Dreifdigjdhrigen Krieges, als eine
grofSe Gruppe béhmischer Glaubensfltichtlinge Zuflucht in Sachsen
suchte.5 Sachsen, das Ursprungsland der Reformation und zugleich

lutherische Ftihrungs- und Schutzmacht, galt als sicherer Hafen vor dem

4 Vgl. Alexander Schunka, Konfessionelle Liminalitat. Kryptokatholiken im lu-
therischen Territorialstaat des 17. Jahrhunderts, in: Joachim Bahlcke, Rainer Bendel
(Hrsg.): Migration und kirchliche Praxis. Das religiose Leben frihneuzeitlicher
Glaubensflichtlinge in alltagsgeschichtlicher Perspektive (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien
2008, S. 113-131, hier 113.

5 Die Wellenartigkeit der Migrationsbewegung betont: Wulf Wantig, Der Taufbrunnen
jenseits der Grenze. Alltagserfahrung, kirchliche Praxis und religiose Flucht im
bohmisch-sachsisch-oberlausitzischen Grenzraum des 17. Jahrhunderts, in:
Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das
religibse Leben frihneuzeitlicher Glaubensflichtlinge in alltagsgeschichtlicher
Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien 2008, S. 203-222, hier 206; vgl. auch
Max Beheim-Schwarzbach, Hohenzollernsche Colonisationen. Ein Beitrag zu der
Geschichte des preufdischen Staates und der Colonisation des 6stlichen
Deutschlands, Leipzig 1874, S. 238.

11



Zugriff katholischer Unterdrickungsmafsnahmen. Dies traf in erster
Linie auf die Lutheraner unter den Flichtlingen zu — nicht so sehr auf
Reformierte und die Bohmischen Briider bzw. die Briidergemeine, denen
in Sachsen nicht die gleichen Rechte garantiert wurden, wie ihren
lutherischen Landsleuten. Es fand also eine konfessionelle
Ungleichbehandlung dieser drei Gruppen statt. Gleichwohl blieb
Sachsen, nicht zuletzt dank seiner rAumlichen Nahe, eine wichtige, wenn
nicht die wichtigste Anlaufstelle fir Glaubensfltichtlinge aus Béhmen.
Vor allem die 1635 vom habsburgischen Bo6hmen an den sédchsischen
Kurfuirsten gefallene Ober- und Niederlausitz entwickelten sich zum
mafSgeblichen Zielgebiet der Emigration. Weitere Zentren waren Dresden,
Pirna und Wittenberg.6 Zielstatten der Béhmischen Brider waren
vornehmlich die Lausitzer Orte GrofShennersdorf und Gerlachsheim.

In den folgenden Jahrzehnten sollte Sachsen jedoch seinen Ruf als
Aufnahmeort ersten Ranges verlieren. Den sichtbaren Wendepunkt
stellte der Ubertritt August des Starken zum Katholizismus im Jahr
1697 dar, mit dem er - erfolgreich — die Erlangung der polnischen
Koénigswiirde anstrebte. Fir die Lutheraner in Sachsen &nderte sich
dadurch zwar nichts — ihre Privilegien anzutasten wagte August nicht —
fir Reformierte und Briider im Lande verschlechterte sich die Lage aber

in den folgenden Jahrzehnten zusehends.”

6 Vgl. Ebd., S. 244-249. Fur dies und das Folgende: Eva-Maria Graffigna, Bohmen in
Berlin, in: Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu
Einheimischen. Hugenotten, Juden, B6hmen, Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-
591, hier 508-510. Zum ,,mental mapping“ der Lausitzen aus béhmischer Sicht vgl.
Wulf Wantig, Der Taufbrunnen jenseits der Grenze. Alltagserfahrung, kirchliche
Praxis und religiése Flucht im bohmisch-sédchsisch-oberlausitzischen Grenzraum des
17. Jahrhunderts, in: Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und
kirchliche Praxis. Das religiose Leben frihneuzeitlicher Glaubensfltichtlinge in
alltagsgeschichtlicher Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und
Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 40), K6ln, Weimar, Wien 2008, S. 203-222.

7 Vgl. zu Abweichungen von der lutherischen Orthodoxie im sé&chsisch-béhmi-
schen Beispiel grundsatzlich: Frank Metasch, Die religiése Integration der
béhmischen Exulanten in Dresden wahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, in:
Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das
religiose Leben frihneuzeitlicher Glaubensflichtlinge in alltagsgeschichtlicher
Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien 2008, S. 69-94; Matthias Noller,
Glaubensaustbung und Kirchenzugehorigkeit protestantischer Emigranten in der
Aufnahmegesellschaft. Die Berliner Béhmen und ihr Religionsstreit 1747, in:
Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das
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Doch reichte fir die folgenden Jahre diese Verschlechterung der
Rahmenbedingungen noch keineswegs als ,Push-Faktor® aus, um
Sachsen in Richtung PreufSen zu verlassen. Es bedurfte erst noch eines
konkreten Anlasses, eines Prézedenzfalles, der den Béhmen als Vorbild
diente: Im Jahre 1732 wurden etwa 20.000 Protestanten aus dem
katholischen Erzbistum Salzburg ausgewiesen. Sie zogen quer durch
Deutschland, von Stiden nach Norden. Der GrofSteil davon liefd sich in
PreufSen nieder, und zwar vornehmlich in Ostpreufien. Dieser Exodus
erhielt in der medialen Offentlichkeit der Zeit eine breite
Aufmerksamkeit. Brandenburg-Preufsen wurde in den protestantischen
Teilen des Reichs, in Europa und dartiber hinaus als Zufluchtsort des
gepeinigten Protestantismus gefeiert.8

Ahnliches erhofften sich nun die Béhmen in Sachsen, insbesondere die
in GrofShennersdorf ansassigen Bruder. Auch sie versprachen sich durch
eine Ubersiedlung nach Brandenburg-Preufien eine Verbesserung ihrer
Lage. Erschwerend bzw. begiinstigend mag gewirkt haben, dass zuvor
Verhandlungen Uiber eine Vereinigung der GrofShennersdorfer Exulanten
mit der Herrnhuter Briidergemeine gescheitert waren.®

Schlusselfigur fir die Umsiedlungsplane nach Brandenburg-PreufSen
war der bohmische Prediger Johann Liberda, der Unterstiitzung am
Berliner Hof fand. Dennoch: Friedrich Wilhelm I. sorgte sich um das
Verhaltnis zu seinen Nachbarn. Die Abwerbung ausléndischer

Untertanen war problematisch und konnte zu aufSenpolitischen

religiose Leben frithneuzeitlicher Glaubensfliichtlinge in alltagsgeschichtlicher
Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands, Bd. 40), K6ln, Weimar, Wien 2008, S. 95-111, hier 97.

8 Dies fand durch Druckgraphiken aber auch Liedtextdrucken, die auf die Emigration
Bezug nahmen, seinen visuellen und materiellen Ausdruck, was zur medialen
Verbreitung des Ereignisses mafigeblich beitrug. Vgl. Angelika Marsch, Die
Salzburger Emigration in Bildern, Weiflenhorn 1977; Raymond Dittrich, Die Lieder
der Salzburger Emigranten von 1731/32. Edition nach zeitgendssischen
Textdrucken, Tubingen 2008; Charlotte E. Haver, Das Experiment des Koénigs.
Europaische Migration und die Peuplierung Preufsens am Beispiel der Salzburger
Emigranten, in: Mathias Beer, Dittmar Dahlmann (Hrsg.): Uber die trockene Grenze
und Uber das offene Meer. Binneneuropédische und transatlantische Migration im 18.
und 19. Jahrhundert (Migration in Geschichte und Gegenwart, Bd. 1), Essen 2004,
S. 67-89, hier 75f.

9 Vgl. Manfred Motel, Ewige Chronik — Vé&&na kronika. Das Béhmische Dorf in
Berlin-Neukolln (Rixdorf) in Geschichte und Gegenwart 1237-2012, hrsg. v. Beate
Klompmaker, Berlin 2015, S. 50.
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Spannungen fihren. Bei den Salzburgern, die férmlich ausgewiesen
wurden, stellte sich dies nicht als Schwierigkeit dar, weil der Impuls von
Innen kam, von der Salzburger Landesherrschaft.10 In Sachsen aber gab
es solche Ausweisungsdekrete nicht. Der GrofShennersdorfer Prediger
Liberda wurde schliefslich in Sachsen verhaftet, ausgerechnet wegen des
Vorwurfes, zur Auswanderung angestachelt zu haben. Nach einigem
Zogern gestattete Friedrich Wilhelm I. den Zuzug dann doch, allerdings
unter der Auflage, nicht gleichzeitig in grofSer Zahl die Grenze zu
Ubertreten, und er untersagte — anders als bei den gefltichteten
Salzburgern - auch den Einzug in Form einer feierlich-sakralen
Prozession. Damit sollte eine Selbstinszenierung der Béhmen als
verfolgte Glaubensminderheit verhindert und die Nachbarn beruhigt
werden.!! Auch die Gerlachsheimer Kolonie stiefs in den folgenden
Jahren dazu.

Insgesamt kamen in diesen Jahren - hier gehen die Schéatzungen
auseinander — zwischen 1.200 und 2.000 béhmische Exulanten nach
Berlin und ins Berliner Umland.1? Sie waren also eine zahlenmafdig
erheblich kleinere Minderheit in Brandburg-PreufSen als etwa die
Hugenotten oder Salzburger, die jeweils ungefahr das Zehnfache zédhlten.
Die soziale Zusammensetzung der Berliner Bohmen bestand vornehmlich

aus Webern und Spinnern - wobei sich eine eigenstadndige

10 Zudem verbanden sich mit der Aufnahme der Salzburger Protestanten auch Plane
auf Ebene der Reichspolitik: der Behauptung des Kurfiirstentums als protestantische
Fuahrungsmacht bei gleichzeitiger Intensivierung der Beziehungen zum kaiserlichen
Hof; Vorteile, die eine Aufnahme der Béhmen nicht versprach. Vgl. Gabriele Emrich,
Die Emigration der Salzburger Protestanten 1731-1732. Reichsrechtliche und
konfessionspolitische Aspekte (Historia profana et ecclesiastica, Bd. 7), Munster
2002, S. 74f.

11 Vgl. Max Beheim-Schwarzbach, Hohenzollernsche Colonisationen. Ein Beitrag zu
der Geschichte des preufliischen Staates und der Colonisation des 6stlichen
Deutschlands, Leipzig 1874, S. 249-253. Dazu in seiner ganzen Komplexitat und bis
in die spaten 1730er Jahre verfolgend: Eva-Maria Graffigna, Béhmen in Berlin, in:
Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen.
Hugenotten, Juden, Bohmen, Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 515f;
Irmgard Hort, Die b6hmischen Ansiedlungen in und um Berlin, in: Herbergen der
Christenheit. Jahrbuch fiir deutsche Kirchengeschichte 3 (1959), S. 20-54, hier 22f.

12 Vgl. Max Beheim-Schwarzbach, Hohenzollernsche Colonisationen. Ein Beitrag zu
der Geschichte des preuflischen Staates und der Colonisation des 06stlichen
Deutschlands, Leipzig 1874, S. 251-253; Eva-Maria Graffigna, Bohmen in Berlin, in:
Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen.
Hugenotten, Juden, Bohmen, Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 512.
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Organisationsausbildung im Manufakturengewerbe erkennen lasst!3 —
die Rixdorfer dagegen waren Uberwiegend Bauern und Tagelohner.14
Die ersten Jahre nach 1732 waren indes durch ein obrigkeitliches
Desinteresse gegenUber den boéhmischen Neuankémmlingen
gekennzeichnet. Erst im Verlauf der folgenden Jahre wurde die
Grindung der Bohmischen Kolonie nach und nach auch formal und
offiziell vor allem in wirtschaftlichen Belangen in Angriff genommen.15 In
religiésen Belangen hielt das Desinteresse hingegen noch bis 1747 an:
Die internen konfessionellen Streitigkeiten zwischen béhmischen
Lutheranern, Reformierten und Briidern hatten sich in den Jahren zuvor
immer weiter zugespitzt. Erst jetzt sah sich der Kénig — mittlerweile war
das Friedrich II. — dazu genétigt, eine Kommission einzusetzen. Sie sollte
die Zugehorigkeit der Béhmen zu den einzelnen Glaubensgemeinschaften
klaren, um die angemessene Seelsorge zu gewahrleisten. Erst jetzt hatte
sich also tiberhaupt ein obrigkeitliches Interesse fiir die konfessionelle
Zugehorigkeit der Einwanderer und ein Beduirfnis danach, Informationen
Uber sie einzuholen, entwickelt. Das Ergebnis war, dass sich die rund
400 befragten Familienvorstadnde in Berlin und Rixdorf zu anndhernd
gleichen Teilen zu den drei unter ihnen vertretenen religiésen
Stromungen bekannten. Wir dirfen annehmen, dass die verschiedenen
charismatischen Predigerfiguren, v. a. Johann Liberda, Augustin Schultz
und Andreas Macher, mit ihren unterschiedlichen konfessionellen
Tendenzen und ihren widerstreitenden Zukunftspldnen far die
Bohmische Kolonie, erheblich zur konfessionellen Polarisierung

innerhalb der Bhmischen Kolonie beigetragen haben.16

13 Vgl. Ebd., S. 522-531.

14 Zu Bauern und Tageléhnern auch: Irmgard Hort, Die béhmischen Ansiedlungen
in und um Berlin, in: Herbergen der Christenheit. Jahrbuch fir deutsche
Kirchengeschichte 3 (1959), S. 20-54, hier 26.

15 Vgl. Eva-Maria Graffigna, Béohmen in Berlin, in: Stefi Jersch-Wenzel, Barbara
John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen. Hugenotten, Juden, Bé6hmen,
Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 517-519; Max Beheim-Schwarzbach,
Hohenzollernsche Colonisationen. Ein Beitrag zu der Geschichte des preufsischen
Staates und der Colonisation des 6stlichen Deutschlands, Leipzig 1874, S. 253f.

16 Vgl. Irmgard Hort, Die bohmischen Ansiedlungen in und um Berlin, in: Herbergen
der Christenheit. Jahrbuch fiir deutsche Kirchengeschichte 3 (1959), S. 20-54, hier
27, und gepaart mit dem Blick auf Formen der Volksfrommigkeit: Matthias Noller,
Glaubensaustbung und Kirchenzugehorigkeit protestantischer Emigranten in der
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Mit der Klarung der Verhaltnisse im Frihjahr und Sommer 1747 waren
die Streitigkeiten innerhalb der Gruppe der béhmischen Immigranten
indes noch keineswegs beigelegt. Erst wenige Monate nach der
Befragung erreichten die Streitigkeiten ihren sichtbaren Héhepunkt: Die
reformierten Gemeindemitglieder der Berliner Béhmen rotteten sich
zusammen und warfen den lutherischen Geistlichen samt Hausrat aus
der Pfarrwohnung, um Platz fiir ihren eigenen, reformierten Geistlichen
zu schaffen.1?

Lasst man nun zwei Jahrzehnte verstreichen, so stellt sich in den
zeitgendssischen Quellen die Koexistenz friedlicher dar. Der beriithmte
Berliner Aufklarer Friedrich Nicolai schrieb im Jahr 1769 in seiner
Beschreibung der Kéniglichen Residenzstddte Berlin und Potsdam Uiber
die béhmischen Mitbewohner:

»~Es haben sich, seit 1732, viele der Religion wegen aus B6hmen
vertriebene Protestanten nach Berlin begeben. Sie haben
verschiedene niitzliche Manufakturen angelegt, einige sind auch
wegen der guten Gartengewcdichse, die sie ziehen, bekannt. K.
Friedrich Wilhelm liefS ihnen auf der Friedrichstadt eine eigene
Kirche bauen, an welcher zween Prediger, ein lutherischer und
ein reformirter, stehen, die sowohl bohmisch als auch deutsch
predigen. “18

Aufnahmegesellschaft. Die Berliner Bohmen und ihr Religionsstreit 1747, in:
Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das
religiose Leben frihneuzeitlicher Glaubensfliichtlinge in alltagsgeschichtlicher
Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands, Bd. 40), Ké6ln, Weimar, Wien 2008, S. 95-111.
17 Vgl. Max Beheim-Schwarzbach, Hohenzollernsche Colonisationen. Ein Beitrag zu
der Geschichte des preufiischen Staates und der Colonisation des 06stlichen
Deutschlands, Leipzig 1874, S. 378f.; Eva-Maria Graffigna, Bohmen in Berlin, in:
Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen.
Hugenotten, Juden, Béhmen, Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 554f.
Vgl. dazu auch Matthias Nollers These von der ,doppelten Konversion“: Matthias
Noller, Glaubensaustibung und Kirchenzugehorigkeit protestantischer Emigranten in
der Aufnahmegesellschaft. Die Berliner Bohmen und ihr Religionsstreit 1747, in:
Joachim Bahlcke, Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das
religiose Leben frithneuzeitlicher Glaubensfliichtlinge in alltagsgeschichtlicher
Perspektive (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands, Bd. 40), Kéln, Weimar, Wien 2008, S. 95-111, hier 98. Ferner
Nollers These, dass die Béhmer vor 1747 keiner klaren Konfession zuzuordnen
waren, sondern sich in einer diffusen Gemengelage unterschiedlicher
Glaubenspraktiken befanden, die sich erst auf das obrigkeitliche Verlangen 1747
ausdifferenzierte: Ebd., S. 106f.
Dies und das Folgende: Friedrich Nicolai, Beschreibung der Koniglichen Re-
sidenzstédte Berlin und Potsdam, aller daselbest befindlicher Merkwuirdigkeiten, und
der umliegenden Gegend, Berlin 1769, S. 129f.
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Friedrich Nicolai meinte hiermit die Bethlehemskirche, die an der Ecke
Mauer-/Krausenstrafie stand und 1737 geweiht wurde. Mit keinem Wort
erwahnt Nicolai hingegen die Bridergemeine. Sie besafs seit 1751 einen
eigenen Kirchsaal in der Wilhelmstrafie.!® Diesen kannte Nicolai
entweder nicht oder er hielt ihn doch zumindest nicht far
erwdhnenswert. Er notierte weiter:

,Eine besondere Gerichtsbarkeit haben die Bdéhmen nicht,
sondern [sie] sind den ordentlichen Gerichten, unter die sie,
threm Stande nach, gehéren, unterworfen.“

Nicolai zieht hiermit einen impliziten Vergleich zu den Hugenotten, die
durch obrigkeitliches Zugestidndnis ihr eigenes, franzdsisches
Rechtssystem mit einer eigenen, ausdifferenzierten
Koloniegerichtsbarkeit kultivieren durften.?? Ein solches Privileg
genossen die Bhmen nicht.

»<Ausser der berlinischen béhmischen Gemeine, befinden sich
noch zu Nowawes bey Potsdam, zu Schéneberg und zu
Ryksdorf [Rixdorf] bey Berlin, zu Griinelinde bey Képenick, und
zu Friedrichshaven, ohngefdhr 90 b6hmische Familien, die zum
Theile sich zur berlinischen Kirche halten.“

Mehr weifs uns Nicolai im Jahre 1769 nicht mitzuteilen. Insbesondere die
Bruidergemeine, das sei noch einmal hervorgehoben, findet sich bei ihm
nicht. Als sich nun Friedrich Nicolai anderthalb Jahrzehnte spéater
anschickte, sein Buch fir die Neuauflage zu tiberarbeiten, fand er keinen
Anlass, die hier gemachten Angaben zu &ndern. Er ergénzte lediglich den
Text um einen bemerkenswerten Absatz, der in die Ausgabe von 1786
einfloss:

L»<Auch die Anzahl der b6hmischen Gemeine scheint immer mehr
abzunehmen; ohne Zweifel, weil, so wie bey den Franzosen,
viele Nachkommen der ursprtinglichen B6hmen sich itzt zu den
Deutschen halten.“21

19 Vgl. Manfred Motel, Das Béhmische Dorf in Berlin. Die Geschichte eines Phéano-
mens, Berlin 1983, S. 33f.

20 Dazu ausfiihrlich: Eckart Birnstiel, Andreas Reinke, Die Hugenotten in Berlin, in:
Stefi Jersch-Wenzel, Barbara John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen.
Hugenotten, Juden, Bohmen, Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 13-152, hier 82-88.

2l Friedrich Nicolai, Beschreibung der Koéniglichen Residenzstiddte Berlin und Pots-
dam, aller daselbest befindlicher Merkwtirdigkeiten, und der umliegenden Gegend,
Bd. 1, 3. umgearb. Aufl., Berlin 1786, S. 256f., das Zitat 257.
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Was  Friedrich Nicolai hier andeutet, ist offenbar ein
Verschmelzungsprozess der eingewanderten bohmischen Bevolkerung
mit der Berliner Mehrheitsbevolkerung. Die Bohmische Kolonie starb
nicht etwa aus oder zog weiter, sondern sie vermischte sich nach und
nach mit den Ubrigen Einwohnern der Stadt.

Dieser Verdacht findet sich bei dem preufsischen Gelehrten Friedrich
Wilhelm August Bratring bestétigt. Als dieser, abermals zwanzig Jahre
spéter, um die Jahrhundertwende herum, das Projekt unternahm, eine
Statistisch-topographische  Beschreibung der gesammten Mark
Brandenburg anzufertigen, interessierte er sich unter anderem auch fir
die béhmische Bevolkerung in Berlin und im Umland. Er kommt fir die
Bevoélkerungsentwicklung der Bohmischen Kolonie seit den verflossenen

funf Jahrzehnten zu folgendem Ergebnis22:

Bohmen (Wozu auch die wenigen noch vorhandenen Salzburger

gerechnet werden)

Jahr [n Berlin Prov.- Summe
Stadte

1750 1534 7 1541
1760 1245 12 1257
1770 1239 15 1254
1780 1089 243 1332
1790 986 215 1201
1800 852 51 903
1801 (189 24 213

Diese Zahlen durfen nicht nach heutigen MafSstdben statistischer
Genauigkeit bewertet werden. Nicht nur, dass Bratring freimutig

bekannte, er habe die ohnehin zahlenméafdiig kaum ins Gewicht fallende

22 Friedrich Wilhelm August Bratring, Statistisch-topographische Beschreibung der
gesammten Mark Brandenburg, Bd. 1: Die allgemeine Einleitung zur Kurmark, die
Altmark und Prignitz enthaltend, Berlin 1804, S. 36.
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Gruppe der Salzburger Fluchtlinge kurzerhand in die Zahl der
Bohmischen Kolonie integriert. Auch das Verstindnis statistischer
Exaktheit und Erhebungsmethoden war noch ein anderes. Dies lasst
sich an der rapiden Bevolkerungsverschiebung von Berlin ins Umland in
der Mitte des Zeitraumes erkennen, oder auch an dem ungewdéhnlich
schnellen Abfall der Bevélkerung im Jahr 1801 verglichen zum Vorjahr -
beides erachtete Bratring offenbar nicht als erlauterungsbedurftig.23

Auch wenn also die Genauigkeit der Zahlen mit Recht angezweifelt
werden darf, so unterstiitzen sie doch den Trend, den auch schon Nicolai
zuvor beschrieben hat: N&amlich die Abnahme der bdéhmischen
Bevélkerung, die sich nicht anders als durch eine Vermischung mit der
ubrigen Bevolkerung erkldren lasst. Bratring selbst schrieb: ,Die
Hauptursache dieser Abnahme ist das allmdlige Verschmelzen mit der
deutschen Nation“?4, wobei dem Begriff der ,deutschen Nation“ freilich
nicht das moderne Verstédndnis gegengehalten werden darf, das erst ein
Produkt des 19. Jahrhunderts und seiner Nationalstaatsbildungen ist.
Unabhangig davon: Gerade die Rixdorfer Bruidergemeine ist -
mutmafSlich aufgrund ihrer religiésen Exklusivitdt — tiber die Jahrzehnte
ein Refugium der bohmischen Sprache geblieben.25> Die Lutheraner und
Reformierten unter den Bohmen fanden Eheménner und -frauen in der
gleichkonfessionellen — man nenne sie hier einmal - Berliner
sUrbevolkerung“. Den Bohmischen Briidern dagegen blieben diese
fremdkonfessionellen Heiratsmarkte zwar nicht verschlossen, wiesen fiir

sie aber doch zumindest hohe Hlirden auf.26

23 Zum Aufstieg der Datenerhebung seit der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts:
Lars Behrisch, ,Politische Zahlen®. Statistik und die Rationalisierung der Herrschaft
im spaten Ancien Régime, in: Zeitschrift fir Historische Forschung 31 (2004), S.
551-577. Zur Genauigkeit der Daten: Otto Behre, Geschichte der Statistik in
Brandenburg-Preufsen bis zur Grindung des Koniglichen Statistischen Bureaus,
Berlin 1905, S. 147f.

24 Friedrich Wilhelm August Bratring, Statistisch-topographische Beschreibung der
gesammten Mark Brandenburg, Bd. 1: Die allgemeine Einleitung zur Kurmark, die
Altmark und Prignitz enthaltend, Berlin 1804, S. 36.

25 Vgl. Eva-Maria Graffigna, Bohmen in Berlin, in: Stefi Jersch-Wenzel, Barbara
John (Hrsg.), Von Zuwanderern zu Einheimischen. Hugenotten, Juden, Béhmen,
Polen in Berlin, Berlin 1990, S. 491-591, hier 563-566.

26 Trotz Schwierigkeiten bei der Auswertung der verfligharen Quellen legt diesen
Verdacht Eva-Maria Graffigna nahe, vgl. Ebd. S. 570f. Mit Ruckgriff auf eine Studie
von 1912 verweist Irmgard Hort, Die bohmischen Ansiedlungen in und um Berlin, in:
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Es ist abschliefiend die Frage zu stellen, welchen Gewinn die in diesem
Band prasentierten Quellen hervorbringen. Zuallererst: Historiker —und
nicht nur die — haben viele Definitionen dafiir entworfen, was unter
2Migration“ verstanden werden kann. Eine fir die vorliegenden Quellen
nutzliche Definition haben Alexander Schunka und Eckart Olshausen
gefunden. Sie schreiben:

»Migration umfafst [...] genaugenommen nicht nur die Reise

selbst, sie beginnt beim Entschlufs zum Ortswechsel und reicht

mindestens bis zur Lebensorganisation an den Ankunftsorten

und der Einbeziehung von Migranten in bestimmte

, Teilzusammenhdnge‘ innerhalb der Aufnahmegesellschaft.“%7
Migration reicht demnach nicht blofs vom Tag der Abreise X bis zum Tag
der Ankunft Y. Sondern Migration bedeutet auch Prozesse, mindestens
mentale und soziale Prozesse, die diesem engeren Verstandnis von
Migration zeitlich vor- und nachgelagert sind. Alexander Schunka und
Eckart Olshausen gehen noch einen Schritt weiter: Auch die Memoria,
die Erinnerung, sei sie im privaten, im familidren oder im 6ffentlichen
Kreise, gehort zur Migration untrennbar dazu. Sie wird weitergegeben,
tradiert, und wirkt in ihrer Tradition fir exklusive Gruppen
identitatsstiftend.28
Lange Zeit hat sich die Forschung nur mit der Draufsicht, der
Vogelperspektive auf Migrationsphdnomene beschaftigt. Zwei
Strémungen waren dafiir in den vergangenen Jahrzehnten stilpragend:
Fur die Strémung, die eine verwaltungs- oder kirchenhistorisch
interessierte Politikforschung betrieben hat, waren Einwanderer und
Einwandererstrome etwas, was obrigkeitlich verwaltet werden musste,

aus deren administrativen oder konfessionellen Friktionen sich die

Herbergen der Christenheit. Jahrbuch fir deutsche Kirchengeschichte 3 (1959), S.
20-54, hier 32f. darauf, dass Rixdorfer Béhmen ein Jahrhundert lang untereinander
heirateten. Graffigna findet, ohne die Studie Horts zu nennen, in der eigenen
Quellenarbeit dagegen keine zuverlassigen Herkunftsbestimmungen von Eheleuten,
mithilfe derer sich dies tiberprifen liefie.

27 Alexander Schunka, Eckart Olshausen, Einleitung, in: Alexander Schunka, Eckart
Olshausen (Hrsg.), Migrationserfahrungen - Migrationsstrukturen (Stuttgarter
Beitrage zur historischen Migrationsforschung, Bd. 7), Stuttgart 2010, S. 9-20, hier
12.

28 Vgl. Ebd.
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Leitfragen geschichtswissenschaftlichen Arbeitens ableiteten. Die
sozialhistorische Stréomung befragte solche Phdnomene dagegen auf
Ursachen sozialer Ungleichheit oder auf ihre wirtschaftlichen
Hintergriinde wie etwa einem Lohngefalle zwischen Ausgangsort und
Zielort. Die in diesem Band versammelten historischen Selbstzeugnisse
waren demnach wohl flir beide Formen dieser &lteren universitaren
Geschichtsforschung uninteressant gewesen.

Erst mit der kulturhistorischen Wende der 1990er Jahre hat die
Geschichtswissenschaft wieder starker begonnen, sich fir das
historische Individuum zu interessieren. Der Migrant selbst wird nun
ernst und seine Personlichkeit in all ihren Facetten unter die Lupe
genommen: Seine Wahrnehmung und sein Handeln, seine Motivation
und seine Erfahrung in all ihrer Individualitdt. Aber auch die
unterschiedlichen Formen von Erzahlstrategien und
Identitatskonstruktionen sowie die Entwicklungen des kulturellen
Gedachtnisses sind zu zentralen Fragekomplexen der Forschung
geworden. Die hier versammelten Lebensbeschreibungen sind genau
solche Quellen individueller Migrationserfahrungen, die tief bis in den
Bereich der Konstruktion eines kulturellen Ged&chtnisses hineinreichen.
Sie sind dazu geeignet, tiefere Einblicke in die Lebenswelt, oder man
nutze besser die Mehrzahl: Lebenswelten der Boéhmischen Briider zu

erlangen.
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Lebenslaufe

mit deutscher Ubersetzung
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[1] Ne: 28. 1779
Béh Ziwota Seltry Anni Kowafowy zManzellkeho

Kuru, ktera se dne 10 Marti w Berliné k Spalyteli odebrala.

Wgégim poznamenj [tuge.

Ga sem narozena 1707 w Morawé, w Welnhjcy Herl[lpicych, na
Panftwj Hyrabéte zKonic . Moge Mama byla zfamilige kte=

fj Poznanj Pjlma! méli , Ona wilak [ama dale nic neméla,
nybrz byla y sTatau w Katolickem Nabozenltwj tuze Hor=
liwa, a mné taky ktomu pridrzeli . Ga sem taky wtom

wérna byla newédauce ginace, pfitom sem podle? zadolti Téla
a Marnoltech?3 tohoto Swéta pokracowala . Ale mug

weérny SPalytel, ktery mne gednu [amotnau zme Familige
zMilofti wywolil, ten* mne wfltawjéné Hledal, A ga

S€m

[2] sem do rozmy(llenj fama nadflebau pfichazela a nemohla sem
se protiwna begt tém Lidem ktefj od ginych gako Lutryani
potupowany byli.5 Kdyz sem potom byla zalnhaubena® Stan
Manzellky s Janem Kowafem, tedy mné bylo powjdano? ze
mezy Lutruany pfigdu, ga sem se ale nedala zadnym

SPuloben ztoho zrazyt. Kdyz sem se potom smym Manze=

lem kgeho Rodicum priftéhowala, tohd tedy sem byla

skrze zpjwanj a Ctenj zPjlma [wateho, pfed kginemu Smy=

flu pfjwedena. Duch [waty mné Czal od Czalu wzdy wjce

1 zuvor: Pifma

2 oben eingefiigt

3 zuvor: unklar

4 sic!

5 sic!

6 zuvor: zalnabena
7 zuvor: powidano

[1] Ne: 28. 1779

Der Lebenslauf der Schwester Anna Kowafowa aus dem Chor der Eheleute,
die am Tage des 10. Marz in Berlin zum Erléser fortgegangen ist.

In ihren Aufzeichnungen steht:

Ich wurde 1707 in M&hren, im Dorf HerSpice, in der

Herrschaft des Fursten von Kaunitz geboren. Meine Mama war aus einer
Familie, die der Schrift kundig war. Sie selbst aber beherrschte nicht viel
davon, denn sie gehoérte auch mit dem Papa dem katholischen Glauben an,
worin sie eifrig war und auch mich dazu anhielt. Da ich es nicht anders
wusste, war auch ich dem Glauben treu, doch ich fuhr mit der Begierde des
Leibes und der Vergeblichkeit dieser Welt fort. Mein

treuer Erloser aber, der in seiner Gnade mich allein aus meiner Familie

befreit hat, suchte fortwadhrend nach mir. Und ich geriet

[2] tiber mich selbst ins Griibeln und konnte nicht

feindselig gegentiber den Menschen sein, die von den anderen als Lutheraner
verachtet wurden. Als ich dann mit

Jan Kowaf verlobt wurde, da wurde mir gesagt, dass

ich unter die Lutheraner komme. Ich liefs mich in keiner Weise

davon abschrecken. Wie ich dann mit meinem Mann

zu seinen Eltern zog, da wurde ich

durch Singen und das Lesen aus der Heiligen Schrift zu einem

anderen Sinn gebracht. Der Heilige Geist zeigte mir immer 6fter,
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zgewowal, ze wtom SPulobu wkterem se nalezam neobltogim,
nybrz ze se mulym kPanu Gezj[li obratit. Ga sem se
wraucné modljwala® a ¢alto sem tuze plakawala chtjce
rada [palena byti, ale pfedce sem kzadnemu Pokogi a
giltotech? ptigjti nemohla ; Protoz sem doltala Zadolt zme
Wilalti wygjti a mezy takowy Lid se doftati; kdebych bez
Pfekazky Panu Gezjlli flauziti mohla . Po negakym Calu
[talo se, ze sme gako Kacyfj!o obzalowany byli, kdezto sem [polu
smel! mym Muzem do Wézenj wlazena bylal2, My sme po delyti na Prolbu
meho Bratra zale propullteny byli, wilak nam ale brzo
na to bylo poruceno, abychom se we dwauch Hodinach zWeél=
njce odftéchowali, a méli sme do Uher gyti. My sme gak
[fli na gine Panltwj kgednomu Sedlaku, ktery mél meho
Manzela Seftru za Manzelku, a tam sme pfes celi Rok wPo=
kogi zultawali. do tohoto Mjfta prillla pronas Blaze=
na Magdalena zBerlina, G4 sem méla malau Dcerullku,
a [ama sem byla tuze [laba, wllak sem ale pfedce
rada [fla, a Spalytel mne poflnowal, tak ze sem ackoli

dolti

[3] dofti bydné&j nefauce malau Dcerullku na Zadech w Kolfj,
se do Berlina doltala, kdez sme se Hned toho Bratr=

[keho Haulffecku pridrzeli, a Bratr{two nam mnohu Lalku
prokazowalo!3. Mné se zPocatku tuze [teglkalo, tak Ze sem

se Caltokrate na zpét ohljzela ; ga sem se nemogla pro

8 zuvor: modliwala

9 zuvor: unklar

10 zuvor: unklar

11 eingefligt

12 zuvor: wlazenj byli
13 zuvor: prokazowali

dass ich in dem Zustand, in dem ich mich befand, nicht ldnger bestehen
wulrde, sondern mich unserem Herrn Jesus Christus zuwenden musse. Ich
betete inbrinstig und weinte oft sehr, da ich gerne errettet werden wollte.
Dennoch konnte ich nicht zu Ruhe und Gewissheit kommen.

Deshalb erfasste mich das Verlangen, meine Heimat zu verlassen und unter
solche Menschen zu kommen, unter denen ich ungehindert

unserem Herrn Jesus Christus wlirde dienen kénnen. Nach einiger Zeit
geschah es, dass wir als Ketzer angeklagt wurden und ich zusammen

mit meinem Mann ins Gefingnis gesteckt wurde. Nach zehn Tagen wurden
wir auf Furbitte meines Bruders wieder entlassen, jedoch wurde uns bald
darauf befohlen, dass wir innerhalb von zwei Stunden das Dorf zu

verlassen und nach Ungarn zu gehen. So gingen wir in eine andere

Herrschaft zu einem Landwirt, der meines Mannes Schwester zur

Ehefrau hatte. Dort blieben wir ein ganzes Jahr in Frieden.

In diesen Ort kam die selige Magdalena aus Berlin,

um uns abzuholen. Ich hatte ein kleines Téchterlein und

war auch selbst sehr schwach, machte mich aber gerne

auf den Weg und der Erloser gab mir die Kraft, dass ich,

[3] wenn auch in ziemlich elendem Zustande, mein Tochterlein in einem Korb
auf dem Rucken tragend, in Berlin ankam. Hier hielten wir uns gleich

an das Hauflein der Briider und diese brachten uns auch eine grofSe

Liebe entgegen. Am Anfang hatte ich grofSes Heimweh und blickte oft zurtick.

Ich konnte zu meinem eigenen Wohle
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mau wlaltnj Dobrotu, gako chuda Hfjllnjce k Spalyteli
nalezt, Ale on mné wzdycky prenalledowal, az mne na
tu Stopu chudeho Hfjllnictwj pfiwedl, tak ze sem se cele
ztracena cytila, a tu mné bylo o Milolt a Potéllenj co
¢initi, On gak kteryz kazdemu geg Hledagjcymu a po
ném plac¢icymu Hfjllniku sebe nezapfe, zgewil se
mneé wlwe Krwawe Poltawé, kterak za Bidu mau, na
Kfjzi tak Lalkawé wycedil Krew [watau, On mné da=
rowal Milolt a Hfjchu odpullténj, za kterauzto Milolt
ga gemu w Wécnolti geho [wate Nohy ljbati budu.4
[.Tak dalece Wegtach zgegj ZPrawy .]15
bylo to w Roku 1746 d 2 July, Ze ona s [ebau [le[tnacta
zMorawy sem pfillla, a k Bratrlke se pfidrzela, oni tez
Czas od Czalu w Milofti profpywali, a Cyrkewnjch Milofti
aucalnu se [tali . 16 Nalle blahoflawena Seltra, wtjchem
Béhu pokracowala, a Spalenj w Krgftu gj za Podjl [taleho
wWjfe poziwati wponizenolti a Pokofe se tauzebné mazowa=
la . Ten Prolpéch gegjch Djtek welice gj na Srdcy lezel,
a Spalytel gj tez obradowal, ze wjdéla za [weho ziwobyti
we Djtky, tyz!7 Wjry a tyz Milofti zdrahych Zaflluh Pana
Gezjlle aucaltnu se [tati : ¢tiry zgegjch Djtek glau
giz w Pana doma, kdezto ona ge nyni natrefi, y [weho mi=
leho Zeté blahollawneho nalleho Bratra Zaharialle

Ge=

14 Absatz

15 sic!

16 sicl!

17 zuvor: unklar

als arme Stinderin nicht zum Erléser

finden. Er folgte mir aber immer, bis er mich

auf den Pfad der elenden Stinde fiihrte und ich mich ganz

verloren ftihlte. So gab es fiir mich etwas, um Gnade und Trost

zu erlangen. Er, der sich keinem Suchenden und keinem

nach ihm weinenden Stinder verschlief3t, erschien mir

in seiner blutigen Gestalt, die meines Ungliicks wegen

am Kreuze sein heiliges Blut vergossen hatte. Er schenkte

mir Gnade und die Erldsung von meinen Stinden. Fir diese Gnade

werde ich ihm in Ewigkeit seine heiligen Fufe ktissen.

So weit die Auszlige aus ihrem Bericht

Es begab sich am 2. Juli des Jahres 1746, dass sie als sechzehnte

aus Mahren hierher kam und sich an die Gemeinschaft der Briider hielt. Von
Zeit zu Zeit erfuhren sie Gnade und wurden kirchlicher Weihen

teilhaftig. Unsere selige Schwester setzte ihren stillen

Weg fort und bemtuhte sich sehnsiichtig, durch ihren Glauben in Fugsamkeit
und Demut Erlésung bei Jesus Christus zu erlangen.

Das Gedeihen ihrer Kinder lag ihr sehr am Herzen

und der Erloser erfreute sie, indem er sie zu ihren Lebzeiten sehen lief3,

wie ihre Kinder des Glaubens und auch der Gnade der teuren Verdienste
unseres Herrn Jesu Christi teilhaftig wurden. Vier ihrer Kinder sind bereits
beim Herren. Sie wird die Kinder nun auch treffen, wie auch ihren

lieben Schwiegersohn, unseren seligen Bruder Zacharias
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[4] Gelinta ; a zgegjch o[my Wnuku, kterez zgegjch tfech zde po=
zultaljch Djtek doc¢ekala, giz taky pét gj predelllo kSpa=

[yteli . Ona byla zadoltiwa ku Kiyftu Panu odgjti, a se

tez zPri¢iny [we churawolti a ¢altych hroznych Hlawy

bolenj, toho sradolti ocekawala, akdyz polledne se rozto=

nala, bylo gj ti cele giltotné, ze ten nall wéény Smjlo=

wnjk gj nyni miloltjwé kfobé pogme ; gen wtom se meg=

lila, ze tak [péllné gakby to byla wynflowala, to

nefllo. Tuze se radowala kdyz gj Liturgige drzena byla,

a pritom Werl[li: Tam Knézftwo v Bratrltwo, budau wbj=

lem Raulle ftati]!® Duch gegj po kazdy obzwlalltné okfal.

Ona blazené pfi wilj Tezkolti a welkych Boleltech, [wé
pollednj dny [trawila, az ten [wadebnj den 10teho Marti
priflel, w kteryzto den Cyrkewnj Lofunk (laul: Holpodin
rozpomena se na nas pozehna; tu se gegj pollednj Hodinka?
pfiblizila, a ona pfi Palligowym ZPéwu libé vinula,

a s Pozehnanj vdélénjm [weho Manzela, do wéénych Pfj=
bytku zprowazena byla , wledumdefatym prwnjm Roku

gegjho [tafj .

18 sicl
19 zuvor: unklar

[4] Jelinek. Von ihren acht Enkelkindern, die sie von ihren drei hier
verbliebenen Kindern noch erlebt hat, sind finf ebenfalls zum Erléser
fortgegangen. Sie war begierig danach, zu unserem Herrn Jesus Christus
fortzugehen und sah dem auch wegen ihrer Gebrechlichkeit und der haufigen
schrecklichen Kopfschmerzen mit grofler Freude entgegen. Als sie unlangst
erkrankte, war sie ganz sicher, dass unser ewiger Erléser

sie nun gnadig bei sich aufnehmen werde. Sie irrte sich.

So rasch, wie sie es sich gewlinscht hatte, geschah es nicht.

Sie freute sich tiberaus, als fur sie die Liturgie gehalten wurde

mit den Versen: Da werden die Geistlichen und die Brider im weifsen

Schleier stehen! Ihr Geist klagte nach jedem Mal besonders.

Selig verbrachte sie ihre letzten Tage trotz der Last und der grofien
Schmerzen, bis der Hochzeitstag des 10. Mérz

kam, an welchem die Kirchenlosung war: Herr,

besinne dich und segne uns. So kam ihr letztes Sttindlein

naher. Beim Passionsgesang schlief sie sanft ein.

Und mit dem Segen ihres Ehemannes wurde sie

in ihrem 61. Lebensjahr in die Ewigkeit geleitet.
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[1] Ne 98.) Béh Ziwota [wobodného Bratra Jana

Andrle, ktery fe D: 3. Octobr: [66]! w Berliné k [YPalyteli]? odebral.
Kuru, ktera se dne 10 Marti w Beriné k Spalyteli odebrala.
Narozeny ge w Roku 1715. dné 23. Jul: w Welicy Ytij=

tezi na Panftwi Litomy(lttkym, w Kragi Chrudim(kym.

On hned od [wého Détinsltwi [krze [we Rodice liternj Poznanj

doftal, tak zZe nikdy od Katolickym Nabozen(twj nic nedrzel.

Kdyz ale w Roku 1731. a 1732. z Lubnyho na 20 gich odelllo, a

on potom od Pawla Gilka z Karlicegmu nawl(ltiweny byl, tak on

take Zadolt mél do Karlicegmu gjti, wilak alé, kdyz gého Rodice
gého propultit nechtéli, tak on zafe tu Zadolt brzi potratil, a zale
radéji pfi [wych Rodi€ich domu zultawal. Kdyz potom w Roku 1733.
[e to Protiwen(twi na tom Panltwi zacalo, a mnozy genz Poznanj mé=
li do Wezenj od Jezuwita wlazenj byli, a mnozy potom obzwla=

[fté w Roku 1734. z njch na Wognu pobranj byli, ¢ehoz on y geho
Rodice take [e welice obawali, aby gého na Wognu newzali, chtice

gého bezpecneglliho v€init, chtjcej tomu, aby [e wozenil. Kdyz to

[2] ale tak daleko pfiwedli, Ze on podle toho Obicege tam na Zamek
k Hejtmanu (e [wau Newéltau [e [predftawit]3 a vkazat prillel, a

dle gegich Nafjzenj [wy dwa zlaty Hegtmanog wysadil, tu Mullke-
tyr pozadu k geho Noham pfistaupil, a Pauto mu pridélal, a rekl
mu, ze mjm ted do Ylatlawy pugde, tak gého Newélta geg az k

Dwetfum k Y[latlawé doprowodila,

! oben eingefligt
2 zuvor: YPalytele
3 zuvor: unklar

[1] Ne: 98.) Lebenslauf des ledigen Bruders Jan

Andrle, der am 3. Oktober 1766 zum Erléser fortging.

Geboren wurde er am 23. Juli des Jahres 1715

im Dorf Stfitezi in der Herrschaft Litomysl im Chrudimer

Kreis. Schon in seiner Kindheit erwarb er durch seine Eltern die Kenntnis des
Lesens und Schreibens, sodass er vom katholischen Glauben noch nie etwas
hielt. Als aber im Jahr 1731-32 aus Lubny 20 Menschen aus den Reihen der
Bruider weggingen und er Besuch von Pawel Jilek aus Gerlachsheim
[Grabiszyce, Niederschlesien] bekam, bat auch er darum, nach Gerlachsheim
gehen zu durfen. Er gab aber, als seine Eltern ihn nicht ziehen lassen wollten,
seine Bitte schnell wieder auf und blieb daheim bei seinen Eltern. Als dann im
Jahr 1733 ein Aufstand in dieser Herrschaft losbrach und bald darauf viele,
die das [reformierte] Bekenntnis hatten, von den Jesuiten ins Gefangnis
gesteckt wurden und dann, vor allem im Jahre 1734, zum Kriegsdienst
eingezogen wurden, da flrchteten auch er und seine Eltern, dass man ihn
zum Krieg einziehe und da sie wollten, dass er in Sicherheit bleibe,

bestimmten sie, dass er bald heirate. Als sie es

[2] soweit durchgesetzt hatten, dass er dem Brauch nach mit seiner Braut auf
das Schloss zum Hauptmann gehe, um sich vorzustellen und zu zeigen,

entrichtete er dem Hauptmann den Anordnungen der Eltern entsprechend
zweil Goldstliicke, als von hinten ein Musketier an seine Beine herantrat und
ihm Fesseln anlegte. Er sagte ihm, dass er jetzt ins Gefingnis komme, und

seine Braut begleitete ihn bis zur TUr seiner Zelle.
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a [ama s Zalafti domu gjti mu=

[ela, a tu mu teprwa to pfednefla, ze muly begt Wogakem, na¢imz
on prewelice zaloltny byl. Kdyz Hrabécy Felcat, ktery s geho
Otcem znamy byl [e toho dozwédél, tak ho do Wezenj nawl(ltjwet;j
pfillel, ljtugic ho, tak mu pomahati chtél, pfilozil mu na Nohu
[Panjhellky fflaltr, a potom [tarym Yegrem namazal, a tak

mu welice bolawau Nohu v¢inil: tu Bifjc, kdyz to vhlidal, hned
zas gine felCari priwedl, a tu on powédit mulel, kdo mu to v¢inil,
procez take flakan byti mél, a tu ho zas ten Hrabécy Fel-

déaf hogit mulyl, tu ani to, ani Prozba geho Otce, ktery na
Kolena pfed Jezuwitem padl, a tak profil, zeby [e kazdy ten ney=
twrd[lj Czlowék byl flitowal, a wyho Koné, ktery tuze pekny

byl, a gellté y wice za neg wyplacenj dati chtél, wllecko to nic po=

mahat nechtélo, mulyl, chtég neb nechtég Wogakem byti. Kdyz ho po=

tom na Rano do Prahi wodwadét myllili, podiwné bylo, ze ge
Bific zamknauti zapomél, tak oni mné, on a giny Mikolas
Andrle w Nocy k mymu Kamrlyku, kde [em ga [edél nawl[tiwit

a [e mnau [e rozzehnat prillli, pficemz [me ga, y oni prewelice
plakali; kdyz ale on mné za Radu zadal, tak ga mu nic poradit
nevédél, gen aby pfi tom Ymyllu a Poznanj zultawal, ze predce
wllfudy we Ywété takowy Lidi nalezne, ktery Poznanj mjti budau.
Tak on gak na Wognu prigat byl hned (e k Reformyrfkymu Na-
bozenltwj pfiznal a pfitom zultawal, a¢ y proto mnoho od ginych

Woga=

Wehmitig musste sie nach Hause

und dann erst teilte man ihm erst mit, dass er Soldat werden muisse, worliber
er sehr klagte. Als der furstliche Wundarzt (der Feldscher), der seinen

Vater kannte, davon erfuhr, ging er ihn im Gefingnis besuchen. Da er ihn
bedauerte, wollte er ihm helfen und legte ihm ein spanisches Pflaster
[Cantharidenpflaster] auf den Fufs und schmierte ihn dann mit altem Kése ein
und verschaffte ihm so einen sehr schmerzenden Fufl. Als der Scherge das
sah, brachte er sofort andere Feldschere zu ihm und er musste ihnen
erzdhlen, wer ihm das angetan habe, woflir er geprtigelt werden sollte. So
musste ihn der furstliche Feldscher heilen, aber weder das, noch die Bitten
seines Vaters, der vor dem Jesuiten auf die Knie fiel und so innig darum bat,
dass er jedem, auch dem hartherzigsten Menschen, leidgetan héatte, und dazu
selbst sein Pferd, das doch hiibsch war, und auch noch mehr flr seines
Sohnes Befreiung geben wollte, all dies konnte nicht helfen, er musste, ob er
wollte oder nicht, Soldat werden. Als man ihn am Morgen nach Prag abflihren
wollte, war es seltsam, dass der Warter vergessen hatte, die Tur
abzuschliefien, und so kamen er und ein anderer Mikola§ Andrle mich nachts
in meinem Kdmmerchen, besuchen, um sich von mir verabschieden, und wir
weinten ungemein. Als er von mir Beistand verlangte, wusste ich keinen Rat,
nur, dass er bei dem Sinn und beim [reformierten] Bekenntnis bleiben solle,
da er doch tuberall auf der Welt solche Leute finden wtirde, die dieses
Bekenntnis abgelegt haben. Als er zum Kriegsdienst eingezogen wurde, gab er

seinen reformierten Glauben zu und blieb dabei, obwohl er viel von anderen
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[3] Wogaku wyltati mufel. On po ten Czas w téch Wognach hned od Roku
1740 w prediwnych a mnohych Nebezpecenltwjch, a mnohych Bitwach
byl, kdez take w ty prwne Wogné od zdeglljch Ylandaru welikeg Plefur
a Ruku tuze rozlekanj dostal, y Hlawu, od ¢ehoz Hlawu Holau mél,

a predce zale dobfe wyhogeny byl. On ale potom dal a dale wzdy

wjce podle Woganfkeho Ypulobu pokracowal, ale predcy wzdycky weliky
Nepokog mjwal. tak potom wtyto pollednj Wogné od nallich do Zageti
dostal, a pod Ylandari na 3 Leta zale Yluzbu prigal, [krz ktere

on tu Powédomolt o nas w Berlin€é, Ze zde zultawame doltal, a

nam [e take [krze Pfanj ze Ylizka oznamil, pak [em potom na

Komando poflan byl a tak w Roku 1762. po prwe nas nawl[ti-

wil, a [po]* ten Czas, co tu byl do Cyrkewnjch Pfilezitoltj pfichazel,
kdez hned nétco do [weho Yrdce doltal, a s welikau Litolti zale od nas
odchazel, zadagice [obé ¢alto s welikym Placem aby mohl od [Wognj]|s
[Proflténj [e [tatj, a mami tu Milolt w Cyrkwi od YPalytelé po=

zjwatj. Tak [e potom w Roku 1762, kdyz [e Wogna [kon¢jla,

zale k nam nawratil. On byl w roku 1762. w Melyce Decbr:

zale z Pole [em pollanj, a take zde zultal, ponéwadz pfi Za=

¢atku Roku 1763. [Proflténj [e ftatj, a mhami tu Milolt w Cyr,,

kwi odewzdal, s ponjzenym Yrdcem Spalyteli dekugjce, ze geg

k fwemu lidu pfiwedl. Ponewadz ale od Natuty welmi prud=

keho Zpulobu byl, a pfi tom mnoholetnym Wogenlkym Zjwotu

do urputnyho a neporadnyho Zpulobu prillel, tak [e mu w prwnjm
Czalu prilis tézko wedlo. YPalytel ale pfi wilechnéch téch Okolo-
[togi¢noltech hledal geho Yrdce o [we welke Lalce k Hfjlnjkum
prefwédciti, a to mélo taky takowy pozehnany Vzitek, ze Yrdce

blazeného Bratra [krz to obmékcéene a ranéne [e [talo.

4 oben eingefligt, zuvor: za
5 zuvor: Wogny

[3] Soldaten aushalten musste. Er war in dieser Zeit in den Kriegen gleich ab
dem Jahr 1740 in &AufSerst denkwurdigen und zahlreichen Gefahren, er
kampfte in vielen Schlachten, und erlitt auch im ersten Krieg von den hiesigen
Standarten eine grofSe Wunde und ziemliche Hiebe an Arm und Kopf, sodass
er einen kahlen Kopf hatte, gleichwohl erholte er sich wieder. Er benahm sich
dann immer mehr nach Soldatenart, aber fihlte dennoch immer eine grofde
Unruhe in sich. Spéter geriet er dann im letzten Krieg durch die Unsrigen in
Gefangenschaft, und unter der Standarte nahm er fir drei Jahre wieder den
Dienst an, wodurch er diese Kenntnis von uns in Berlin, dass wir hier seien,
erhielt, und sich bei uns auch durch Schreiben aus Schlesien meldete, doch
dann wurde ich aufs Kommando geschickt. Er besuchte uns im Jahr 1762
zum ersten Mal und wahrend der Zeit, als er hier war, nahm er an kirchlichen
Veranstaltungen teil. So bekam er gleich Einiges in sein Herz, und er ging mit
grofSer Wehmut von uns wieder weg und wiinschte sich oft weinend, dass er
vom Kriegsdienst entlassen werde und mit uns in der Kirche die Gnade vom
Erléser erleben konne. Als dann der Krieg geendet hatte, kam er im Jahr 1762
wieder zu uns zurtick. Er wurde im Jahr 1762 im Monat Dezember

aus dem Feld hierher geschickt und blieb auch hier, weil zu Beginn

des Jahres 1763 Frieden ward. Hier gab er sich nun dem Erléser und der
Kirche hin und dankte mit demutigem Herzen dem Erléser, dass er ihn

zu seinem Volk gefiihrt habe. Weil er aber von Natur aus eine sehr jahzornige
Art hatte und durch das langjdhrige Kriegsleben eine schroffe und
unordentliche Art angenommen hatte, war es fur ihn in der ersten

Zeit sehr schwierig. Der Erléser suchte aber trotz dieser Umstande

das Herz des Mannes von seiner grofsen Liebe zu den Stindern zu Uiberzeugen,
und das hatte auch solchen gesegneten Nutzen, dass das Herz

des seligen Bruders dadurch besanftigt und verwundbar wurde.
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[4] Roku 1764, dné 16ho Mart: Spalytel mu tu Miloft daro=

wal, ze [we Prawo a Dédictwj na Domu Cyrkwe [wate doftal, zacez
on byl YPalyteli [rdeéné wdécény, a ¢alto byli geho Ylowa tato:

Oga chudy a bjdny, gako welikau Milo[t a Milo[rdenftwj pfedce YPa=

fytel na mné prokazuge. Do toho Czalu poznawali [taky glme]® , Ze geho

Yrdce wzdy wjce od YPalytele a geho Muky wraucy [Lalkau]’ gate bylo.

Dné 16ho Sept: mél tu giz dawno winllowanau Radolt, ze

to propulltenj od Wogny dofahl, a nékolik Dny na to doltal taky tu
Miloft gako Candidat po neyprw pii Wecefj Pané [e diwati;

nad temito dwaumy Weécy byl tak zahanbenj a gého Yrdce tak

meéke, ze [e dolt [naplakatj]® nemohl, ze geg YPalytel na tak bla=
zeny Czas dochowatj racil, kdez on [wug Zjwot na takowy bla=

zeny Zpulob mezy Lidem Bozjm [trawitj muze. Dné 9ho Febr:

Roku 1765. doftal tu welkau Milolt, ze [e poneyprw Téla

a Krwe Pané s Cyrkwj Aucaltnjkem [e [tal, nad ¢imz [e

gého Yrdce taky potom caltokrat w Ylzach rozpliwalo, a geho
Wyllowenj bylo: Ogak welmi [e [[tydim]° nad mym welkym Y[téltj,
protoz taky mug mily YPalytel negen mé cele Yrdce, ale take wllecko,
co na mné ge, mjti ma; nebo ga nemam nic, nezli co On mné z Mi=
loltj darowal. Od toho Czalu blazenau Celtau pokracowal; akdyz né=
kdy geg geho Horliwy Zpulob prechwatil, on taky s celym Yrdcem nad
tim Hfjllnjkem [e [tal, calto [obé od YPalytele wyprolyl, aby geg

wzdy wjce od toho zhogiti ra¢il. My muzeme blazenemu Bra=

trowj to Ywédectwj dati, ze [krz Milolt YPalytele w Muky Ge=

Zille zamilowané Yrdce dofahl. Dné 265h Sept: doltal opét téz,,

6 eine 2. Uber taky sowie eine 1. tiber glme, welche auf die richtige
Reihenfolge der Worter hinweisen sollen

7 zuvor: Lalky

8 zuvor: naplakati

9 zuvor: [tydjm

[4] Am 16. Marz des Jahres 1764 schenkte der Erloser ihm die Gnade,

dass er sein Recht und Erbe im Haus der heiligen Kirche bekam, woftr

er dem Erloser aufrichtig dankbar war und oft sagte:

Oh, ich Armer und Elender, welch grofSe Gnade und Barmherzigkeit erweist
mir gleichwohl der Erloser. Seit dieser Zeit erkannten wir auch, dass sein Herz
immer mehr vom Erléser und dessen Marter mit heifSer Liebe erftillt wurde.
Am 16. September hatte er die lang ersehnte Freude, dass er
vom Kriegsdienst entlassen wurde. Einige Tage spéter bekam er auch die
Gnade, zum ersten Male als Candidat dem Abendmahl beizuwohnen.
Von diesen zwei Dingen war er so beschdmt und sein Herz so
weich, dass er nicht genug weinen konnte, dass ihn der Erléser fur solch eine
glickselige Zeit zu schiitzen geruhte, in der er sein Leben auf solch
glickselige Weise unter dem Gottesvolk verbringen dirfe. Am 9. Februar

des Jahres 1765 bekam er die grofse Gnade zum ersten Mal am Leibe

und Blute Christi mit der Kirche teilzuhaben, worliber

sein Herz danach auch haufig in Tranen zerfloss und seine

Aulerung war: Oh, wie sehr ich mich fiir mein grofes Gliick schime,

daher soll mein lieber Erléser nicht nur mein ganzes Herz haben, sondern
auch alles, was an mir ist; denn ich habe nichts, aufler dem, was er mir aus
seiner Gnade schenkte. Von dieser Zeit an beschritt er den seligen Weg. Wenn
manchmal seine hitzige Art Macht Uiber ihn erlangte, begriff er seine Stinde
mit ganzem Herzen und erbat sich oft vom Erloser, dass er

geruhe, ihn davon zu heilen. Wir kénnen dem seligen Bruder bezeugen,

dass er durch die Gnade des Erldsers ein in die Marter Jesu

verliebtes Herz bekam. Am 26. September bekam er wieder
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kau Pfjhodu od [wé mnoholetny Nemocy. Dné 28. bylo zale
nétco lepllj s njm. Dné 29he g 30he gle [tala [e ta Nemoc zale

tak

[5] tak naramné tézka, ze zadnyho Proltfedku potfebowati mozna nebylo,
on taky [am nic wjce vzjwati nechtél, nybrz rekl: YPalytel ze gelt

geho Lekafem, ten Zze geg vzdrawj, dolozjce k tomu: O kdyby [e to gen
brzo [talo, a tak on [trawil ten Czas pfi [wych welkych Bolefltech se
YPalytelem. Mnohdykrate fekl: GaA nemam nic dobrého, nez to, co
my YPalytel s Miloltj dawa, glem wilak [vgilltény]!0 , Ze glem geho
wlaltnj, tak chudi, gakkoli glem, a mohu (e za gého Dédictwj po=
kladatj. Dné 2he Oct: potratil [wau Rzec¢, a newédél nic [wjce|!!

o [obé, a tak lezel cele tille, az do 3ke Oct: z rana w gednu hodinu
kdezto [e geho Dullicka s Pozehnanjm Cyrkwé a geho Kuru doRan
Gezjlle odebrala w 52hvm Roku gého Ytafj.

10 zuvor: vgillténn
11 zuvor: unklar

einen schweren Anfall seiner langjdhrigen Krankheit. Am 28. stand es etwas

besser um ihn. Am 29. und 30. aber wurde die Krankheit wieder

[S] so gewaltig schwer, dass es unméglich war, irgendein Mittel zu
gebrauchen. Er wollte auch nichts mehr einnehmen, sondern sagte: Der
Erloser sei sein Arzt und er werde ihn heilen, und flgte hinzu: ,Wenn es blof3
bald passiere“, und so verbrachte er die Zeit seiner grofsen Schmerzen

mit dem Erloser. Mehrmals sagte er: Ich habe nichts Gutes aufser dem, was
mir der Erloser aus seiner Gnade gibt, doch bin ich versichert, dass ich sein
eigen bin, so elend ich auch bin, und ich kann mich als sein Erbe betrachten.
Am 2. Oktober verlor er seine Sprache und wusste nichts mehr

von sich und lag ganz still, bis zum Morgen des 3. Oktober um ein Uhr,

als sich seine Seele in seinem 52. Lebensjahr mit dem Segen der Kirche und

seines Chors zu den Wunden Jesu begab.
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[1] Ne: 23. Béh Ziwota welkeho Déwcatka Marige
Bedrnowy kteraz ye D 2 Jun: 1772. zde w Rieky=
dorfu kYpalyteli odebrala.

Maria Bedrnowa byla narozena zde w Rieky=

dorfu D 27 Juny 1755. Gegj Rodjcowe ye ale potom brzo

od do Berlina odftéhowali opultjwlle [nalli]! Cyrkew. Po dwauch
Letech gegj Tata ye tagné do Ylezka odebral, a toto chu=

de Dité magjce [[patnau Matku, mulelo mnoho Ytra=

[ti a Nauze trpétj a po zebroté choditj, pfinallem tom

gellté dolti nemilolrdné gegj Mama ynj obchazela, coz

gj nallecko churawy Ytanek Téla pfjnallelo. Po Ymrtj

gegj Mamy, naklonil Ypalytel Yrdce blazene Yeltry Ko=
packowy, ze zMilo[rden(twj toto ofytele dité klobé wzala,

a

[2] a taky negen oTélo nybrz taky y o Dullj tohoto Ditété Pe=
¢j méla, a prolyla Bratry aby dowolili gj do Y[koli a h

do Yhromazdénj Ditet choditj, coz ye taky [talo. Toto Déw=
¢atko doltalo pak zadoft k Ditkam do Anl(ltaltu ye [t€ho=
watj, Ona [lla kbratru Zachariallowy Gelintowy a pro=

fila za aby gj mezy Déwcatka do [An[ltaltu]? wzali, a

ona to dolahla ze ye D 17 Aug: 1765. kzdeglljm Déwcat=
kum pfjltéhowala; a to Chowanj Cyrkwe Bratrfke az ku
[koncenj fweho wezdeglliho ziwota poziwala. Ona

[wlwé ticholti]3; bezew[leho Hluku ziwa byla, a kdiz

! oben eingefligt
2 zuvor: Anlltalty
3 zuvor: wticholti [we

[1] Ne 23. Der Lebenslauf des GrofSmadchens Maria
Bedrnowa, die am 2. Juni 1772 hier in Rixdorf

zum Heiland gegangen ist.

Maria Bedrnowa wurde am 27. Juni 1755 hier

in Rixdorf geboren. Ihre Eltern zogen aber bald darauf

nach Berlin und verliefSen unsere Kirche. Nach zwei

Jahren ging ihr Vater heimlich nach Schlesien fort und das

arme Kind, das eine schlechte Mutter hatte, musste nun viel

Leid und Not ertragen und betteln gehen. Bei alledem

behandelte sie ihre Mutter ziemlich unbarmherzig, was ihr obendrein

einen kranklichen Kérperzustand einbrachte. Nach dem Tod

der Mutter machte der Erloser ihr das Herz der seligen Schwester

Kopackowa gewogen. Aus Barmherzigkeit nahm diese das verwaiste Kind bei

sich

[2] und trug nicht nur fir den Koérper, sondern auch die Seele des Kindes
Sorge. Sie bat auch die Brtider um Erlaubnis, sie zur Schule und

zur Bande der Kinder schicken zu durfen. Und so geschah es. Das

Madchen verspurte dann den Wunsch, zu den Kindern in die Anstalt zu
ziehen. Sie ging zum Bruder Zacharias Jelinek und bat darum,

dass man sie in der Maddchenanstalt aufnehme. So erreichte sie,

dass sie am 17. August 1765 zu den hiesigen Madchen

ziehen durfte, und von da an genoss sie die Obhut der Bruiderkirche

bis zum Ende ihres irdischen Lebens. In ihrer stillen Art

war sie ohne zu larmen lebhaft, und wenn

32



ye ktera zla gegjho Prirozenj Powaha zgewowala a

ona pijpomenuta a na Ypalytele wkazana byla, tehdy

y Placem za odpullténj prolyla, to gj taky k Ypalyteli
dohanélo, a ona o tu cyteldnolt Krwe Gezille plakala.

w Roku 1769 D. 25 Marti pfillla do Kuru welkych Déwc¢at, a
byla taky tehoz Roku D 4 Jun: do Cyrkwe prigata, od te Do=
by ona ye Gruntownégj [we Yrdce znatj wéila; Kdiz ye pak
ynj ten Czal prodlauzil, nez kWecefj= Pané pijpullténa

bytj mohla, vwedl gj Duch [waty kPoznanj gegjho [teg=
nowazenho YPulobu a pozbudil pfjnj tauzicy Zadolt po=
Téle a Kiwi Gezille. w Méfycy Febr: 1772. zultala

cele lezetj [tonagjce na Yauchotiny , Pfjtom ale zado=

[tjwé tauzila po Vcaltenftwj Wecefe= Pané. YPalytel gj

tu welkau Milolt darowal Zze ona na Welky= Patek, Dne

17 Apr: Télo a Krew Gezille na [wem Nemocnem Luzku

po prwnjkrate [watoftné poziwala . Ona ocekawala
zadoltjwé€ na [wug Odchod kYpalyteli a D 2 Juny do=

[Mla toho Y[téftj, ze yPozehnanjm Cyrkwe a [wého Ku=

ru do Pan Gezille ye odebrala, wiwym 17 Roku [wého

VYtaij.

sich bei ihr ein schlechter Wesenszug zeigte

und sie ermahnt und auf den Erloser hingewiesen wurde, dann

bat sie in Trdnen um Vergebung. Das brachte sie zum Erloser

zurtick und sie flehte um die Empfindung von Christi Blut.

Am 25. Marz 1769 kam sie zum Chor der grofRen Madchen und wurde
am 4. Juni desselben Jahres auch in die Kirche aufgenommen. Seit jener
Zeit lernte sie ihr Herz griindlicher kennen. Als aber die Zeit,

bis sie zum Abendmahl zugelassen wurde, immer wieder

verldngert wurde, fihrte sie der Heilige Geist zur Erkenntnis ihrer
ausgeglichenen Art und erweckte in ihr das sehnliche Verlangen

nach dem Leib und dem Blut Jesu. Im Februar 1772 lag sie

mit Schwindsucht danieder. Dabei versptirte sie dennoch das

Verlangen nach Teilnahme am Abendmahl des Herrn. Der Erléser
schenkte ihr diese Gunst, so dass sie am 17. April — an einem Karfreitag —
am Krankenbett zum ersten Mal feierlich den Leib und das

Blut Jesu empfing. Sehnstlichtig erwartete sie nun

ihren Fortgang zum Erléser und am 2. Juli ereilte

sie dieses Glick. Mit dem Segen der Kirche und ihres

Chores ging sie in ihrem 17. Lebensjahr fort zum Herrn Jesu.
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[1] Ne: 123. Béh Ziwota Yeltry Doroty Wegprachticky
zdeglliho Rychtare Pawla Wegprachtickyvho Manzelky,
ktera ye D 4 Mage (69.) blazené k Ypalyteli odebrala.

Ona o [obé nafledowné nechala naplati:

Ja [em narozena Roku 1706 w Czechach w Welhicy Dom-

kowe na Panftwj NowoMéltlkym. Mug Otec Jakob Traut-

nar a moge Mama, oni wliweg Yproltnoltj giz welmi malo

o Bratfich Czelkych wédéli, a tak fe Katolického Nabozenltwj pfi,,
drzeli, a tak oni mé dale vkazat nemohli, a ga fem to ¢i,,

nila , co mug Otec a Mama ¢inili; ga [em to potom poznala

kdyz fem k Letum pfichazela, ze mogi Rodice pro welkau Bazen
Knézj Papezlkych dale fe po ni¢em neptali. W mjm pat,,

nactjm Roce mého Ytafj odellel mné mug Otec zteto Czal,,

[2] noltj, a po négakym Czale moge Mama take, a tu Ziwnolt, kterau

[me tam méli, té [e vgala Wrchnolt a dali giného Holpodate
na nj, a ga [em mulyla gdit na Yluzbu, doltala [em [e do
Kréina k mé Tece, v nj [em pfillla k znamolti Pifma, a pfi
tom fem wzala to Katolicky Nabozen(twj w Podezfenj; ale co
platno, pultila fem fe do Ywéta y do Hfjchu: Co mné to [pu,,
[obilo za Trapenj, to ga dobfe wjm, w té mé Auzkolti [em (ly,
[fela, ze mnozy vchazegi zCzech do Yalka, tak [em ga to take
pred [ebe wzala, ze ga také wygdu, a tu [em hazné profyla
milého Pana Boha, aby [e nademnau [milowati racil, a mné
tam [odfat]! pomohl, coz [e take k mé Radolti a Win[j [talo

ze prillel geden ze Yalka z Kerlicegmu, a ten mné wzal

1 zuvor: odzat

[1] Ne: 123. Lebenslauf der Schwester Dorota Wegprachticka,
der Frau des hiesigen Schulzen, Pawel Wegprachticky,
die am 4. Mai (69) selig zum Heiland fortging.

Sie liefs tiber sich selbst Folgendes niederschreiben:

Ich wurde im Jahr 1706 in Bohmen im Dorf Domkow

auf dem Gut Nowoméstska geboren. Mein Vater, Jakob Trautnar,

und meine Mutter, sie wussten in ihrer Einfachheit sehr wenig

Uber die Tschechischen Briuider, und so hielten sie sich an das Katholische
Bekenntnis und so konnten sie mir nichts Anderes zeigen, und ich tat das,
was mein Vater und meine Mutter taten; ich erkannte erst spéater,

als ich &lter wurde, dass meine Eltern aus grofSer Furcht vor den

pépstlichen Priestern gar nichts hinterfragten. In meinem 15.

Lebensjahr schied mein Vater aus dem irdischen Leben

[2] und einige Zeit spater auch meine Mutter. Und das Gewerbe, das

wir hatten, ibernahm die Obrigkeit und setzte einen anderen Herrn dartber
ein, und ich musste in Dienst gehen. So kam ich nach Kréin

zu meiner Tante. Bei ihr machte ich Bekanntschaft mit der Schrift,

und begann, Verdacht gegentiiber dem Katholischen Bekenntnis zu hegen;
aber was bedeutsam war, ich habe mich auch auf die Welt und die Stinde
eingelassen: Was mir das fir Qualen bereitete, das weifs ich ganz genau.

In meiner Beklemmung horte ich, dass viele aus Tschechien nach Sachsen
weggehen, und so nahm ich mir auch vor, dass ich auch fortgehen wirde,
und dann bat ich flehentlich den lieben Gott, dass er sich meiner erbarme
und mir von dort heraus helfe. Und zu meiner Freude und meinem Wunsch

gemafs geschah es, dass einer aus Sachsen aus Gerlachsheim kam und mich
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febau, to fe ftalo w Roku 1734. ze [em z Czech wyllla, a do
Kerlicegmu pfillla k blazenymu Pana Y(ulcy.

Ga [em (e [tala hned pfefwécena nad mau Newernoltj, tak
ze kudy [em chodila, tu [em (e Ylzami [e modliwala, a pro,
[yla milého Ypalytele, aby [e nademnau [milowati racil,

a mné wilecko odpultil, ti ktéfj mné znali, ti wédi, gak
wnitfnj a zewnitinj Nauze mné obklicowala: Mili Ypa,,
[ytel mné take cafto potéllowal, a w té€ mé Auzkolti a Nau,,
zy, a ga [em [obé millywala, ze giz doft na tom bude, ale
nenadale e mné to Potéllenj ztratilo, ze fem [e zas widéla
w tom predelllim Ypulobu, a tu mné zas naltalo nowi Tra,,
penj, nebylat to owllem Wule Ypalytele, abych ga (e tak
[ama trapila, ale, kdyz mam fjct, neznala [em gého Yrdce

k Hfjflnikum, ga [em myllila, kdyz budu lep(fj, ze to pug,,

[3] de se mnau, a tak, gaka [em [ebe widéla, nechtéla [em gdit kné,,

mu. Bylot mné také radino [krze Kazatele Pana Yflulce, ze mam
tak Priltup k Ypalytely, gaka [e cytjm a widjm, ale ga fem w
tom [pozdile poltupowala, a tak w tom mjm neltalim Béhu

[em w Kerlicegmu 3 Leta [trawila.

W Roku 1731, kdyz fe Czelky Hauffek mulyl [téhowat zKer,,
licegmu, tedy [em ga s nimi take prillla do Berlina, a tam

[em fe hned pfidrzela toho Hauffecku, ktereg [e k Bratfjm hlalyl,
a pét Let [em pfi njch zultawala. W Roku 1742 D. 25 Jul:
wltaupila [em w Ytaw Manzellky s nyneg(lim pozultalym
Wdowcem Pawlem Wegprahtickym zdeglljm Rychtarem

w Ruksdorfu, (Ypalytel nam darowal w nallem Manzelltw]j

pét Djtek, 2 Yyny, a 3 Dcery, neyltar(j Yyn, ten hned w

fwym Detinltwj odellel k Ypalyteli.) Zdé na Ryksdorfu

mitnahm. Es geschah im Jahr 1734, dass ich aus Bohmen fortging und nach
Gerlachsheim zum seligen Herrn Schulze kam.

Ich wurde mir schnell meines Unglaubens bewusst, so dass ich,

wohin ich auch ging, unter Tranen betete und den lieben Heiland bat,

dass er sich meiner erbarmen moge und mir alles vergebe.

Die, die mich kannten, wussten, welch innere und &dufSere Not mich umgab:
Der liebe Heiland tréstete mich auch oft in meiner Beklemmung und Not,

und ich dachte mir, dass es schon genug sei;

aber ploétzlich verliefs mich dieser Trost wieder, so dass ich mich wieder auf die
vorherige Art sah, und so traf mich wieder neuer Kummer.

Selbstverstandlich war es nicht der Wille des Heilands,

dass ich mich selbst so quélte, aber ich moéchte sagen,

ich kannte sein Herz fiir die Stinder noch nicht, ich dachte,

erst wenn ich mich bessere, wird es gut mit mir,

[3] und so wie ich mich sah, wollte ich nicht zu ihm kommen.

Vom Prediger Herrn Schulze wurde mir geraten, dass ich,

Zugang zum Heiland hatte, wie auch immer ich mich fiihlte und sadhe, aber
ich folgte dem erst mit Verspatung, und so verbrachte ich in diesem meinem
wechselhaftem Zustand drei Jahre in Gerlachsheim.

Im Jahr 1737, als das tschechische Hauflein aus Gerlachsheim wegziehen
musste, kam ich mit ihnen auch nach Berlin und schloss mich dort gleich der
Gruppe an, die sich zu den Brtidern bekannte und finf Jahre blieb ich bei
ihnen. Im Jahr 1742 am 25. Juli

trat ich in den Ehestand mit dem nun hinterbliebenen Witwer

Pawel Wegprachticky, dem hiesigen Schulzen in Rtcksdorf,

(der Heiland schenkte uns in unserer Ehe finf Kinder, zwei S6hne

und drei Téchter, der alteste Sohn ging gleich in seiner Kindheit zum

Heiland fort). Hier in Ryksdorf
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w tom Czale byli [koro wilickni gednoho Ymyflu, pfi blazZenym
Panu Y[ulcy [me zuftawali wllickni, a geho [me [rde¢né mi,,
lowali, ale ten Ohled byl brzy wllech nas: kazdy myllil fam,
gakbychom [e mohli s Cyrkwi [eznamit, a do bliz{jho Ob,,
chodu s Cyrkwj Ypalytele prigjti. Take nam tak bylo ra,,

dino od blazeného Pana Ylulce, ze po geho [Odchodu]? k Ypaly,,
teli, abychom [e ginam nehlafyli, genom k Bratfjm, pone,,
wadz nam tak [amim bylo, tedy bylo dobfe gemu radit.

Ytalo [e k nalli welké Radolti, kdyz w Roku 1744, ze [e

nas Cyrkew zavgala, coz mné take welkau Radolti bylo, ze
mné chudau pamatowano bylo, ze take [em ga pfillla do

Cyrkewnjho Chowanj. Tak daleko gegj Poznamenanj.

[4] Ona byla w Roku 1746 k Bratr(ké Ypolec¢noltj pfi,,
poctena, a gellté toho Roku D. 1 Jul. [lla w Ypole¢nofti po
prwnjkrate s Bratrfkym Hauffeckem podle tehdegl(jho
Poradku k Wecefj Pané do Koltela k Pana Y[ulcowi.

Kdyz potom Ypalytel zdeg([jmu Hauffecku Czas od Czalu
wjce Cyrkewnjmy Miloftmy pfilluhowati nechal, tedy taky
to Cyrkewnj Chowanj k Prolpéchu pro gegj Yrdce pfi nj wy,,
nalozene bylo, Ypalytel e take miloftjwé pfi gegjm

Yrdcy prokazowal, ackoli ona se [wymy Wlaltnoltmy [obé
mnoho prekazela, tak ze gellt€ mnohem blazenég(lj byti
mohla; ten dobry Ypalytel zdrzowal ale wzdicky gegj
Yrdce [wau Milolti, az On potom pfi gegjm Poltonawanj

k polledu gj na Yrdce priwedl, a Ona [we Yrdce poznala,
a Ypalyteli cele odewzdana zultala, na cez Ypalytel

s nj polpillil, a D. 4 Mage na Den Bozjho Wltaupenj

2 zuvor: Obchodu

waren in dieser Zeit fast alle gleich gesinnt, wir blieben alle beim seligen

Herrn Schulze und wir liebten ihn von ganzem Herzen,

aber unser aller Ansinnen war dasselbe: jeder iberlegte selbst,

wie er sich mit der Kirche vertraut machen kénne und zu einer engeren
Beziehung mit der Kirche des Heilands kommen kénne. So wurde es uns auch
vom seligen Prediger Schulze geraten, dass wir uns nach seinem Fortgang
zum Heiland zu niemandem anderen bekennen sollten als nur zu den
Briidern. Weil uns ja selbst der Sinn danach stand, konnte er uns das leicht
raten. Zu unserer grofSen Freude begab es sich im Jahre 1744, dass sich

die Kirche unserer annahm. Es war auch mir eine grofse Freude, dass man
auch mich Arme nicht vergafd, dass ich in die Obhut der Kirche kam.

Soweit ihre Aufzeichnungen.

[4] Sie wurde im Jahre 1746 in die Bridergemeine aufgenommen,

und noch im selben Jahr am 1. Juli ging sie zum ersten Mal gemeinsam mit
ihrer Gemeinde nach der damaligen Ordnung zum Abendmahl in die Kirche
zum Herrn Prediger Schulze.

Als dann der Heiland dem hiesigen Hauflein nach und nach immer

mehr kirchliche Gnade angedeihen lie}, wirkte sich die Obhut der

Kirche auch zum Vorteil fir ihr Herz aus.

Der Heiland erwies sich ihrem

Herzen als gnadig, obwohl sie sich mit ihren Eigenschaften selbst

viel in die Quere kam, so dass sie noch viel gesegneter hétte sein

koénnen. Der gute Heiland hielt ihr

Herz immer in seiner Gnade, bis er sie wahrend ihrer Krankheit zum Blick auf
ihr eigenes Herz brachte, und sie erkannte ihr Herz

und ergab sich vollkommen dem Heiland, woraufhin

sich der Heiland mit ihr beeilte und am 4. Mai, Himmelfahrtstag,

36



z Rana pogal On gegj Dullicku k [obé, a gegj mily Manzel
odewzdal gj s [wym PoZzehnanjm do Rukau gegjho wééné,,

ho Manzela. Gegj wzdeg(lj Putowanj trwalo 63 Leta.

am Morgen ihr Seelchen zu sich nahm. Und ihr lieber Ehemann
gab sie mit seinem Segen in die Hande ihres ewigen Ehemannes.

Ihr diesseitiger Lebensweg dauerte 63 Jahre.
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[1] Ne: 37. Béh Ziwota Nalleho Blazeneho Bratra Martina Marl(le

[ktereg zde w Richsdorfu k YPalytele od [fel.]

On byl narozeny w Roku 1709 dne 2 February W Cehach w Welnjcy
Cermny Na Panltwj Llanckronfkym, pod daneg knjzetj z Lychten(ltagnu.
on byl od wych Rodic¢u chowaneg a pfjdrzeneg k poradnemu ziwotu kce=
mu on Take hned od [we naturj Naklonn(t mél tak ye chowat pofadne

a poceltné geho Otec, Jan Mare§, mél pilmo Ewangeljcky a znamolt
dobrou, ale probazen papezencu [[Patné Toho uzjwal. aby pfed [wé
tem byl hodnym Clowékem, nato mijllyl, aby nepfillel w podezfenj

ze ge Lutrygan. geho [mama]? ale méla wtom lepllj fmill Ze w [wg tj=
cholti Pana Boha prolywala a modlywala a take [weho yyna na=
pominawala, Tak gak daleko wjdéla a znamolt méla, pfitom nall

Blazeny Bratr mezy Cyzyma lydma ktefj mély znamolt pfichazel

[2] [krze Ctenj a ypywanj kwécj znamolftj , Take [obé [am Pjfmo kau=
pil, a w [krytolti ho uzjwal , boge [e take Prenalledowanj ; az w

Roku 17 1734 w [taupil woltaw Manzellky [nynég(lj pozultalau rado=
wau Marygy Bednarowau, ypalytel gim darowal w Wéku gegich Man=
zelltwj pét Djtet, dwa yyny, atfi dcery ktefj ale, wllecky w ge gich
mladym weku k ypalytely ge predelllj, w Roku 1736 kdyz Pitmanj
wijllly z Czéh, take on blazeny Bratr doftal welkeg ne pokog w [wem
yrdcy, a_umjnil [obé€, ze tam newoltane ale wygdle Coz [e Take gellté
toho Roku [talo na podzym, kdyz nall B: Pawel Wegprachtjckeg a
kryftkowe Adam a Jan wyllly z Cech Tak on take [nhimi [Tel [s]3 [wau

1 eingefligt
2 zuvor: mam
3 eingefligt

Ne 37 Der Lebenslauf unseres seligen Bruders Martin Maresch, der hier in
Rixdorf zum Heiland gegangen ist. Er wurde am 2. Februar des Jahres 1709
in Bohmen im Dorf Cermna in der Herrschaft Landskron als Untertan des
Fursten von Liechtenstein geboren. Er wurde von seinen Eltern zu einem
ordentlichen Leben erzogen und zu einem solchen angehalten, wobei er von
seinem Naturell her stets selbst eine Neigung hatte, sich ordentlich und
aufrichtig zu verhalten. Sein Vater Jan Maresch besafs eine evangelische
Heilige Schrift und gute Kenntnis derselben, wovon er aber aus Furcht vor
den Papisten nur schlechten Nutzen zog. Um vor der Welt als braver Mann
dazustehen, war er nadmlich darauf bedacht, nicht in den Verdacht zu geraten
ein Lutheraner zu sein. Seine Mutter hatte hierin aber ein besseres
Verstandnis, da sie in aller Stille zum Herrgott flehte und betete und auch
ihren Sohn stets dazu ermahnte, da sie weitblickend war und Wissen hatte.
Dabei kam unser seliger Bruder Maresch unter fremden Menschen, die die

protestantische Erkenntnis hatten,

durch Lesen und Singen zu grofierer Erkenntnis. Auch kaufte er sich selbst
die Heilige Schrift und benutzte sie, aber im Verborgenen, da er wie sein Vater
Verfolgung firchtete. Nachdem er im Jahre 1734 mit der jetzt verbliebenen
Witwe Marie Bednarova in den Stand der Ehe getreten war, schenkte ihnen
der Heiland im Laufe ihrer Ehe funf Kinder, zwei S6hne und drei Téchter, die
aber alle schon im jungen Alter zum Heiland gingen. Im Jahre 1736, als die
Pitmans aus Bohmen fortgingen, erfasste auch den seligen Bruder eine
Unruhe in seinem Herzen. Er nahm sich vor, nicht zu bleiben, sondern
fortzugehen, was denn auch was denn auch im Herbst jenes Jahres geschah.
Als unser Bruder Pawel Wejprachtitzkej sowie Adam und Jan Krystek Bohmen

verliefRen, gingen er und seine Frau Marie mit ihnen.
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Manzelkau a welmj obtjznau Celtu mely wllak ale pfecy [ftalné do
Kerlycegmu pfillly, kde Blazeneg Pan [fulc u Cytelem byl, atak pfiném
zultawaly ponéwadz ale welmj tezkeg Cay byl, awelky draho akde
Co widélat nebylo tedy on [obé wtom zacla za ¢al [teglkat ponéwadz
on naklonéneg Lid pfecy khofpodatltwj, w tem Cale ye Trefilo ze za=
prjéinau [fel do hage; kde [tfi Celfj zultawalj nawl(ltiwjt Negakeho
Mjkaleckyho, ze néco od ného kaupi ponéwadz on prawé (e ytrogjl
git doucher, wilak také [kutec¢né kaupil kd kozu aleno; ale ten
Clowék gemu [adil dofrdce kdyz ho namlauwal, aby take [lel

do vher, ponewadz ge zde welka nauze; tak [e geho chitilo Zze

[e tam bude mjt lepe take tam wtom Hagj zultawal negaky

Pawel [nhitjweg aten geho take namlauwal ze pugdau ypolu

Coz [e také [talo. Wtom Cale [e [talo, ze Pan [{fulc]* mulyl ugilit [ker=

lycegmu a [nim druzy Cellj do ko kotwjce, zeman ale dal gecho Man=

zelku do Wezenj Ctyry nédéle, az potom blazena Oftra chodjla zané profyt

atak byl propullténeg. Nato blazeny Bratr (el [dohennrsdorFu]> Kpanu
Sickalydelog, atam néco malo pobyl akdyz (e gemu tam zale [teglkalo
aten pawel [mitjweg geho porad ktomu namlauwal ; tedy on [e gemu dal

Namlawit, allly ypolu [tim minénjm, Ze pugdau do uher tak [e daly

kzitawé, atrefilo [e, ze on [lel okolo mélta, aona [krze mélto, a_ geden dru

heho

4 zuvor: [fulce
5 zuvor: dohennrdorFu

Sie hatten eine sehr beschwerliche Reise. Nichtsdestotrotz kamen sie
glticklich in Gerlachsheim an, wo der selige Bruder Schulze Prediger war und
bei welchem sie blieben. Es war jedoch eine schwere Zeit und sehr teuer und
es gab nirgendwo eine Moglichkeit, etwas zu verdienen. Damals begann er
sich dartiber zu beklagen, denn er war ja der Landwirtschaft zugeneigt. Zu
jener Zeit begab es sich aber, dass er aus gegebenem Anlasse nach
Freiheitsau in Schlesien ging, wo alte Tschechen verblieben waren, um einen
Mikalecky zu treffen, von dem er etwas kaufen wollte, weil dieser sich
anschickte nach Ungarn zu gehen. So kaufte er in der Tat eine Ziege und Heu.
Dieser Mikalecky aber legte ihm ans Herz und redete auf ihn ein, er solle doch
auch nach Ungarn gehen, denn hier in Schlesien herrsche so grofie Not. So
ergriff der Gedanke von ihm Besitz, dass er es dort besser haben wtirde. Dort
in jenem Ort Freiheitsau weilte auch ein gewisser Pavel Snétivy, der ihn
Uberredete gemeinsam aufzubrechen. So geschah es auch. In dieser Zeit trug
es sich zu, dass Herr Schulze aus Gerlachsheim und mit ihm andere
Tschechen nach Kotvice in Mahrisch-Schlesien gehen mussten. Der
Landmann aber lieR seine Ehefrau Marie fir vier Wochen ins Gefdngnis
werfen, bis schliefSlich die selige Ostra fir den Ehemann Furbitte leistete und
er fortgelassen wurde. Daraufhin ging der selige Bruder nach Hennersdorf
zum Herrn Samuel Kephalides, einem Prediger. Dort verblieb er nur eine
kurze Weile. Als ihn wieder die Sehnsucht packte und Pavel Snitivy ihn weiter
zu Uberreden suchte, liefs er sich schliefSlich tiberzeugen und so begaben sie
sich mit der Absicht nach Ungarn zu gehen nach Zittau. Es geschah aber,

dass er an der Stadt vorbeiging und seine Frau die Stadt durchquerte.
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(3]

druheho [tratjl, ze [ebe newjdély az w Cermnj. Ona méla natu Ceftu pti [obé
gen gednu Krellly Penéz Atak mulyla gjt prozbau, kdyz gi nékdo kul Chleba
dal, az do Cermny ten [witjweg [lel [ni adfjwe gim powidal, kudy pugdau

ze napardogce apak klytomillly, a tam ugednoho znamiho Ze [e [Cekagj
nebo on Blazeneg Bratr, myllyl nato tak ze do Cermny zagde, profwau
Pretency, aona mar(lowa take profwau krodicum, a pak ze pugdau

do téch uher ; ten [mitjweg ze ge bude ulytomillle ¢ekat ufweho dobreho zna=
miho, Nall bratter [pfillel]® do Cermny otegdnu dfiw _zlj Ona [wnocy]”
kfwemu Tag Tatog kdyz onj [e geho Ptaly kde ma [wau zenu ;

tedy on gim powedél [tegm ona gde a kudy. geho Tata ho ale

premluwijl, ze mulyl mim gdit hned na Faru k knézog, a kdyz

byl Tazaneg, kde ma [wau zenu tedy geho otec powédél knézog

[tegm Ona de, g atudy a|tak on mulfyl Tau Celtau k Pardogcym hne=

ed gdjt a gellté dwa [nim pollal Na protj nj ; wllak ale gi ne na=

trefily. Ona priflla ginau Celtau [ama kdyz pak pfiflla kfwym Rodj=

¢um tu Onj powjdaly, ze on gi [[Tkel]® hledat alnim gellt dwa tu

ona [e welmj toho ulekla. kdyz gi powedély, ze Onj nelmégj zata=

git, ale ze muly hned k knézog gjt, a take gi hned Tam dowed];.

atu gi knéz Eklaminowal, kde ten [nhitjweg zultal. Ona [e zacala

wjmlauwat, ze tam a tam [e odnj [tratjl ; wllak njc ne Platjlo chro=

zyly gj ze muly prel [fit lamj lehnaut, aze gi budau Flakat a

Tu ze Rada powj oném. tak Ona ze [trachu mulyla powédjt tak

Ten knéz hned dal za Prahnaut do koc¢aru, a tfam pronég ojel. a=

Take ho pfiwez ten ohifteg mjtjweg umeél knihj wazat, a On mnoha

6 zuvor: prifll
7 zuvor: wnoky
8 zuvor: [lel, k oberhalb von e

So verpassten sie einander und sahen sich erst in Cermna wieder. Fiir die
Reise hatte sie kaum einen Pfennig Geld bei sich und so musste sie bis
Cermna betteln gehen, damit ihr jemand ein Stiick Brot gab. Jener Snitivy
ging mit ihr. Zuvor hatte er ihnen erz&hlt, dass sie nach Pardubitz und dann
in Richtung Litomysl gehen wiirden, wo sie sich bei einem Bekannten treffen
wurden. Der selige Bruder dachte n&mlich, dass er in sein Heimatdorf
Cermna wegen seiner Mitgift vorbeischauen wiirde und Frau Maresch auch
wegen ihrer bei ihren Eltern, und dass sie dann weiter nach Ungarn gehen
wlrden und jener Snitivy auf sie bei seinem guten Bekannten warten wiirde.
Unser Bruder Maresch kam in Cermna bei seinem Vater eine Woche frither an
als sie, und zwar in der Nacht, und als man ihn fragte, wo seine Frau sei, da
erzahlte er ihnen, mit wem und wohin sie gegangen sei. Sein Vater Uiberredete
ihn aber, sofort in die Pfarrei zum Priester® zu gehen. Als er dort gefragt
wurde, wo seine Frau sei, erzidhlte sein Vater dem Priester mit wem und wohin
sie unterwegs sei und so musste er auf demselben Wege unverziglich nach
Pardubitz aufbrechen. Zwei weitere Leute wurden ihr entgegen geschickt.
Allerdings trafen sie sie nicht, denn sie kam alleine auf einem anderen Weg.
Als sie bei ihren Eltern ankam, erzédhlten sie ihr, dass er und zwei weitere sie
suchen wiirden, bei welchen Worten sie erschrak. Sie sagten ihr auch, dass
sie es nicht verheimlichen durften und sie sofort zum Priester gehen musse.
So brachten sie sie sofort zum Priester und dieser verhorte sie sogleich, wo
denn dieser Snitivy geblieben sei. Sie fing an, sich herauszureden, dass er ihr
dort und dort verloren gegangen sei. Man glaubte ihr nicht und drohte ihr an,
sie muisse sich auf einen Strohballen legen und man wtirde sie auspeitschen
und sie wlrde dann Uber ihn bereitwillig berichten. Aus Angst musste sie es
dann erzdhlen. Der Priester liefS darauf unverziiglich die Kutsche anspannen

und fuhr ihm nach und schaffte ihn herbei.

9 katholisch
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Lydam w Cermny knjhy pfewazowal ; a tak mnohe wjzradil, a tu
[mulyl]!° yknézem dum od domu chodjt a powjdat, Co tomu a onomu
pfewazowal, aneb co uného za knjhy wjdal a tak mulyl welmj
mnoho knih [ebralj.; a gak ty wécy dale [lly tu by Cal neftacil plat
az potom mulylj wznanj wiry udélat a prifpowedit, ze tam chtéyj zu=
[ftawat]!l. tu [e to Trochu u Pokogilo. Nall Blazeny Bratr ye [am w
[obé Trapil; a nato s ypominal co wod Blazeneho Pana [[ulce

[Oylfiwal

[4] Qy(Gwal anyni ze ge toho Pozbawen. a nato prifobé mjllywal, ga=

k by [e to ftat mohlo, aby On zale knému Prillel. Wtom Cale doftal doru=
kau Kowj zakon. On [obé wném Cafto Cjtal Cafto ale ho polozjl a tu
nafikawal

Ze nic neltacj gemu, ale ze muly zale git za Panem ylulcem do brande=
burfkeg zemé On Take nawl(ltjwl [wminftrberku]!2, an [tezku; ale gemu [e
Tam nely=

bilo. ptiflel zale ypatkem. a tak e mnozy knemu [chazywalj wtom knéz doltal
Podeziéni naneg, Tak ze kde ho uhlydal, hned ho [felmau gmenowal, az
pfjllel

proginy aby ge wyed Tam od[ad, aze prigde o krk, a tak On begwal w
ftrachu a

nebezpecenltwj pofad; kdyz [lel ypat, Tedy wzdycky [obé& ultrogil milto tudy
by mohl

wjlkoét, aby mohl utyct kdyby proneg pfjllly. ato Trwalo yedum Let az w
Roku 1742

10 zuvor: mlyl, u oben eingefiigt
11 zuvor: [tawt, a iber wt geschrieben
12 zuvor: wmnltrberku, i iber mn geschrieben

Jener gewisse Snitivy konnte Blicher binden und hatte vielen Menschen in
Cermna Bticher eingebunden. Er gab mancherlei preis und musste mit dem
Priester von Haus zu Haus gehen und erzdhlen, was flir Bucher er denn fur
diesen oder jenen gebunden habe oder was flir Blicher sie Giberhaupt hatten.
So wurden sehr viele Blicher eingesammelt. Die Zeit reichte nicht
aufzuschreiben, welchen weiteren Verlauf die Dinge nahmen, jedenfalls
mussten alle das Glaubensbekenntnis ablegen und schworen, dass sie
dableiben wulrden. So entspannte sich alles ein bisschen. Unser seliger

Bruder marterte sich aber selbst und erinnerte sich daran, was er alles vom

seligen Bruder Schulze gehdrt hatte und dass er dessen nun beraubt sei.

Danach dachte er bei sich, wie es angestellt werden kénne, dass er wieder
dazu kame. In dieser Zeit bekam er irgendwoher das Neue Testament in die
Hande. Er las sehr oft fiir sich darin.

Er legte es beiseite und klagte, dass es ihm nicht reiche und dass er wieder
zum Herrn Schulze in das Brandenburgische gehen mtisse. Er besuchte auch
Munsterberg in Schlesien, aber dort gefiel es ihm nicht. Er kam wieder zurtick
und viele Leute gingen bei ihm ein und aus, weshalb er dem Priester
verdéchtig wurde.

Wann immer dieser ihn sah, nannte er ihn einen Spitzbuben, weil er
gekommen sei, um andere von hier fortzufilhren und dass ihn das noch den
Kopf kosten wlirde. So war er stets in Furcht und Gefahr.

Wann immer er schlafen ging, richtete er sich seinen Schlafplatz so ein,

dass er augenblicklich aufspringen und fliehen konnte, sollte man ihn

holen kommen. Dies dauerte sieben Jahre, bis er im Jahre 1742, Béhmen

verlief3.
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wijllel zale y¢ech,a prillel fem do Rik[dorfu kzuftawanj. ypoc¢atku meél
welmi traply=
weg ziwot: nebo [e gemu to pred(tawowalo welmj hrozny ze tam mulyl
weéru wjznat
ze, kdyby nebyl tam chodjl, mohl dotoho nellté[ltj nepfigjt. tak mulyl
kegwat poté=
[fowan ¢alto nad tjm, aby On genom YPalytele profyl, aby gemu to racil
odpultit ; Zze On [to]!3 rad véinil a ze [e [mjluge nad Njm. w tom On te
rady po=
lechl, ze nedal [obé pokoge, az geho YPalytel nad tjm potéllil, Ze potom
[wet=
leg(lj Twaf doftal. On [e take wjvéil Remeflu Tkadleowlkemu tak w Roku=
1744 kdyz [e nal Cyrkew zaugala, tedy On take pfillel do chowanj,
a pak brzy dotowaryltwa. w Roku 1752 dne 20 Febr. pozjwal poneg=
1751 dne 17 Now: byl pfjgateg do Cyrkwe, a w Roku 1752 dne 20 Febr.
pozjwal ponegprw y Cirkwj wecefe pané, Coz gemu tuze welkau wécy
bylo, Telo a krew Pane ywatoltné y Cyrkwj poziwat. take od te hodiny by=
lo pfiném k ypatfenj welka proména, w Roku 48 wyfltawil [obe chalupu
a On w tycholti pfifwim femellu wnj zultawal, pocale doftal fe mezy Mod
ljtebniky; togemu [lauzjlo welmj kzahanbenj a k ponjzenj pred ypalytelem
ze [ebe ypatfowal nehodneho teg miloltj, On welmj mnoha leta byl nafwem
[tanku poltonawagicy, az konec¢ne doltal [wau Nohu welmj bolawau, ze ypa=
tné mohl tam wjchazet: w [fak pfifwim fell femelle pofad byl pilny az
kratce predfwim odchodem mulyl e poloZit a wice newltal: a welmj Calto
tauzjl pofwem wylwobozenj Coz ye take [talo kgeho winl(li blazené [talo
ze ta [[[taltna]'* Hodinka D. 22. Sep pfifllla On pfjwedl [we [tafj na 65

Let.

13 oben eingefligt
14 n eigentlich nicht zu sehen, Fleck

Er kam hierher nach Rixdorf, um zu bleiben. Zu Beginn hatte er ein sehr
leidvolles Leben, denn es erschien ihm furchtbar, dass er sich dort zu seinem
Glauben habe bekennen mussen, und dass, wenn er nicht dorthin gegangen
ware, er womoglich nicht in dieses Ungliick geraten ware.

So musste er oft damit getrostet werden, dass er nur den Heiland bitten
musse, dass dieser ihm vergebe, und dass dieser solches gerne tate und sich
seiner erbarmen werde.

Auf diese Ratschlage horte er gerne und gab keine Ruhe, bis sich der Heiland
seiner erfreute, wobei seine Miene erstrahlte.

Er erlernte auch das Weberhandwerk und als sich im Jahre 1744 die Kirche
unser annahm, so kam auch er bald in ihre Obhut und Gemeinschaft.

Am 17. November 1751 wurde er in die Kirchengemeinschaft aufgenommen
und nahm am 20. Februar 1752 zum ersten Male am Abendmahl teil, wobei
es fur ihn eine Gberaus grofle Sache war, den Leib und das Blut des Herrn zu
empfangen.

Von da an war an ihm eine grofle Verdnderung wahrzunehmen.

Im Jahr 48 errichtete er fir sich ein Hauschen und blieb in diesem in aller
Stille bei seinem Handwerk. Nach einiger Zeit kam er unter die Betenden.

Es gereichte ihm zu Scham und Demut gegenliber dem Heiland, dessen
Gnade er sich fur unwurdig hielt. Ziemlich viele Jahre krankelte er, bis er
schlieBlich einen sehr schmerzenden Fufl bekam und nicht mehr ausgehen
konnte. Dennoch blieb er fleifSig bei seinem Handwerk und musste sich erst
kurz vor seinem Fortgang endgultig niederlegen um nicht wieder aufzustehen.
Oft sehnte er sich nach Erlésung, was zu seinem sehnlichen Wunsch wurde,
und dieses gltickliche Stindlein kam am 22. September. Wenige Monate

fehlten ihm bis zum Erreichen des 65. Lebensjahres.
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[S] Let beznékolyka Méfycu On wlwe Nemocy welke boleltj wiltal w=

[fak [e wtom trpélywe [chowal]!® od Bratti byl Calto naw(ltéwowan. Ta wjra
ziwa w zalluhu ymrti a krwe Pané (e prokazowala pfi geho yrdcy az do
konce: On pfimdlobach [wiho Tela patfil na wudce a dokonawatele Wiry;
ywau zkazu a hfjllnoflt poznal, take to [ywetlo]!6 a zakullenj mél, ze zadne
Ctenj

zadné [nhazowanj a dobfe [kutky zadna welmes wolaltnj yprawedlnolt

pfed Bohem nic neplatj; a tak také gemu z Milolti dano bylo ga=

ko chudy, nahy a hfjchami poft polltwrnény hfjlfnik, w hryftowu
yprawedlnolt oblecen, a krylftowu krwj obmyt gfa, s radoltnym yrdce

a s vtéllenau Twarj z te Calnoti odgjti take dal gemu nas ypalytel az do
konce to vzjwanj geho ymyllu, tak ze On kdyz gen malo hodin pfed odcho=
dem [we Dulle od yluzebnjka Cyrkwe, a kuru naflfemu Wykupiteli ky ku
pokropenj [watau geho krwj a k blazenému [konanj porucen byl, wllecko
mohl {ly(feti, a [ebau [e modliti a z ypjwati, a s djkéinénjm, a zapyren=

ym y vtéllenym yrdcem (e k hofeglli Cyrkwi odebrati

15 zuvor: chowala
16 zuvor: yetlo

In seiner Krankheit ertrug er grofie Schmerzen, doch verhielt er sich dabei
duldsam. Oft wurde er von den Bridern besucht. Der lebendige Glaube im
Verdienst des Todes und des Blutes des Herren zeigte sich in ihm bis zum
Ende. In der Ohnmacht seines Leibes erblickte er den Fuhrer und Vollender
des Glaubens. Er erkannte sein Verderben und seine Stinde. Er hatte auch
das Licht und die Erkenntnis, dass keine Verehrung, kein Bemuhen, keine
guten Taten und keinerlei eigene Gerechtigkeit vor Gott Bestand haben.

Und so wurde auch ihm die Gnade zuteil, als armer, nackter und befleckter
Stnder in Christi Gerechtigkeit gekleidet, mit Christi Blut gewaschen, mit
frohem Herzen und glticklichem Antlitz von der irdischen Welt fortzugehen.
Auch gab ihm der Heiland bis zum Schluss den Genuss bei klarem
Bewusstsein zu sein, sodass er nur wenige Stunden vor dem Fortgang seiner
Seele, als er vom Diener der Kirche und dem Chor unserem Heiland zum
Benetzen mit seinem heiligen Blut und zu seligem Dahinscheiden empfohlen
wurde, alles zu horen vermochte und sich betend und singend mit
Danksagung und glihendem und freudigem Herzen zur hoéheren Kirche

begeben konnte.
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[1] Ne: 97. Béh Zjwota welkeho déwcatka Doroty Gelin,,
kowy, ktera ye D 20 Aug: [66]! w berliné k Ypalyteli odebra,,

la.

Ona byla narozena w Roku 1748 D 5 Jun: we Wélnjcy

Woshy w Ylezku. w Roku 1755 Prillla ye [wau Mamau a

y Otcjmem do Rucksdorffu. Ona hned méla welkau Naklonoft k,,
Ditkam a zadala kdyby mohla do Anfltaltu pfigata bytj, a tuto
[wau Zadolt taky obdrzela, Ona brzy mezy Déwcatky pfj,,

wijkla, a pilné Werl({jcky y Ditkamy zpywawala. Aczkolj ye

wnj brzy ta wnj lezjcy zkaza, a to co ye do gegj Mylle wYwé,,

te wtylklo, [pfjnj]? vkazowatj zacalo, tehdy Ona predce ykrze Milolt
Ypalytele doltawala Naklonolt knallemu Vmucenemu Beranku
chtjce odewllech [Ypatnych Wécy ofwobozena bytj a byla po,,
[luffne Dité. w Roku 1757, kdiz ye gegj Mama a Ot&jm

Waclaw Kulhawy od [wého Yrdce ye ztratilj a zale do Ylezka

gyt

[2] gytj wmynilj, tehdy gj take zAnl(ltaltu [ebau na Ylezko wzytj
chtélj, Ona ye ale Yelter chytila, a profyla ge ye Ylzamy aby

gj gegjmu tatovy nepropaulltelj, kdiz ale On gj na zadny Ypu,,
fob nechatj nechtél a Yeltry ye bali zeby gj neobdrzelj, odwedlj
gj gegiho prawyho Taty Bratrowj totiz gegjmu Ytregcy bratru
Janowy Gelinkowj, kdiz ale gegj O¢jm gj kWaltem odného wzy,,
tj chtél, Ona ye opét chytila [weho Ytregce, a nechtéla ye geg
zpultitj, ten Muz ale chtél to wlwe Protiwnoltj proladitj, po,,
newadz tez geho wlaltnj Y menl(lj Yyn odného vtekl a wzjté

na Polj ye ychowal, On tehdy [lel k Reformirfkemu Kazatelj

1 oben eingeftigt
2 oben eingeftigt

[1] Ne: 97. Lebenslauf der alteren Schwester Dorota Gelinkowa,

die am 20 August 66 in Berlin zum Heiland fortging.

Sie wurde am 5. Juni im Jahr 1748 im Dorf Woshy in Schlesien

geboren. Im Jahr 1755 kam sie mit ihrer Mutter und ihrem

Stiefvater nach Rixdorf. Sie empfand sofort eine grofSie Zuneigung zu

Kindern und wtinschte sich, in die Anstalt aufgenommen zu werden.

Und dieser Wunsch wurde ihr auch erfiillt. Sie lebte sich bald

bei den Madchen ein und sang fleifdig Verse mit den Kindern. Obwohl

sich bald schon ihr innerlicher Verfall zeigte und all das, was auf der Welt in
ihre Gedanken eindrang, begann sie durch die Gnade des Heilands Zuneigung
zu unserem gemarterten LAmmchen Gottes zu empfinden

und wollte von allen schlechten Sachen befreit werden und wurde ein
gehorsames Kind. Im Jahr 1757, als ihre Mama und ihr Stiefvater

Waclaw Kuljawy sich von ihrem Herzen abwandten und daran dachten,

wieder nach Schlesien

[2] zu gehen, wollten sie auch sie aus der Anstalt nach Niesky mitnehmen.

Sie aber klammerte sich an die Schwestern und bat sie mit Trdnen darum,
dass sie nicht an ihren Vater auszuliefern. Als der sie jedoch auf keinen

Fall zurticklassen wollte und die Schwestern Angst bekamen, dass sie sie
nicht bei sich behalten kénnten, brachten sie sie zum Bruder ihres leiblichen
Vaters, ihrem Onkel, dem Bruder Jann Gelinek. Als aber ihr Stiefvater sie sich
mit Gewalt holen wollte, klammerte sie sich wiederum an ihren Onkel und
wollte ihn nicht loslassen. Jener Mann, der Stiefvater, wollte es aber in seiner
Widerwartigkeit durchsetzen, weil namlich sein jlingerer, leiblicher Sohn von

ihm fortgelaufen war und sich in einem Roggenfeld versteckt gehalten hatt.
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Bratry obzalowatj, ze mu geho Ditky zpatky zadrzugj. Tato
Weéc dofltala ye pfed Wrchnolt, a kdiz Wrchnj ZPrawce wili,,
[fel, gak Ditky obfltarany glau, a ze odfud gytj nechtégj, tehdy
doftal gegj Ot¢jm twrdau Domluwu, a bylo mu powédino, aby
profyl Bratry, aby Onj ty Ditky podrzelj, coz taky zdegllj
Bratfj vCinilj, wllak ale na ten YPulob, ze ye to pfed Kralow,,
kym Amtem ypijllullnym Wegp Napylem [tatj muly, coz

ye ¥ taky ftalo. Geho Yyn ye brzy na to w Anl(ltaltu Pacho,,
latek blazené kYpalyteli odebral, a tato Dcera nynj taky.
Tyto Rodjce glau gellté nynj w Malem Tabofe w Ylezku [amy
prolebe. Ona [ye]® pak tehdy zale doltala do Anfltaltu

w Roku 1760. byla do Kuru welkych [Déwcatek]* Pfjgata. Po ne,,

gakym Czale zacal Ypalytel pfjnj nowau Pracy, a Ona upij,,
mneé ye [wau Délnjcy ofwym Yrdcy rozmluwila. Roku 62
D 11 July byla do Cyrkwe pfigata, to gj bylo welkau Miloftj,
Ona ye wllak ponegakym Czaflu ztéto blazene Celty ztratila,
a [tala ye [ucheho Yrdce. w Roku 65 Nawl(ltjwil gj Ypaly,,

tel

[3] tel Nemocy, a Ona ykrze tuto Nemoc zale na [wé Yrdce
pfillla, a véila ye ywe Yrdce poznawatj, a prolyla ymno,,
hymy Ylzamy toho Pfjtele Hfj{lnjku o geho Milolt kterauz
On gj taky naleznaut nechal. Pfj gegjm Ytanku pozu,,

[talo gj ale od této Nemocy néco od Yauchotin, pficemz Ona
ale vtéllna byla a ku Koncy predellleho Roku o Wa,,
nocnjch Ywatcych bylo gegj Yrdce obwzlalltné radoltny

nadtjm narozenjm Ypalytele, tak ze radoltnym Yrdcem

3 oben eingeftigt
4 zuvor: unklar

Er ging also zum Prediger der Reformierten, um die Brider anzuklagen, dass
sie ihm seine Kinder zurliick in seine Obhut geben sollten. Diese Sache
gelangte vor die Obrigkeit. Als der Obervorsteher horte, wie die Kinder versorgt
wurden und dass sie von hier nicht fortgehen wollten, rtuckte er ihrem
Stiefvater den Kopf zurecht. Es wurde ihm aufgetragen, dass er die Bruder
bitten solle, dass sie auf diese Kinder aufpassten. Was auch die hiesigen
Bruider taten, freilich so, wie es bei dem koéniglichen Amt mit entsprechendem
Schriftsttick angemeldet werden muss, was auch geschah. Sein Sohn ging
bald in der Anstalt far grofiere Knaben zum Heiland fort, wie diese Tochter
nun auch. Die Eltern sind noch jetzt alleine in Maly Tabor in Schlesien. Sie
kam also zu jener Zeit wieder in die Anstalt. Im Jahr 1760 wurde sie in den
Chor fuar grofiere Madchen aufgenommen.

Nach einiger Zeit begann der Heiland mit ihr ein neues Werk und sie sprach
ehrlich mit ihrer Vorsteherin tber ihr Herz. Im Jahr 1762 am 11. Juli wurde
sie in die Kirche aufgenommen. Das war fir sie eine grofie Gnade.

Sie kam jedoch nach einiger Zeit vom gesegneten Weg ab und ihr Herz

trocknete aus. Im Jahr 65 suchte sie der Heiland

[3] mit einer Krankheit heim, und sie fand durch diese Krankheit wieder
zuruck zu ihrem Herz. Sie lernte ihr Herz kennen und bat mit vielen Trénen
jenen Gefahrten der Stiinder um seine Gnade, welche er sie auch finden lief.
In ihrem Zustand blieb ihr jedoch etwas von dieser Krankheit etwas wie
Tuberkulose zurtick, wobei sie aber voll Trost war, und Ende letzten Jahres zu
Weihnachten war ihr Herz besonders frohlich tiber die Geburt des Heilands,

so dass sie mit frohem Herzen ohne aufzustehen Verse sang
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bez W(tanj Werlljcky zpywala, az y Bratrftwo nadtjm so dass auch die Bruderschaft ihre Freude daran hatte.

fwau Radoft mélo. Tohoto Roku w Méfycy Jannuarij In diesem Jahr im Monat Januar zog sie noch mit einigen
[tehowala ye gellté ynékoljka welkymy Déwcatky z Rucky,, grofSeren Madchen aus der Rixdorfer Anstalt zu den
dorlkeho Anl(ltaltu kfwobodnym Yeltram do Berlina, a ledigen Schwestern nach Berlin um.
byla kRadosti wllem Yeltram, gfauce détinfkeho a Pij,, Sie gereichte allen Schwestern zur Freude in ihrem kindlichen und
[Mmjcky Ponizenehi Ypulobu Yrdce. Ona méla take we,, intensiven Wunsch nach der feierlichen Teilnahme am
lijkau zadolt po [watoltnem Pozjwanj Wecefe,, Pané, na Abendmahl des Herrn. So geschah es auch
to ye [tala D 27 Apr: Candidatkau Wecefe,, Pané. Na am 27. April, dass sie Kandidatin des Abendmahls wurde.
[wem Ytanku byla wzdycky mdleg(lj a na Zacatku Juny In ihrem Zustand wurde sie immer blasser und am Anfang Juni
mulela ye cele na [Nemocne]5 luzko polozitj. Kdiz gj musste sie sich ganz auf das Krankenbett legen. Als ihr
ale Ypalytel D 20 Jul: tu Milolt darowal Ze yméla aber der Heiland am 20. die Gnade schenkte, dass sie am 20. Juli
geho Télo a Krew w Ywatofti Wecefe Pané ponegprwe seinen Leib und sein Blut beim Heiligen Abendmahl zum ersten Mal
y Cyrkwj pozjwatj, tehdy byla tau Radoltj tak pollnéna mit der Kirche zu sich nehmen konnte, da war sie vor Freude so gestarkt,
ze mohla na malem Yalku Pfjtomna byti, a byla kto,, dass sie auch im kleinen Saal anwesend sein konnte.
muto [watoltnjmu Pozjwanj wlkladanjm Rukauch po,, Sie wurde zum feierlichen Empfang des Abendmahles durch Auflegung der
zehnana, na to ocekawala w Pokogj patfitj na geho Twar Hande gesegnet und wartete in Ruhe darauf, in sein heiliges
watau; Kdiz ye pak ale gellté potom gellté gedenkrate Antlitz zu blicken; als sie dann spéter noch einmal dieser
teto Miloltj na fwem Nemocnem Luzku Aucalna [tala, Gnade auf ihrem Krankenbett teilhaftig wurde,
tu Ona predtjm ye [wau Délnjcy o wllechno rozmluwila sprach sie Uber alles mit ihrer Vorsteherin
a fekla:
[4] a fekla: Ga yem ye Ypalytelem giz pfedtau prwnj Wece,, [4] und sagte: ,Ich habe mit dem Heiland bereits vor dem ersten
fj, Pané owllechno rozmluwila, a negnj njc mezy mnau Abendmahl tGber alles gesprochen, und es steht nichts zwischen mir
a njm, Ach kdyby gen brzy prillel. Nato pozjwala D 17 Aug: und ihm. Ach, wenn er doch bald zu mir k&me.“ Dann nahm sie am 17.
na [wem Nemocnem Luzku tu Welebnau Ywatolt, byla wllak August auf ihrem Krankenbett jenes heilige Sakrament entgegen, sie wurde
ale weljce mdla, a D 20teke Aug: prawé o Ptil Nocy, kdiz gj jedoch immer blasser und am 20. August genau um Mitternacht, als ihr
Liturgige drzena byla, pfj téch Ylowjch: Geho Pla¢z horte, die Liturgie gehalten wurde, bei den Worten: ,Sein Weinen, sein Leid, es
klanj® to tebe pfj Ykonanj, do geho Luna zprowodj. zble,, errettet Dich im Tode, geleitet Dich in seinen Schof5.“

5 zuvor: Nemocnem
6 unklar
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d]j gegj Rtowe w Lunu Beranka y Pozehnanjm gegjho Kuru.

gegjho Ytafj bylo Ofumnacte Let a dwa Méfyce.

erblassten ihre Lippen im SchofS des LAmmleins mit dem Segen ihres Chores.

Sie wurde 18 Jahre und zwei Monate alt.
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[1] Ne: 2.) Kratké Poznamenanj Yeltry Doroty Ko=

packowy, gegiho Béhu Ziwota, ktera [e D. 8 Febr:

1770 k Ypalyteli odebrala.

Ga [em narozena w Czechach na Panltwj Polic¢fkym

w Welnicy Woldfillj, Roku 1699. D. 9 Aug.

Ga [em [krze mau Mamu pillla k Probuzenj. Hned

w mem Detinftwj ona mné [powidawala]! o Ypalyteli, gak za
nas trpél a vimrel za nalle Hfjchy. Kdyz nas Détj méla o=
kolo [ebe 12, méla o nas Pecj, abychme [palenj byli; Ona
nam powidawala, gak Poznanj méla ta Celtu Pana Gezj=

[fe od gého Detinltwj az do gého Vmucenj a Ymrti, a ga [em
mjwala takowau Cytedlnolt me Hfjllnoftj a Zahynutj,

ze [em calto plakawala, kdyz [em Krawy palfla, a nebo
nékde Ytranau, a profyla [em Pana Boha, aby [e nademnau

[milowal, a mné pomohl, abych ne hrelfila: nebo kdyz fem

[2] néco zlého vdélala, [elhala, aneb co koliw giného Hfj[lného

tu [em mjwala Trapenj weliky. Mogi dwa Bratfj taky

byli w takowym Zpulobu, tak fme potom doftali taky Pi=
[mo, a pilné fme wném cetli, ale nic nam to nepomahalo
ktomu, ¢eho [me my zadoltiwi byli, totiz Pokoge a Ypa=
enj Giftotu toho dofahnautj, a tak ten Czas mého Zjwota
w Czechach wtakowem Zpulobu proflel, a té Pracy a weliké
Weérnolti mile Maticky Ducha Ywatého, a¢ [em ga to pr=
wé neznala, gen Ze [em chtéla od Hfjchu begt [wobodna,

a [palena. [My]? Bratfj odellli do Vher, a dwakrat pro

1 zuvor: unklar
2 zuvor: mé

[1] Ne: 2.) Kurze Aufzeichnung des Lebenslaufs der Schwester

Dorota Kopackowa, die am Tage des 8. Februar

1770 zum Heiland gegangen ist.

Ich wurde am Tage des 9. August 1699 in Béhmen in der Herrschaft
Politschka im Dorf Ullersdorf [Oldfi§ bzw. Voldfi§] geboren.

Ich bin durch meine Mutter zur Erweckung gekommen. Bereits in meiner
Kindheit erzdhlte sie mir vom Heiland, wie er flir uns gelitten hat und fur
unsere Sunden gestorben ist. Obwohl sie 12 von uns Kindern um sich hatte,
kiimmerte sie sich um uns, damit wir errettet wiirden. Sie pflegte uns zu
erzadhlen, wie sie zur Erkenntnis Giber den Weg unseres Herrn Jesu von seiner
Kindheit bis zu seiner Passion und seinen Tod gelangt war, und zuweilen
Uberkam mich ein so starkes Geftihl meiner Stindhaftigkeit und meines
Verderbens, dass ich haufig weinen musste, wenn ich Kuhe hutete oder
irgendwo abseits stand. Und so bat ich den Herrgott, dass er sich meiner

erbarme und mir helfe, dass ich nicht stindige. Denn wenn

[2] ich etwas Schlechtes getan hatte, gelogen oder etwas anderes Stindhaftes
begangen hatte, befiel mich eine grofie Qual. Meine zwei Briider

waren von der gleichen Art. Wir bekamen dann auch die

[Heilige] Schrift und lasen eifrig darin. Aber nichts verhalf uns

zu dem, wonach wir uns sehnten, namlich Frieden und

Errettung und die Gewissheit dies zu erlangen. Auf diese Weise verging die
Zeit meines Lebens in Bohmen in der Arbeit und grofRen

Treue der lieben Mutter, des Heiligen Geistes* — obgleich ich ersteres

nicht erkannte und ich nur von der Stinde frei sein und

errettet werden wollte. Meine Briider gingen nach Ungarn.
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mné do Czech prillla, ale nikdy [e to [tat nemohlo, abych s
njma [[la, ale gak fem vilyflela o Panu Ylulcy a Ker=
licegmu, tu [em hned doltala Naklonnolt k nému, taky
Chut, a tak fem wyllla z Czelké Zemé Roku 1731. w Me=
[yce Novembr: a pfillla [em do Kerlicegmu, a tu [em pfi
tom Hauffku Pana Ylulce z Kerlicegmu do Berlina.

Y zde w Berliné [em (e geho, y geho Hauffecku drzela,

az do Prichodu blazeného Bratra Gellka y sgého Yeltrau,
tu [em byla zawolana a pfigata do [Towarys(twa]3, a Ypa=
Gytel pracowal [krze Ducha [wého [watého pfi Yrdcy mém,
¢im dal, tim wic, a ke mneé [e pfiznal, ze, co On trpél, ze
On to trpél pro mné, abych ga [e netrapila wjce, ze On
gelt mug Ypalytel, a ga gého chudé Ytwofenj, a potom
[em brzo dofltala tu Milolt, Ze [em [lla k Weceri Pa=

né s Cyrkwi Ypalytele k Panu Y(ulcowi, a we wllem

tom Czalu pfichazeli rozli¢ne Pripadnolti, Zze mné

doft

[3] doft tezce obklicowaly, ale Beranek mné wzdy [krze wilecko

prowedl. Kdyz [em byla po negprwé v Wecefe Pané, gak
mné byla ta Milolt wazna, a pozehnana, to g nemohu wy=
poweédit, a kdyz Pan Y[ulc od nas odellel k Ypalyteli, tu
[em nebyla cely Rok v Wecete Pané, gako y cela Cyrkew,
ale kdyZz nam byla ta welika Miloft od Beranka dana,

kdyz nas mily Br: Gralsman k nam do Berlina pfrillel,

a prwnj Wecefj Pané nam drzel, gak mné tu bylo, to Ypa=

[ytel neglep wj, a ga, a tak gelt to pfedce gen ma gedinka

3 zuvor: unklar

Zwei Mal kamen sie um meinetwillen nach Béhmen, doch es kam nie dazu,
dass ich mit ihnen ging. Als ich aber vom Herrn [Augustin] Schulze und
Gerlachsheim [Grabiszyce, Polen| horte, tiberkam mich eine Zuneigung zu
ihm und auch ein Verlangen [zu gehen]. So verlie® ich im November 1731
Bohmen. Ich kam nach Gerlachsheim und dann inmitten

des Haufleins von Herrn Schulze von Gerlachsheim hierher nach Berlin.

Und auch hier in Berlin hielt ich mich bis zur Ankunft

des seligen Bruders Jeschek und seiner Schwester an ihn [Schulze| und sein
H&auflein. Hier wurde ich in die Gemeinschaft gerufen und aufgenommen und
der Heiland arbeitete durch seinen Heiligen Geist immer mehr an meinem
Herzen und offenbarte sich mir, dass das, was er erlitten, fir

mich erlitten habe, damit ich mich nicht mehr quéle, und dass er

mein Heiland sei und ich sein armes Geschopf. Bald

erwies man mir dann die Gnade, mit

der Kirche des Heilands zum Abendmahl zum Herrn Schulze zu gehen.

In dieser ganzen Zeit traten unterschiedliche Ereignisse ein, die mich

[3] ziemlich stark bedrtickten, das Lammlein aber fihrte mich stets durch
alles hindurch. Als ich das allererste Mal am Abendmahl teilnahm, war diese
Gnade far mich so wichtig und gesegnet, dass ich es nicht beschreiben kann.
Nachdem Herr Schulze von uns zum Heiland gegangen war, nahm ich, wie
auch die ganze Kirche, ein ganzes Jahr nicht am Abendmabhl teil.

Als uns aber vom Lammlein die Gnade erwiesen wurde und unser lieber
Bruder Grassman zu uns nach Berlin kam und fir uns

das erste Abendmahl hielt, weif’ allein der Heiland am

besten, wie ich mich dabei fiihlte. Und so ist mein einzig Tun
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Weéc geho Mzdau, a gemu k Radolti ziwa byti, a¢ [em [fpat=
ny a chudy Ytwofenj geho, wilak [e mné predce nic wic ne=
ljbi, gako On [Am w ty zranény a krwawy Poltawé. Ga ca=
[to snjm tu Ymlauwu obnowugu w kterau [em mjm naPo=
catku welflla, nebo nic giného nezadam, nez to, gedno

Yrdce s njm byti.

4 Tomu gegjm Ywédectwj o [obé mulyme prifwéd¢iti, a ne=
muzem ginace fjct, nez, ze gi gen gediné o to co ¢init bylo,
ona ale nebyla pfitom [lepa na [obé&, zeby take [wau Poka=
zenolt neméla cytit; one, ga nalezam wginem [Poznamena=]>
nj od ni, ze tuze cwicila Ypalytele, a [ama [e trapila s

wlaltnj Yprawedlnolftj, a ze Ytopu chudych Hfjllnjku pro
wé dobry Wécy, ktere od Détinfltwj gako méla, nemohla na=
lezti, az f[e Duchu [watemu podaftilo gi to Tagem(tw;j
chudého HfjlMnictwj oflawiti, od kterého Czalu potom

wzdy duwérnég(lj k Ypalyteli [e [tala, a na gého Zafllau=

zenj, Muky, a Ymrt cele [wé Ypalenj zakladala, a

[4] Grunt pfepewnj a doltatecny na te Ykale, ktera Kryftus
gest, méla. Gegj Nemoc, kterau giz dawno na [obé no=
fyla, byla Dullnoft, na které giz mnoho Let [tonala, a

w Zymé obzwlalltné wzdycky negaky Czas doma zultat
mulyla; ona také giz dawno [wug Odchod [obé pred(ta=

wowala, a 4tihe Febr: kdyz blazeny Br Jan Reyman

4 Absatz
5 zuvor: Poznamwni=

sein Lohn, dass ich ihm zur Freude lebendig bin, obgleich ich sein schlechtes
und armes Geschopf bin. Nichts aber erfreut mich mehr

als er selbst in seiner verwundeten und blutigen Gestalt.

Oft erneuere ich mit ihm die Vereinbarung, die ich mit ihm am Anfang
eingegangen bin, denn ich wlinsche mir nichts anderes als ein Herz mit ihm
Zu sein.

Diesem Zeugnis von ihr mussen wir zustimmen und kommen auch nicht
umhin zu sagen, dass ihr einzig und allein daran lag, daftir [ein Herz mit ihm
zu sein] etwas zu tun. Dabei war sie sich selbst gegentiber nicht so blind, als
dass sie ihre Verdorbenheit nicht gesptirt hétte, oh nein! In einer anderen
Aufzeichnung von ihr finde ich, dass sie den Heiland ausgiebig auf die Probe
stellte** und sich selbst mit der eigenen Gerechtigkeit*** quéalte. Bei ihren
guten Anlagen, die sie namlich von Kindesbeinen hatte, konnte sie die Spur
der armen Stinder nicht finden, bis es dem Heiligen Geist gelang, vor ihr sein
Geheimnis des armen StUndertums**** zu preisen. Von dieser Zeit an fasste
sie immer mehr Zutrauen zum Heiland. Auf sein Verdienst, sein Leiden und

seinen Tod stlitzte sie ihre Erlosung.

[4] So hatte sie den allerfestesten und ausreichenden Grund auf jenem Felsen
unter sich, welcher Christus ist. Ihre Krankheit, die sie schon lange mit sich
trug, war die Atemnot [Asthma], an der sie schon viele Jahre gelitten.

So musste sie im Winter immer einige Zeit zu Hause bleiben.

Auch hatte sie sich schon lange ihren Heimgang vorgestellt.

Als am 4. Februar der selige Bruder Jan Reyman heimging,
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odellel, pfiflla na nj takowa Mdlauba, ze gegj Yeltry my=

(lili, Ze [ona]® fe odegde, a *7 gi drzela k Odchodu péknau Litur=
gii, a vdélilo gi we Gmenu Cyrkwe a gegjho Kuru Poze=

hnanj ktomu, ale druhy Den Rano ona zale k [obe pfillla,

a nic otom, co [e s nj ftalo newédéla, byla ale vtéllena,

gako Djté, a ocekawala na Ypalytele, ktery 8miho Febr:

wecer tak tifle gegi Dullicku klobé wzal, ze gegj Yeltry

w Ywétnicy nic o tom nemerkowali, nybrz my(lili, ze [pj,

az Ywétlo [roz[wijtili]®, a pak teprw wideli, ze ljbené wPa=

nu vinula w [edmdelatym prwnjm Roku gegjho Ytafj.

6 oben eingefligt
7 am Rand geschrieben: * Seltra Tomallowa
8 zuvor: rozfwijtilo

hatte sie einen solchen Ohnmachtsanfall, dass ihre Schwestern dachten, dass
sie fortgehen wlirde und die Schwester TomaSowa zu ihrem Weggang eine
schone Liturgie abhielt. Im Namen der Kirche und ihres Chores wurde ihr
zudem der Segen erteilt. Friih am anderen Tage aber kam sie wieder zu sich,
wusste aber nichts von dem, was mit ihr geschehen war. Sie wurde aber
getrostet wie ein Kind und wartete auf den Heiland. Am Abend des 8.
Februars nahm er ihr Seelchen so leise zu sich, dass ihre Schwestern in der
Stube nichts davon merkten, sondern dachten, dass sie schlafe. Als sie das
Licht anmachten, da sahen sie erst, dass sie in ihrem 71. Lebensjahr selig in

den Herrn entschlafen war.
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[1] Ne: 71.

Nalle Blazena Yeltra Maria Machackowa, ktera [e

w Berlin€ dne 8iho Dec: 1763. k YPalyteli [odebrala]?,

zanechala po [obé wlafltnj Zaznamenanj gegjho Behu Zjwota:

,Ga glem narozena w Berliné 1745. D. S5tiho Aug. W még Détin
»[kegch Letech byla [em welmi tjchého YPulobu, a kdyz [em pri ginjch
sDjtkach néco [Patného widela, byla [em nad tim rozmyl(llena Ze to neg=
,Nj dobre, ackoli to w mem Yrdcy wllechno lezelo, a kdyz [em fama
»,do [néceho]? [priwédena]?® byla, méla [em Nepokog nad tim w mem Yrdcy
»a [prolywala]* [em Ypalytele za Odpullténj toho. W Roku 55tm kdyz
Lem vllyllela, ze [e zacné w Riksdorfu Anftalt pro Dewcatka,

sprolyla [em tuze me Rodice a Dowolenj do Anltaltu [e [téhowat;j,

»,CoZ [e k me Radoltj 22heho Mage [talo, a cytila [em Ypalytele

,Bljzkolt w mem Yrdcy. Za negakeg Czas [tratila [em [e od mého
»,yrdce, byla [em nevtéllfena, méla [em ale pritom Auzkolt, na to

»lem byla do Kuru welkych Dewcatek prigata; toto Pozehnanj véj=
,hilo pri mné nowau Zadolt po YPalyteli, ale ga fem nebyla pfi=
,mého a [otewfeného|5 Yrdce, to [emnau dlauho CZas trwalo, aZ mi to
,Ypalytel vkazal, gak [[patné ga [obé mug Czas [trawjm, pfedcale
»lem prodliwala me Yrdce wygewitj, a myllila fem [obé: Ze ono to
s~predce [pugdé|®, kdybych ga gen do Cyrkwe prigata byla, YPalytel
»mi to ale nemohl vcjnit, az [em ga pfednjm me Delnjcy [we Yrd=

»ce wygewila. na to [em byla k memu welikému Potéllenj 1759.

1 zuvor: odeprala

2 zuvor: unklar

3 zuvor: pfiwedena

4 zuvor: profyla, wa oben eingefligt
5 zuvor: otewfiené

6 zuvor: unklar

[1] Ne: 71.

Unsere selige Schwester Maria Machackowa, welche am

8. Dezember 1763 in Berlin zum Heiland fortgegangen ist,

hinterliefs eine eigene Aufzeichnung ihres Lebenslaufes:

ylch wurde am 5. August 1745 in Berlin geboren. In meinen Kinder-

jahren war ich von sehr ruhiger Natur. Wenn ich bei anderen

Kindern etwas Schlechtes gesehen habe, dann dachte ich dartiber nach, dass
es nicht gut ist, und bewahrte das alles in meinem Herzen, und wenn ich
selbst zu etwas angefihrt wurde, hatte ich Unruhe in meinem Herzen und bat
den Heiland daftir um Vergebung. Im Jahr [17]55, als

ich horte, dass in Rixdorf eine Anstalt [ein Internat] fir Madchen eréffnet
wird, bat ich sogleich meine Eltern um Erlaubnis, in die Anstalt umzuziehen.
Zu meiner Freude geschah das auch am 22. Mai und ich sptirte die Nahe

des Heilandes in meinem Herzen. Nach einiger Zeit kam ich von meinem
Herzen ab. Ich war untrostlich, hatte Bange und wurde daraufhin in den Chor
der grofSeren Madchen aufgenommen. Diese Gnade bewirkte in mir eine neue
Sehnsucht nach dem Heiland. Ich war aber nicht aufrechten und offenen
Herzens. So erging es mir eine lange Zeit, bis mir der Heiland zeigte, wie
schlecht ich meine Zeit zubrachte. Gleichwohl aber zbgerte ich es hinaus,
mein Herz zu offenbaren und dachte mir, dass es doch schon gehen werde,
wenn ich nur nur in der Kirche aufgenommen wiirde. Der Heiland konnte mir
das aber nicht gewahren, bis ich nicht vor ihm meiner Vorsteherin mein Herz

offenbart hatte. Daraufhin wurde ich 1759 zu meiner grofSen Freude
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[2] ,do Cyrkwé prigata, To mi Byla welika Miloft, a ljtowala [em na
,mug ztraceneg Czas, ze [em geg mohla Tak dlouho w Nepfimolftj Yrd=
,ce [trawiti, od toho Czalu mne YPalytel ¢alto w Yaukromj wzal, a
,2Lalkau [wau zahanbowal; ma Zadolt [lla k nému, aby mné [wzdi=|”
»ckny cytedlnegflj Yrdce k geho Ranam darowal. To Roku 60t dne
,28miho Sept: méla fem tu Milolt gekozto Cantitatka pri We=

»cefj [Pané]® fe diwat; o gak bylo me Yrdce toho Pozjwanj geho Téla
»-a Krwe w Wecefj Pané zadoltjwe Aucaltné [e [tat: Ga [em wile=
»~cky Kautky meho Yrdce wyhledala a [wau Délnjcy [rozmlauwila]?,
»a Ypalytel mi dal tu Milolt, Ze [em 62him ]14tho Febr: gého

»LT€lo a Krew w Wecefj Pané pozjwala ; ga [em [e teto weliké

,2Miloltj tuze nehodna poznawala, pri tom ale byla ma Zadoflt ge=
»,dina, aby mi geho Ranj hluboko do mého Yrdce byli wtillténj.,,

10 Do toho Czafu fe YPalytel na obzwlalltne [ZPulob]!! pri gegjm
Yrdcy provkazowal, ona pokratcowala Détinlkau a Hfjlfnickau
Cefltau; na gegjm Ytanecku giz wjce, neZ paar Let poltonawala,
obzwlalltné tohoto Roku w Mesycy Octobru [e wzdy wjceg nét=

co od Sauchoti pfi nj [Patrowalo, w Mefycy Nov: mulyla [e

cele na nemocné Luzko [loziti, byla ale Détjnlky vtéllena

a radowala [e brzy [wého Wykupitele [Pattiti, a geho [waty Bok

w [Bljzkoltj]!? pozdrawitj. pred nekolika Dnj drzela [rdecné Roz=
mlauwanj [ ye [wau Delnjcy, a mezy ginim fekla: ,Ga [em

smyllila, ze gellté do Panenlkého Kuru prjgaté budu, prw, nez

k Ypa=

7 zuvor: wzdy=

8 zuvor: pané

9 zuvor: unklar
10 Absatz

11 zuvor: YPulob
12 zuvor: unklar

[2] in die Kirche aufgenommen. Das war mir eine grofie Gnade und ich
bereute meine vergeudete Zeit, dass ich sie so lange in Unaufrichtigkeit des
Herzens hatte verbringen konnen. Von dieser Zeit an nahm mich oft der
Heiland in seine Obhut und beschamte mich mit seiner Liebe. Mein Sehnen
richtete sich auf ihn, dass er mir stets ein fir seine Wunden empfindsameres
Herz schenken moége. Am 28. September 60 erfuhr ich die Gnade, als
Kandidatin beim Abendmahl zuzuschauen. O, wie sehnte sich mein Herz
danach, der Gabe seines Leibes und des Blutes beim Abendmabhl teilhaftig zu
werden. Ich erforschte alle Winkel meines Herzens und uberredete meine
Vorsteherin. Und der Heiland erwies mir die Gnade, dass ich am 14. Februar
1762 sein Leib und sein Blut beim Abendmahl empfing. Ich habe mich dieser
grofSen Gnade bestimmt unwirdig gezeigt, dabei aber war es mein einziger
Wunsch, dass sich seine Wunden tief in mein Herz einpragen moégen.“

Bis zur heutigen Zeit offenbarte sich der Heiland auf besondere Weise an
ihrem Herzen, sie setzte den kindlichen Weg des Stinders fort. An ihrem Leib
krankelte sie schon langer als ein paar Jahr, besonders im Oktober diesen
Jahres zeigte sich mehr und mehr so etwas wie Tuberkulose. Im Monat
November musste sie sich ganz aufs Krankenbett begeben. Sie war aber voll
kindlichen Trostes und freute sich darauf, bald ihren Erléser zu schauen, und
seine heilige Seite in ihrer Ndhe zu begriifSien. Vor einigen Tagen flihrte sie ein
herzliches Gesprach mit ihrer Vorsteherin und sagte unter anderem:

»lch dachte, dass ich erst noch in Chor der ledigen Schwestern aufgenommen

werde, bevor ich zum Heiland

53



[3] ,Grteli pugdu, nynj ale Spalytel ye mnau chwata, a ga [e na tom
yradugu, mezy mnau a njm negni nic, On gelt mug Wykupitel, a

»2a wjm, ze [em gého Wykaupena, On gelt mi bljzky a cytedlny, ga

,Y Radoltj ocekawam gého pollednj Poljbenj., Tato Zadoflt byla

gj dne 8miho, Decembrau pfi cytedlné Liturgji naplnéna, pfi to Wér=

[fj: Kdyz twogé Rtowé zblednau, gedno w Lunu gého, On ra¢j Ma=

[tj drahau, z Boku welebného, tito [[mrtedIlné]!3 Koltj poméazat polledné,

zbledly gegj Rtowé yPozehnanjm gegjho Kuru w 198m Roku
gegjho Ytafj.

13 zuvor: [mrdlné, te oben eingefigt

[3] gehe. Nun aber beeilt sich der Heiland mit mir und ich freue mich

dartber. Es steht nichts zwischen ihm und mir, Er ist mein Erléser und

ich weif}, dass ich seine Erldste bin. Er ist mir nahe und sptrbar. Mit

Freude erwarte ich seinen letzten Kuss.“ Dieser Wunsch wurde

ihr am 8. Dezember in einer anrihrenden Liturgie erfillt, bei diesen Versen:
Wenn deine Lippen verblassen einst in seinem Schof’, so salbe er mit dem
teuren Blut aus seiner hehren Seite zuletzt diese sterblichen Gebeine.

Ihre Lippen verblassten mit dem Segen ihres Chores in ihrem

19. Lebensjahr.
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[1] [Ne 48a]

Lowjza Fridryka pulkrabkowa onage prawnuk blazenyho [bratra]! gakuba
Pitmana ona byla Narozena w Roku [1814]2 dne 2[ept a 4 byla

pokitena a odellla k Spalytely w Roku 1819 13 Decembr ona byla apo
mile apollullne dité a Rada [piwala werllicky a mnoho [e gichnavc¢j

la o beranku Cellky a Nemecky a do tfech let byla zdrawa a vtéllena

ale pak doftala mauzdri a wodtéch néco podrzela co k gegimu odchodu
[mérowalo na doktorach nechibowalo wona mnoho mulyla vziwat

adicky [enam vdala nadége kpolep(lenj ze nektereg proftfedek prolpiwal

a pak fe to zal nagednau pohor(filo dfiw méla welky bolelti we wocich a

w hlawé ale pak doltala dowllech owdu tfeleni atak nemohla na Nohy

[e poltawit wihlyzelo to gako Englycka nemoc tak zadneg doktor ani

tomu nerozumél ona ale byla pfi wilech boleltech trpélywa adicky

[wau babu profyla aby gi [piwala ty pé€kni werflicky oodchodu kYpalytely coz
bylo néco pronikawiho od takowiho Ditéte my [me brzi to poznaly zely
Ypalytel tento kwitek oblybil agemu [me gi poruéjly nebo on nepochibyl
nikdy w [wim moudrim Rizeni a 13 tiho Decembra zRana Ongi pogal do
te zdrawe

Riffe gegiho [tafy bylo pét let a tfi méfyce agedenact dni

! oben eingefligt
2 zuvor: 1815

[1] [Ne 48a]

Louisa Friederika Pulkrabkova. Sie ist Urenkelin des seligen Bruders Jakub
Pitman. Sie wurde am 2. September 1814 geboren und am 4. getauft. Am 13.
Dezember 1819 ging sie zum Heiland. Sie war ein liebes und ein braves Kind.
Sie sang gern Liedverse und hatte viele von ihnen Uber das Lammlein in
deutscher und tschechischer Sprache gelernt. Bis zu ihrem dritten Lebensjahr
war sie gesund und freudvoll. Dann aber bekam sie die Masern und davon
blieb etwas tibrig, was zu ihrem Weggang fiihrte. An Arzten mangelte es nicht.
Sie musste vieles einnehmen, und stets keimte in uns von Neuem die
Hoffnung auf, dass es ihr besser gehen und irgendein Mittel helfen wirde.
Doch dann verschlimmerte es sich mit einem Mal. Zuvor hatte sie schon grofSe
Schmerzen in Augen und Kopf, doch dann begannen alle ihre Glieder zu
zittern und sie konnte nicht mehr aufstehen. Es sah dies wie die Englische
Krankheit [die Rachitis] aus, kein Doktor konnte sich darauf einen Reim
machen. Bei all den Schmerzen war sie geduldig und bat stets ihre
Grofimutter, diese moge ihr schone Liedstrophen tber den Weggang zum
Heiland vorsingen, was sehr ergreifend war. Von solchem Kind haben wir
rasch begriffen, dass der Heiland diese Blume lieb gewonnen hat und so
haben wir sie ihm anvertraut, denn in seinem klugen Walten hat er nie geirrt.
Am Morgen des 13. Dezembers nahm er sie in das gesunde Reich fort. Sie war

funf Jahre, drei Monate und 11 Tage alt.
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Thomas Ruhland
(Martin-Luther-Universitdt Halle-Wittenberg)

»Mit Freude erwarte ich seinen letzten Kuss“ - Zu Geschichte,

Struktur und Inhalt Herrnhuter Lebenslaufe

Die Selbstzeugnisforschung der letzten Jahrzehnte hat das enorme
Potential von Lebenslaufen als einer unterschatzten Quellengattung weit
uUber die Grenzen der historischen Forschung hinaus verdeutlicht.! Die
yEntdeckung des Individuums*® in der Frihen Neuzeit,? so zeigt sich dabei,
ist weit mehr als ein eindimensionaler zwangslaufiger Weg in Richtung
Moderne durch Steigerung von Rationalitdit und Selbstbestimmung.3
Individuelle Selbstvergewisserung fand nicht nur in aufklarerischen
Schriften wie Rousseaus ,Bekenntnissen“ in Form der literarischen
Gattung der Autobiographie statt, sondern auch in vielfaltigem Schrifttum

im religiésen Kontext.# Im Pietismus erfolgte diese Selbsterkenntnis als

' Zum Begriff Selbstzeugnis vgl. die mafigeblichen Beitrage in den Sammelb&dnden von
Kaspar von Greyerz (Hrsg.), Selbstzeugnisse in der Frihen Neuzeit:
Individualisierungsweisen in interdisziplinarer Perspektive, Minchen 2007 und ders.
(Hrsg.), Von der dargestellten Person zum erinnerten Ich: Europaische Selbstzeugnisse
als historische Quellen (1500-1850), K6ln, Weimar, Wien 2001; Winfried Schulze
(Hrsg.), Ego Dokumente: Anndherung an den Menschen in der Geschichte, Berlin
1996; ebenso Andreas Rutz: ,Ego-Dokument oder Ich-Konstruktion? Selbstzeugnisse
als Quellen zur Erforschung des friihneuzeitlichen Menschen®, in: Zeitenblicke Online-

Journal fur die Geschichtswissenschaften 1 (2002), Nr. 2. (http://www.zeitenblicke.de

/2002/02 /rutz/rutz.pdf) (letzter Zugriff 20.02.2020). Zur Anwendung der

Begrifflichkeit auf die Herrnhuter Lebenslaufe vgl. Gisela Mettele: Weltbtirgertum oder

Gottesreich: Die Herrnhuter Bridergemeine als globale Gemeinschaft 1727-1857,

Gottingen 2009, S. 196-198.

Richard van Dulmen: Die Entdeckung des Individuums: 1500-1800, Frankfurt

a.M. 1997; Mettele, Weltbtirgertum oder Gottesreich, S. 205-208.

Vgl. Eva Schlothenreuber: ,Norm und Innerlichkeit. Zur problematischen Suche

nach den Anfangen der Individualitat“, in: Zeitschrift fir Historische Forschung 31

(2004), Nr. 3, S. 329-359; Irina Modrow: Religiése Erweckung und Selbstreflexion.

Uberlegungen zu den Lebensldufen Herrnhuter Schwestern als einem Beispiel

pietistischer Selbstdarstellung®, in: Schulze, Ego Dokumente, S. 121-129.

4 Vgl. Alexander Lasch: Beschreibungen des Lebens in der Zeit: zur Kommu-
nikation biographischer Texte in den pietistischen Gemeinschaften der Herrnhuter
Brtidergemeine und der Dresdner Diakonissenschwesternschaft im 19. Jahrhundert,
Berlin, Munster 2005, S. 46-55.
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sAusgestaltung einer individuellen Gottesbeziehung®, normativ aufgeladen
als permanente Aufforderung an alle wahren Glaubigen, Manner wie
Frauen ebenso wie Kinder, sich als ,fromme Individuen zu artikulieren®.>
Dieser Anspruch der dezidiert christlich-protestantischen Reform- und
Frommigkeitsbewegung fliihrte in der Folge dazu, dass ihre Mitglieder eine
Vielzahl von Bekehrungsberichten und Lebensldufen mit teilweise
ausufernder religidser Metaphorik verfassten. Der Dialog mit sich selbst,
in den die Glaubigen dabei eintraten, konstituierte, ebenso wie das
Schreiben von Briefen und die Introspektion in Tageblichern, eine
narrative Praxis mit dem Zweck der sprichwortlichen Einschreibung in die
pietistische Gemeinschaft.® Diese Beschreibungen frommen Lebens
dienten schon im 17. und 18. Jahrhundert als Exempelgeschichten und
fanden weite Verbreitung. So wurden Lebenslaufsammlungen wie die
Historie der Wiedergeborenen von Johann Heinrich Reitz vielfach aufgelegt
und dienten ihrerseits frommen Gldubigen als Lebensmaxime und
Vorbilder zum Abfassen eigener Lebenslaufe.”

Auch in der Herrnhuter Brudergemeine entstand die Tradition des
Abfassens von Lebensldufen (moravian memoirs). So sind heute allein im
zentralen Unitatsarchiv in Herrnhut ca. 30.000 Berichte des ,Gang[es]

durch die Zeit“® Giberliefert; weltweit sind es mehr als doppelt so viele. Der

Katja Liffmann; Pia Schmid: ,Die Entdeckung des Individuums® in: Holger
Zaunstock; Thomas Muller-Bahlke; Claus Veltmann (Hrsg.), Die Welt verandern.
August Hermann Francke - Ein Lebenswerk um 1700, Halle 2013, S. 225-233,
hier 255 (Hervorhebung im Original).

6 Vgl. Katja Liffmann: Schreiben im Netzwerk. Briefe von Frauen als Prak-
tiken frommer Selbst-Bildung im frithen Quedlinburger Pietismus, Halle 2019.

7 Vgl. Gisela Mettele: ,Constructions of the Religious Self. Moravian Conver-
sion and Transatlantic Communication®, in: Journal of Moravian History 2 (2007),
Nr. 1, S. 7-35; dies., Weltblirgertum oder Gottesreich, S. 198-204; Peter Vogt:
,ln Search of the Invisible Church: the Role of Autobiographical Discourse in
Eighteenth Century German Pietism“, in: Fred van Lieburg (Hrsg.), Confessionalism
and Pietism: Religious Reform in Early Modern Europe, Mainz 2006, S. 293-311.
Paul Peucker: ,Herrnhuter Archive als Aufbewahrungsort pietistischer Er-
fahrung®, in: Christian Soboth; Udo Strater (Hrsg.), ,Aus Gottes Wort und eigener
Erfahrung gezeiget“: Erfahrung - Glauben, Erkennen und Handeln im Pietismus.
Beitrage zum III. Internationalen Kongress flir Pietismusforschung 2009, Halle 2012,
S. 695-705, hier 700.
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Aufarbeitung dieses in Umfang, Uberlieferungsdichte, sozialer Diversitét —
vom Knecht bis zur Reichsgrafin sind alle Schichten der frihneuzeitlichen
Gesellschaft vertreten — und abgedeckten Zeitraum von ca. 300 Jahren
einzigartigen Quellenkorpus widmete und widmet sich eine Vielzahl von
Projekten aus interdisziplindrer Perspektive. So bietet Alexander Lasch
eine komparatistische linguistisch-diskurssemantische Analyse der
Lebensbeschreibungen unter sprach- und mentalitdtsgeschichtlichen
Vorzeichen.? Thre Vorbildwirkung und Normativitdt flir nachfolgende
Generationen betont Christine Lost, wenn sie diese als ,Lehrtext
charakterisiert.19 Eine Ethnographie zur Erinnerungskultur am Beispiel
von Lebensldufen der Ortsgemeine Neudietendorf hat Stephanie Bo6f3
vorgelegt.1! Pia Schmid verdeutlicht immer wieder die Relevanz dieser
Erzahlungen flir die historische Bildungsforschung und Gisela Mettele
hebt deren gemeinschaftskonstituierende wund globalgeschichtliche
Dimension besonders hervor.!2 Eng damit verbunden sind Arbeiten in
Anlehnung an die Postcolonial Studies!3 und ganz aktuell widmet sich die

historische Emotionsforschung vermehrt den Lebensldufen.14

? Vgl. Lasch, Beschreibungen des Lebens.

10 Vgl. Christine Lost: Das Leben als Lehrtext: Lebensldufe aus der Herrnhuter Bru-
dergemeine, Baltmannsweiler 2007.

i Vgl. Stephanie Bo6f: Gottesacker-Geschichten als Gedéachtnis. Eine Ethnographie
zur Herrnhuter Erinnerungskultur am Beispiel von Neudietendorfer Lebensldufen,
Munster, New York 2015.

12 Vgl. Pia Schmid: ,Herrnhuter Lebensldufe als erziehungshistorische Quelle betrach-
tet, in: Pietismus und Neuzeit 38 (2012), S. 119-134; Mettele, Weltbtrgertum oder
Gottesreich, hier S. 191-255.

13 Vgl. Jacqueline Van Gent: ,The Lives of Others. Moravian Indigenous Converts’
Writings and the Politics of Colonial Autobiographies, in: Claudia Ulbrich; Hans
Medick; Angelika Schaser (Hrsg.), Selbstzeugnis und Person. Transkulturelle
Perspektiven, Koln 2012, S. 87-100.

14 Vgl. Jacqueline Van Gent: ,Moravian Memoirs and the Emotional Salience of Con-
version Rituals®, in: Merridee L. Bailey; Katie Barclay (Hrsg.), Emotion, Ritual and
Power in Europe, 1200-1920: Family, State and Church, Basingstoke, 2017,
S. 241-260; Elizabeth Elbourne: ,A Complicated Pity: Emotion, Missions and the
Conversion Narrative®, in: Claire McLisky; Daniel Midena; Karen Vallgarda (Hrsg.),
Emotions and Christian Missions: Historical Perspectives, Basingstoke 2015,
S. 123-150. Vgl. ebenso die Beitrdge zum V. Internationalen Kongress fur
Pietismusforschung, Halle 2018 (Tagungsband in Vorbereitung).
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Perspektivisch und methodisch schliefst Letztere hdufig an die Frauen-
und Genderforschung an, fir welche der exzeptionell hohe Anteil von
Verfasserinnen diese Quellen zu einem besonders ertragreichen
Forschungsgegenstand macht, was die Untersuchung von Herrnhuter
Lebensbeschreibungen die letzten Jahrzehnte mafigeblich vorantreibt.15
Gemeinsam ist allen Arbeiten die Betonung der kommunikativen
Bedeutung dieser Selbstzeugnisse fir die Traditions- und
Identitatsbildung der Herrnhuter Briidergemeine.

Im Zuge der Digital Humanities — und diese Publikation ist ein erstes
Ergebnis davon - laufen unterschiedliche Bemuihungen, Teile dieses
Quellenkorpus fur eine serielle Auswertung z.B. in der vergleichenden
Linguistik oder der Emotionsforschung nutzbar zu machen.1® Im Projekt
»S0rbischer Alltag in Herrnhuter Lebenslaufen des 18. Jahrhunderts”
erfolgt die Onlineedition sorbischer Lebensldufe aus der Lausitz, um
Zuginge fur weitere Untersuchungen zZu Fragen der
Identitatskonstruktion sowie von Kulturtransfer- und

Akkulturationsprozessen der Sorb*innen zu eréffnen.1?

15 Vgl. Anne-Marie Mai: ,,,To be deeply moved in one’s inner being‘— Examples of Memoirs
Written by Moravian Women®, in: Thomas Bredsdorff; Seren Peter Hansen; Anne-Marie
Mai (Hrsg.), Nordic light, Odense 2007, S. 97-116; Thomas K. Kuhn: ,,Unsere liebe

Schwester. Lebenslaufe von  Frauen der Herrnhuter Brudergemeine
(18.-20. Jahrhundert). Anmerkungen zur seriellen Untersuchung eines
vernachlassigten Quellenkorpus®, in: Udo Strater (Hrsg.), Interdisziplindre

Pietismusforschungen (2 Bde.), Halle 2005, S. 549-559; Pia Schmid:
SFrommigkeitspraxis und Selbstreflexion. Lebensldaufe von Frauen der Herrnhuter
Brtidergemeine aus dem 18. Jahrhundert®, in: Sonja Hader (Hrsg.), Der Bildungsgang
des Subjekts. Bildungstheoretische Analysen, Weinheim 2004, S. 48-57; Katherine M.
Faull: Moravian Women’s Memoirs: Their Related Lives, 1750-1820, Syracuse 1997.
Vgl. das Projekt Moravian Lives Tracing the Movement and History of Members
of the Moravian Chrurch (1750-2012). (http:/ /moravianlives.org/)
(http:/ /moravianlives.scholar.bucknell.edu/) (letzter Zugriff 20.02.2020) und das
Dissertationsprojekt von Aleksej Tikhonov (https://aleksej-tikhonov.com/).

Vgl. Lubina Mahling (Hrsg.), Herrnhuter Lebenslaufe: ,die wendischen Bruder.“
Sorbischer Alltag in Herrnhuter Lebensldufen des 18. Jahrhunderts.
Quellensammlung und Dokumentation, Bautzen 2019. (http://www.sorabicon.de
/themen /herrnhuter-lebenslaeufe/) (letzter Zugriff 20.02.2020). Anders als bei den
hier vorgestellten tschechischen Lebenslaufen sind die sorbischen Lebenslédufe jedoch
auf Deutsch verfasst.
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about:blank
about:blank
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Das Initial far die Abfassung von Lebenslaufen in der Herrnhuter
Briuidergemeine stammt von Nikolaus Ludwig von Zinzendorf selbst, dem
entscheidenden Erneuer der alten MAahrischen Briuiderunitit.!® Beim
ysHeimgang“ eines jeden Mitgliedes, so verfigte er am 22. Juni 1747, sei
als Abschied und Erinnerung ,eine kurze Nachricht® tiber das Leben des
oder der Verstorbenen mitzuteilen.1® Daraus entwickelte sich innerhalb
eines Jahrzehnts die Praxis, einen eigenh&ndigen Lebenslauf zu verfassen.
Ganz in Anlehnung an Zinzendorfs Willen und in Tradition der
lutherischen Leichenpredigt erfiillten diese den praktischen Sinn, beim
Begrédbnis eines Mitglieds vor der ganzen Gemeine Offentlich verlesen zu
werden — eine Funktion, die sie bis heute innehaben.20 Die Lebensberichte
wurden zu einem zentralen Aspekt in den Vergemeinschaftungsprozessen
der Herrnhuter Briidergemeine, bildeten sie doch neben christozentrischer
Frommigkeit und Liturgie, Chorwesen sowie seelsorgerischen Gesprachen
einen Eckpfeiler des durch minutiése Regeln strukturierten
Zusammenlebens in den geschlossenen Ortsgemeinen.2!

Die urspruinglich in tschechischer Sprache verfassten Lebensldufe aus der
Herrnhuter Bridergemeine in Berlin bzw. Berlin-Rixdorf, die in dieser
Publikation als Ubersetzungen erstmals online zugénglich gemacht

werden, ermoglichen umfassende Einblicke in die strukturelle und formale

'8 Einen umfassenden Uberblick zur Geschichte der Briuidergemeine bietet Dietrich
Meyer: Zinzendorf und die Herrnhuter Brtidergemeine: 1700-2000, Gottingen 2000.
19 Mettele, Weltburgertum oder Gottesreich, S. 209.

20 Vgl. den ,Reader zum Lebenslaufseminar in Bad Boll im April 2011% in: Bof,
Gottesackergeschichten, S. 363-365.

21 Vgl. Stephanie Bo6f: ,,in die gehodrige Ordnung finden‘ Religiose Ordnungskonzepte in
der Herrnhuter Bridergemeine®, in: Ute Elisabeth Flieger; Barbara Krug-Richter; Lars
Winterberg (Hrsg.), Ordnung als Kategorie der volkskundlich-kulturwissenschaftlichen
Forschung, Munster 2017, S. 141-160; Peter Vogt: ,Spiritual Autobiography and
Ecclesiology — The Social Dimension of Individual Life Stories in 18th Century Pietism
and the Moravian Church®, in: Christer Ahlberger; Per von Wachenfeldt (Hrsg.),
Moravian memoirs — Pillars of an invisible church, Skelleftea 2017, S. 35-57; Tatjana
Koncilia: ,The Moravian Spiritual Autobiographie: A Tale of Personal Faith or an
Instrument of Community Discipline?“, in: Winfried Fluck; Werner Sollors (Hrsg.),
German? American? Literatur? New Directions in German-American Studies, New York
[u.a.] 2002, S. 65-80.
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Ordnung dieser Textgattung.??2 Zugleich verdeutlichen sie die
Besonderheit der béhmischen und méhrischen Herrnhuter*innen, die als
Glaubensfltichtlinge ihre Muttersprache in der Abgeschlossenheit ihrer
Gemeinschaft bis ins 20. Jahrhundert beibehielten. Ebenso stehen sie
exemplarisch fir die Individualitat der vielfaltigen Lebenswege von
Mitgliedern einer Herrnhuter Niederlassung im 18. Jahrhundert.

Das zentrale Element der Glaubensvorstellung der Herrnhuter
Briudergemeine ist die persénliche Beziehung jedes einzelnen Mitgliedes
zum Heiland.23 Diese auf Jesus Christus zentrierte Frommigkeit, der
innigste Wunsch, ,ein Herz mit ihm zu sein“, wie Dorota Kopackowa
formulierte (vgl. Lebenslauf Dorota Kopackowa, im Original: Konvolut 2,
Lebenslauf Ne 37, S. 104-108), ist das Hauptnarrativ aller Lebensléufe.
Angeregt durch vielfaltige Praktiken der Selbstbefragung und
Selbstvergewisserung, gepaart mit gruppenspezifischen Ritualen der
Introspektion, wie dem regelméafSigen Gesprach mit Pfleger*innen oder
Chorhelfer*innen Uber den  eigenen Zustand, Ilernten alle
Herrnhuter*innen frihzeitig, ihre Emotionen und ihren Glauben als
Einheit zu verstehen und sich und anderen in permanenter Retrospektive

immer wieder davon Rechenschaft abzulegen.24 Das Ziel dieser frommen

22 Edita Stéfikovas umfassende Studie zu mahrischen Exulanten in der Herrnhuter
Brudergemeine beruht bereits der Transkription von weit iber 250 Lebenslaufen. Vgl.
Edita Sterik (Edita Stéfikova): Mdhrische Exulanten in der erneuerten Briiderunitit im
18. Jahrhundert, Herrnhut 2012. Vgl. ebenso Pia Schmid: ,,[...] daf$ es des Heilands
Wille ist, dafs wir weg gehen sollen.‘ Migration mé&hrischer Glaubensfliichtlinge in
Lebenslaufen der Herrnhuter Briidergemeine des 18. Jahrhundert, in: Meike Sophia
Baader; Petra Gotte; Wolfgang Gippert (Hrsg.), Migration und Familie. Historische und
aktuelle Analysen, Wiesbaden 2018, S. 39-59.

23 Vgl. Erich Beyreuther: ,Christozentrismus und Trinitatsauffassung®, in: ders., Stu-
dien zur Theologie Zinzendorfs: gesammelte Aufsatze, Hildesheim [u.a.] 2000, S. 9-35.

24 Vgl. Pia Schmid: ,wie glicklich man sey, wenn man sich dem Heiland ganz ergebe®.
Selbstzweifel und Selbstgewissheit in Herrnhuter Lebensldufen des 18. Jahrhunderts.
Zur Genese von Subjektivitdt im Medium religioser Vergemeinschaftung®, in: Udo
Strater (Hrsg.), Alter Adam und Neue Kreatur. Pietismus und Anthropologie. Beitrége
zum II. Internationalen Kongress fur Pietismusforschung 2005, Halle 20009,
S. 305-324.
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Praktiken als ,Arbeit an sich selbst“, wie Foucault es nennt,?5 besteht in
der Uberwindung des alten Adam, der stindigen menschlichen Natur,
durch Anerkennung der eigenen Unwurdigkeit, aus der nur die Gnade des
Heilands zu erlésen vermag.26 Die dabei teilweise bis zur Ekstase
gesteigerte Selbsterniedrigung und Hingabe fiihrt zu einem Moment
radikaler Umkehr, in dem aus Selbstzweifel und Angst ein Bewusstsein
von Vertrautheit und Geborgenheit in der Gnade Jesu wird.2? Dieses
zentrale Motiv Herrnhuter Frommigkeit ist als Durchbruchsmoment
zugleich fester Bestandteil im Narrativ aller Lebenslaufe.28 Entsprechend
dem individuellen Lebensweg finden sich jedoch unterschiedliche
Auspragungen und Verortungen dieses Erlebnisses: vom Eintritt in die
Gemeinschaft oder dem ersten Abendmahl bis hin zur ,Bewahrung® in
schwerer Krankheit als go6ttliches Zeichen oder einer plétzlich
verinnerlichten  Gotteserfahrung als Antwort auf existenzielle
Selbstzweifel.

Der Umfang der Lebensldufe reicht von einer halben bis hin zu weit Giber
50 Seiten. Dabei stehen einfachste Texte, an der Grenze des
Analphabetentums, neben poetischen Abhandlungen in Versform. So
unterschiedlich wie ihre Lange stellt sich auch der eigentliche Anlass der
Verschriftlichung der Lebensgeschichten dar. Viele Mitglieder der

Brudergemeine wirkten als Missionar*innen aktiv mit bei der weltweiten

25 Michel Foucault: Hermeneutik des Subjekts — Vorlesungen am Collége de France
1981/82, Frankfurt am Main 2009, S. 33.

26 Vgl. Gisela Mettele: ,Neue Kreaturen. Wiedergeburt und kommunikative Praxis in einer
pietistischen Gemeinschaft®, in: Manfred Hettling (Hrsg.), Menschenformung in
religiosen Kontexten: Visionen von der Veranderbarkeit des Menschen vom Mittelalter
bis zur Gegenwart, Gottingen 2007, S. 77-112.

2 Speziell zur Blut- und Wundentheologie vgl. Paul Peucker: ,Blut auf unsre griinen
Bandchen. Die Sichtungszeit der Herrnhuter Briidergemeine®, in: Unitas Fratrum
49/50 (2002), S. 41-94. Zum Bekehrungserlebnis im Halleschen Pietismus, welches
,die Gewissheit verleiht, ein geistlich neugeborener Mensch zu sein“, vgl. Markus
Matthias: ,Bekehrung und Wiedergeburt®, in: Hartmut Lehmann (Hrsg.), Geschichte
des Pietismus, Bd. 4: Glaubenswelt und Lebenswelten, Gottingen 2004, S. 49-79,
hier 58.

28 Vgl. Lost, Leben als Lehrtext, S. 47-49.
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Verbreitung des Christentums. Dadurch lernten einige von ihnen bis zu
drei Kontinente kennen und waren oft widrigen Reise- und
Klimabedingungen ausgesetzt. In Anbetracht der damit verbundenen
Unsicherheit fir Leib und Leben erfolgte die Abfassung eines Lebenslaufs
regelmafiig vor der Abreise ins Missionsgebiet z.B. nach Grénland oder
Sudindien.?® Jedoch wurden nicht alle Herrnhuter*innen in diese
Gemeinschaft hinein geboren. Fur viele Glaubige bildete die Suche nach
einem Ort, wo sie eine christlich-fromme Lebenspraxis realisieren
konnten, die zentrale Aufgabe ihres Lebens. Diese Sehnsucht basierte auf
der pietistischen Konzeption einer als stindig aufgefassten Welt, der die
Gemeinschaft der ,wahren Glaubigen“ gegenuibergestellt wurde. Die
Herrnhuter Briidergemeine und ihre Niederlassungen boten einen realen
Ort fur die Flucht vor der Welt, die ein verbindendes Narrativ aller
Lebenslaufe darstellt.30 Hatten die Suchenden den Anschluss an eine
Herrnhuter Ortgemeine gefunden und wurden formell aufgenommen, so
bildete dieses Ereignis oft den Anlass zur Abfassung des Lebenslaufes (vgl.
Lebenslauf Anna Kowarowa, im Original: Konvolut 2, Lebenslauf No 28, S.
82-85). Ebenso bot sich das erste Abendmahl mit der Briddergemeine dazu
an (vgl. Lebenslauf Maria Machackowa, im Original: Konvolut 1,
Lebenslauf Ne 71, S. 78-79), oder der Einzug in eines der Chorhauser, als
spezifischer Ort gemeinschaftlichen Lebens von ledigen Mannern oder
Frauen. Schwere Krankheiten dienten oft als letzte Maoglichkeit zur
Niederschrift oder dem Diktat des eigenen Lebensweges, manchmal mit
der einleitenden Begriindung, den hinterbliebenen Lebenspartner*innen

oder Chorgeschwistern diese Aufgabe nicht aufblirden zu wollen. Bei aller

2 Vgl. den in 131 Versen abgefassten Lebenslauf von Nicolaus Andreas Jéaschke
(1718-1762), tw. abgedruckt in Thomas Ruhland: Pietistische Konkurrenz und
Naturgeschichte: Die Sudasienmission der Herrnhuter Bridergemeine und die
Danisch-Englisch-Hallesche Mission (1755-1802), Herrnhut 2018, [3].

30 Vgl. Thomas Ruhland: ,Religion, Space and Community: the Topos of the World‘ in
Moravian Memoirs“, in: Joaquim Carvalho (Hrsg.), Bridging the Gaps: Sources,
Methodology, and Approaches to Religion in History, Pisa 2008, S. 147-170.
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Diversitat der Anlasse definiert Stephanie B6f5 im Anschluss an Arnold
van Genepp den spezifischen Moment der Abfassung eines Lebenslaufs als
Trennungsritus, als ,Vorbereitung auf den letzten menschlichen
Ubergang, den vom [...] irdischen zum ewigen Leben“3!. Maria
Machackowa vollzieht diesen Schritt in ihrem hier vorgestellten Lebenslauf
mit den Worten: ,Mit Freude erwarte ich seinen letzten Kuss® (vgl.
Lebenslauf Maria Machackowa, im Original: Konvolut 1, Lebenslauf No 71,
S. 78-79).

Die unterschiedlichen Zeitpunkte der Abfassung bzw. Zusammenstellung
der Autobiographien sind die Ursache fir ihre  haufige
Unabgeschlossenheit; nur selten stellen sie die Ereignisse von der Kindheit
bis kurz vor das Lebensende der betreffenden Person dar. Ihre Funktion
im Rahmen der Begrédbniszeremonie fiihrte jedoch dazu, dass sie bei aller
inhaltlichen und strukturellen Varianz in der uns heute vorliegenden
Form eine Gemeinsamkeit haben. Sie wurden alle von einer zweiten Person
beendet, die, je nach Kenntnisstand, die notwendigen Ergédnzungen vom
Ende des vorhandenen Textes bis zum Tag des Todes vornahm. So kommt
es, dass die autographischen Lebenslaufe Ergdnzungen in einer anderen
Handschrift tragen oder eine erweiterte Kopie von ihnen existiert. Dieser
Unterschied wird im Text durch den Wechsel der Sprechposition von der
ersten in die dritte Person greifbar. Haufig finden sich fir die Verlesung
oder eine darauffolgende schriftliche Verbreitung zudem Uberarbeitungen
und orthographische sowie sprachliche Korrekturen im
autobiographischen Teil, weshalb in der Forschung korrekterweise ,(auto)-
biographisches Material“ als Terminus bevorzugt wird.3? Zudem existieren
Lebenslaufe, die zwar in der ersten Person abgefasst, aber nicht von den
Erzdhler*innen selbst niedergeschrieben wurden. Diese Félle sind z.B.

wegen der schlechten gesundheitlichen Verfassung oder der Illiteraritat

31 Bo6fS, Gottesacker-Geschichten, S. 68.
32 Mettele, Weltburgertum oder Gottesreich, S. 197.
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der betreffenden Person gegeben, die dann die Ereignisse ihres Lebens
diktierte (vgl. Lebenslauf Dorota Wejprachticka, im Original: Konvolut 1,
Lebenslauf Ne 123, S. 173-175). Lag zum Zeitpunkt des Todes kein
Lebenslauf vor, so wurde dieser vollstdndig aus Erzdhlungen und
Erinnerungen von  Familienmitgliedern, Chorgeschwistern oder
Bekannten erstellt. Hatte die betroffene Person gar keinen eigenen Anteil
an ihrem niedergeschriebenen Lebenslauf, weil sie selbst keine
Aufzeichnungen hinterliefs, oder diese am Ort des Todes nicht greifbar
waren, ist der ganze Text in der dritten Person gehalten (vgl. Lebenslauf
Dorota Jelinkowa, im Original: Konvolut 1, Lebenslauf Ne 97, S. 130-131,
und Lebenslauf Martin Maresch, im Original: Konvolut 2, Lebenslauf No
37, S. 104-108).

Schon 40 Jahre nach ihrer Grindung 1722 hatte sich die Herrnhuter
Bridergemeine durch ihren ausgepragten Missionswillen in Kombination
mit obrigkeitlicher Verfolgung und innerer Expansion auf allen damals
bekannten Kontinenten mit einer Vielzahl von Ortsgemeinen und
Missionsstationen etabliert. Zur Aufrechterhaltung ihres inneren
Zusammenhaltes wurden seit 1747 die erst handschriftlich verfassten,
spater gedruckten ,Gemeinnachrichten® zwischen diesen Niederlassungen
kommuniziert. Diese Zusammenstellung von Tagebuchauszliigen,
Predigten und Briefen informierte weltweit Uber wichtige Ereignisse.
Durch die ,Geheimnachrichten“ wurden auch ca. 3600 Lebenslaufe in
schriftlicher Form und teilweise zum wiederholten Mal allen
Herrnhuter*innen bekannt, was diese Lebensbeschreibungen als
integralen Bestandteil ihres kollektiven Gedéachtnisses und spezifische
Form ihrer Erinnerungskultur konstituierte.33

Die Grundlage der Herrnhuter Frommigkeit, dass Glaubensgewissheit nur
in der voélligen Hingabe an den Heiland zu finden und zugleich sein Wirken

fur die Glaubigen innerlich erfahrbar sei, fihrte zum Verlangen, die Kunde

33 Vgl. Mettele, Weltbuirgertum oder Gottesreich, S. 148-153, 194.
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der eigenen goéttlichen Errettung zu verbreiten. Dieses ,Zeugenloofs“ fand
seine praktische Umsetzung nicht nur in der spezifisch herrnhutischen
Missionsmethode, den ,Heiden“ beispielhaft eine ,neue race von
Christen=Menschen, eine Gemeine, die Christi Geist hat, und aus
liebendigen Herzen bestehet“, vorzuleben.3* Auch die Lebensldufe legten
durch ihre Prasenz bei Begridbnissen und in den ,Gemeinnachrichten”
permanent Zeugnis von diesem Wirken Gottes an den einzelnen
Mitgliedern sowie der gesamten Briidergemeine ab. Die Offentlichkeit ihrer
Texte war ihren Verfasser*innen also nicht nur bewusst. Sie war
zumindest einkalkuliert sowie teilweise gesucht und gewollt. Im Laufe
ihres eigenen Lebens hatten alle Herrnhuter*innen eine Vielzahl solcher
Lebensbeschreibungen kennengelernt und nutzten diese ihrerseits als
Vorbilder. In ihren eigenen Narrativen spiegelten sie dabei die Normen und
Erwartungen ihrer Gemeinschaft und wurden selbst zu Belehrer*innen
und Vermittler*innen des Wirkens des Heilands an sich und der
Briudergemeine. Die Verlesung zur Beisetzung sowie ihr exemplarischer
Abdruck in Publikationen der Gemeinschaft verleiht den Lebenslaufen
damit den Status von Lehrtexten, deren Handlungs-, Verhaltens- und
Emotionsmuster tUber Generationen hinweg performativ eingelibt
wurden.35

In der Literaturgeschichtsschreibung fiihrte der angesprochene
Normierungsaspekt der Herrnhuter (Auto)-Biographien in Verbindung mit
ihrer von religiosen Metaphern durchtrdnkten Sprache lange Zeit zur
Vorstellung einer monotonen Uniformiertheit dieser Textgruppe, der
zudem die Theorie der Sdkularisierung der Autobiographie seit dem spéaten

18. Jahrhundert gegenubergestellt wurde.3¢ Wie die bisherigen

3% Unitatsarchiv Herrnhut GN.A.80. 1760.3, Jungerhaus-Diarium, 11. Sept. 1760.
35 Vgl. Lost, Leben als Lehrtext, S. 71f.

36 Vgl. Roy Pascal: Die Autobiographie, Gestalt und Gehalt, Berlin [u.a.] 1965,
S. 20. Im Zuge der aktuellen Selbstzeugnisforschung ist eine zunehmende Abkehr vom
linearen Entwicklungsnarrativ hin zur modernen literarischen Autobiographie
festzustellen, in dem Herrnhuter Lebenslaufe als ,zwar wichtige Etappe [...] einer Reise
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Ausfihrungen und die hier abgedruckten Beispiele jedoch verdeutlichen,
zeichnen die Lebenslédufe eine Vielzahl unterschiedlicher Lebenswege nach
und erdffnen Zugénge zu ganz unterschiedlichen Personlichkeiten, die bei
ihrer immer frommen Hingabe an einen christlichen Erléser durch ganz
individuelle Schicksale von Flucht und Krankheit, aber auch von
Neuanfang, Integration und Welterfahrung erzéhlen. Etliche dieser
exzeptionellen Schilderungen fanden schon im 18. Jahrhundert
zumindest im geschlossenen Zirkel der Brudergemeine weltweite
Verbreitung. Heute kénnen die Herrnhuter Lebenslaufe dazu dienen, uns
historische Lebenswege und Lebenswelten in einzigartiger Weise ndher zu
bringen, und sie erdffnen vielleicht gerade durch ihre Religiositat Zugange
zu einem Weltverstandnis, dass der Gegenwart zwar fremd erscheint, mit
dem sie sich in Anbetracht der Weltverhaltnisse aber mehr denn je

auseinandersetzen muss.

ins Innere des Ich“ fungieren, diese ,[a]ber [...] nicht eigentlich als Lebensgeschichte“
akzeptiert werden, weil ,nicht aus eigenem Willen und Wirken gelebt wurde®, sondern
der Lebenslauf (nur) ,Zeugnis ablegt von der Gnade des Glaubens®, durch die ,auch
alle Widrigkeiten als Prufungen‘angenommen® und ,im Vertrauen auf Gottes Hilfe und
Erbarmen hingenommen werden konnten“. Ulrich Herrmann: ,Geistliche
Vergemeinschaftung. Funktion und Botschaft der Herrnhuter Lebenslaufe®, in: Lost,
Das Leben als Lehrtext, S. X-XVIII, hier XIII (Hervorhebung im Original); vgl. Glnter
Niggl: Die Autobiographie: zu Form und Geschichte einer literarischen Gattung,
Darmstadt 1998, S. 367-392; Mettele, Weltbuirgertum oder Gottesreich, S. 205-208.

67



Alena A. Fidlerova
(Univerzita Karlova Praha)

Die Sprache und das graphematische System der dltesten
Lebensliaufe der tschechischen Exulant*innen in Rixdorf und Berlin.!

Aus dem Tschechischen von Ewa Kolbik

Einfithrung

Das Ziel des Artikels ist es, anhand einer kleinen Stichprobe die
sprachliche und graphematische Form der handschriftlichen Lebenslaufe
der Mitglieder der erneuerten Bruidergemeine, die in Berlin und Rixdorf
in der 2. Halfte des 18. Jahrhunderts verstarben, vorzustellen. Die
Lebenslaufe sind in zeitgendssischen handschriftlichen Abschriften
erhalten. Sie wurden in chronologischer Reihenfolge von verschiedenen,
unbekannten Verfassern geschrieben und zu Konvoluten
zusammengefasst, die sich bis heute im Archiv der Evangelischen
Brudergemeine zu Berlin-Neukélln befinden. Die Handschriften stellen
ein einzigartiges Material fir die Erforschung des Tschechischen des 18.
Jahrhunderts dar, deswegen verdienen sie aus zwei Grunden die
Aufmerksamkeit (nicht nur von Linguist*innen). Einerseits ermoglichen
sie es, die Sprache von Exulant*innen zu erforschen, die aufgrund ihres
Glaubens ihre Heimat verlieffen und danach unterschiedlich lange in
einer deutschsprachigen Umgebung lebten (oder, wie im Falle von bereits
im Exil geborenen Kindern, ihr gesamtes Leben in einer
deutschsprachigen Umgebung verbrachten). Des Weiteren ermoglichen
sie, deren Sprache mit der Sprache der in Béhmen und Méahren
entstandenen Sprachdenkmaéler zu vergleichen. So kann man kunftig
zum einen die moglichen Auswirkungen des Deutschen auf die

graphematische Form und die verschiedenen sprachlichen Ebenen dieser

1 Der Artikel entstand im Rahmen des Projekts ,Progress Q10, Language in the
shiftings of time, space, and culture®, das von der Karls-Universitat Prag finanziert
wurde.
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Texte beschreiben und zum anderen die Frage beantworten, ob man im
Tschechischen des 18. Jahrhunderts verschiedene konfessionsbedingte
Varianten feststellen kann.? AufSerdem sind die Lebenslaufe aufgrund
des Genres, der Art der Aufbewahrung und der Autor*innen einzigartig.
Aus dem 18. Jahrhundert sind Giberwiegend gedruckte Texte Uiberliefert.
Es sind Texte, die von Gebildeten verfasst wurden oder von Personen, die
zumindest teilweise vom Herausgeben von Texten lebten (z.B.
Herausgeber von Bénkelliedern). Die erhaltenen Handschriften (meistens
administrative oder juristische Texte, gegebenenfalls Gebetsbulicher,
geistliche Lieder usw.) sind oft Abschriften &lterer Vorlagen oder wurden
von relativ gut ausgebildeten professionellen oder halbprofessionellen
Schreiber*innen (zumeist von Stadtschreibern oder Beamten, z. B.
Kantoren oder Priestern) formuliert und/oder geschrieben. Im Falle der
Berliner und Rixdorfer Lebenslaufe, die ausnahmslos von allen
verstorbenen Mitgliedern der Gemeine erstellt wurden, handelt es sich
um authentische zusammenhdngende Texte, die in tschechischer
Sprache von Frauen und Mannern mit wahrscheinlich rudimentdrem
Bildungsstand verfasst wurden. Es ist wahr, dass sie inhaltlich teilweise
stereotyp sind (alle befassen sich namentlich mit Ereignissen, die in der
gegebenen Religionsgemeinde als die wichtigsten im Leben eines
Christenmenschen  betrachtet wurden, Dbeispielsweise geistliche
Erweckung, Aufnahme in die Kirche, das erste Abendmahl, Verhalten in
den letzten Momenten des Lebens usw.), aber sie beschreiben auch
andere Ereignisse aus dem Leben der jeweiligen Person, vor allem die
dramatischen Umstande des Aufbruchs aus der Heimat ins Exil und das
Schicksal vor dem Leben in Rixdorf oder Berlin. Dies gibt den

Autor*innen die Moéglichkeit, mehr oder weniger fesselnd zu erzdhlen und

2 Die Hypothese, dass es zumindest im 16. Jahrhundert im Tschechischen bestimmte
konfessionsbedingte Varianten gab, wurde von Tatana Vykypélova formuliert und
ausgearbeitet; zur Sprache der tschechischen Exulant*innen im
17. und 18. Jahrhundert dufSert sie sich aufgrund der nicht ausreichend erforschten
Quellen nicht (Tatana Vykypélova, Wege zum Neutschechischen. Studien zur
Geschichte der tschechischen Schriftsprache, Hamburg 2013, S. 57-252).
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verschiedene sprachliche Mittel einzusetzen. Typologisch &hneln diese
Lebenslaufe am ehesten den erhaltenen handschriftlichen Blichern mit
historiografischen Aufzeichnungens3 aus verschiedenen Orten in Bohmen
und Mahren. Der Unterschied besteht jedoch darin, dass einige der
Bucher mit historiografischen Aufzeichnungen zahlreiche Abschriften
oder Auszlige aus Chroniken, zeitgendssischen Zeitungen usw. enthalten
und dass diese Bucher in allen Fallen nur von Mannern geschrieben
wurden, und zwar von solchen, die einigermafien gebildet waren und
gewisse "literarische Ambitionen" hatten.

Im vorliegenden Artikel beschreibe ich zunéchst kurz das Material, mit
dem ich arbeitete, einschliefSlich der Art der Aufbewahrung und der sich
daraus ergebenden = Interpretationsschwierigkeiten.  AnschliefSend
beschreibe ich kurz die Rechtschreibung dieser Handschriften, wobei ich
mich v. a. auf Merkmale konzentriere, die sich in der Rechtschreibung
teilweise von zeitgendssischen, in Béhmen entstandenen Handschriften
unterscheiden. AnschliefSend werde ich einige interessante Merkmale
ihrer Sprache behandeln, insbesondere das Auftreten von Elementen der
gesprochenen Sprache oder, umgekehrt, Elementen der Schriftsprache.
Dabei werde ich in erster Linie versuchen, die Frage zu beantworten, ob
die Schreiber*innen, die die in den Konvoluten enthaltenen Lebenslaufe
niederschrieben, die Texte in irgendeiner Weise vereinheitlichten oder ob
sie (oder diejenigen, die sie nach Erzdhlungen oder Aufzeichnungen des
jeweiligen Gemeinemitglieds verfassten) versuchten, sie auch sprachlich
originalgetreu wiederzugeben. Ich werde jedoch nicht auf den Einfluss
des Deutschen auf das Lexikon dieser Handschriften eingehen, da ich
mich in einer meiner &lteren Arbeiten bereits mit diesem Thema befasst

habe.# Ich verzichte auch darauf, die generelle Interferenz zwischen dem

3 Vgl. Dmitriy Timofeev, Jazyk ceskych knih historiografickych zapisktl ,dlouhého”
18. stoleti, Doktorarbeit an der FF UK, Praha 2018.

4 Vgl. Alena A. Fidlerova, Lexikalni germanismy v Zzivotopisech ceskych
exulanti usazenych v Berliné v 2. poloviné 18. stoleti, in: Petr Nejedly — Miloslava
Vajdlova (Hrsg.), Cesty slov, Praha, 2012, S. 54-62. Bei dieser Analyse stlitzte ich
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Deutschen und Tschechischen zu besprechen, da dies ein Thema flr

eine getrennte Analyse ist.

Das untersuchte Material und seine Uberlieferung

Das Material fir diesen Artikel sind neun der altesten Lebenslaufe. Es

handelt sich dabei um Lebensldufe tschechischsprachiger Mitglieder der

Herrnhuter Gemeine,

die

in Berlin oder Rixdorfs

in den Jahren

1763-1774 verstarben. Die Stichprobe umfasst Lebenslaufe dreier junger

Madchen, dreier alterer Frauen und dreier alterer Méanner,® die von vier

verschiedenen Schreiber*innen niedergeschrieben wurden.

Abktirzung | Name Lebensdaten Dialekt des Verfasser Aufbewahrungsort
Herkunftsortes und Schrift des Lebenslaufs
des*der
Protagonist*in
bzw. seiner*ihrer
Eltern

MaMa Maria 1745 Berlin — | Nordostbéhmisch | Schreiber*in | Archivim

Machackova 1763 Berlin (Vater kam aus 1 Bohmischen Dorf,
Bohuslavice bei Signatur: A1V,
Nové Mésto nad Nummer 71, F.
Metuji, Mutter 78r-79r.
aus Slatina bei
Hradec Kralové)
Dode Dorota 1748 Wossy unbekannt Schreiber*in | Archiviim
Jelinkova in Schlesien 2 Boéhmischen Dorf,
(?)— 1766 Signatur: A IV,
Berlin Nummer 97, F.
129v-131r

JanAn Jan Andrle 1715 Stritez, Nordostbéhmisch, | Schreiber*in | Archiv im

heute ein Teil | an der Grenze 1 Bohmischen Dorf,
der Stadt zum béhmisch- Signatur: A IV,
Policka — méhrischen Nummer 98, F.
1766 Berlin Dialekt 131r-133r

mich auf insgesamt 200 dieser Lebenslaufe aus den Jahren 1744-1807, ich hatte
aber zu jener Zeit keine Originalhandschriften, sondern nur Auszige zur Verfligung,
die in einer von Edita Stéfikova edierten Publikation vorlagen (Béh zivota ceskych
emigranti v Berliné v 18. stoleti, Praha 1999).

Die Kolonie der tschechischen nichtkatholischen Exulant*innen in Berlin existiert
seit 1732, in Rixdorf seit 1737. Die Aufnahme in die Herrnhuter Briidergemeine
beantragten einige von ihnen im Jahre 1741, diese wurde aber erst 1756 zu einer
offiziellen Gemeine (ausfiihrlicher siehe Edita Stéfikova, Béh zivota ceskych
emigranti v Berliné v 18. stoleti, Praha 1999).
Ausfiahrlichere Angaben zu diesen Personen bei
zivota ¢eskych emigranti v Berliné v 18. stoleti, Praha 1999.

Edita Stéfikova, Béh
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DoVej Dorota 1706 Nordostbéhmisch | Uberschrift Archiv im
Vejprachticka | Domkov, Schreiber*in | Béhmischen Dorf,
heute ein 2, Text Signatur: A IV,
nicht mehr Schreiber*in | Nummer 123, F.
existierender 3 173r-174v
Teil des
Dorfes
Provodov-
Sonov — 1769
Rixdorf
DoKo Dorota 1699 O1dsis, Nordostbéhmisch, | Schreiber*in | Archiv im
Kopackova in der Nahe an der Grenze 3 Bohmischen Dorf,
von Policka — | zum béhmisch- Signatur: IV 2,
1770 Berlin méhrischen Nummer 2, S. 5-8
Dialekt
MaBe Marie 1755 Rixdorf | unbekannt Schreiber*in | Archiv im
Bedrnova - 1772 2 Boéhmischen Dorf,
Rixdorf Signatur: IV 2,
Nummer 23, S.
75-76
AnKrej Anna 1707 Siroky Nordostbéhmisch, | Schreiber*in | Archivim
Krejcova” Dul, in der an der Grenze 2 Bohmischen Dorf,
Nahe von zum béhmisch- Signatur: IV 2,
Policka — méhrischen Nummer 29, S.
1773 Berlin Dialekt 85-88
MarMa Martin Mare§ | 1709 Dolni Nordostbéhmisch | Schreiber*in | Archiv im
oder Horni 4 Bohmischen Dorf,
Cermna, in Signatur: IV 2,
der Nahe von Nummer 37, S.
Lans§kroun — 104-108
1774 Rixdorf
VojMa Vojtéch 1722 Nordostbohmisch | Schreiber*in | Archiv im
Malek? Vodérady, in 4 Bohmischen Dorf,
der Nahre Signatur: IV 2,

von Usti nad
Orlici — 1774
Berlin

Nummer 38, S.
108-110

Tabelle 1: Die untersuchten Lebenslaufe (chronologisch geordnet nach dem
Sterbedatum und damit vermutlich nach dem Datum des Verfassens).

Die sprachliche Bewertung der untersuchten Handschriften wird

dadurch erschwert, dass es sich um Abschriften handelt und dass sie

haufig zwei

Teile von verschiedenen Autor*innen beinhalten.

Bei

manchen Personen enthélt der Lebenslauf einen Teil, den sie selbst

7 Dieser Lebenslauf wurde zusatzlich zu den bei

Lebenslaufen untersucht. Bei

ausschliefSliche Ergdnzung des vorliegenden Artikels.

den Lesungen behandelten
diesem Lebenslauf handelt es sich um eine
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geschrieben oder diktiert haben, gefolgt von einem Teil, in dem ihr
Abschied von dieser Welt von einem anderen Gemeinemitglied
beschrieben wurde. Ob es sich um ein Diktat oder um einen selbst
geschrieben Text handelt, wird in der Regel direkt im Text an der
Schnittstelle zwischen dem ersten und zweiten Teil signalisiert: Naffe
Blazena VYeftra Maria Machackowa [...] zanechala po [obé uwlaftnj
Zaznamenanj gegjho Behu Zjwota (dt.: Unsere selige Schwester Maria
Machackowa [...] hinterliefs ihren eigenen Vermerk tiber ithren Lebenslauf)
(MaMa, F. 78r); (: tak daleko zgegj YPrawy.) (dt.: soweit aus ihrer
Nachricht.) (AnKrej, S. 87). Bei anderen Personen fehlt der erste Teil und
das gesamte Leben und der Tod werden von jemand anderem
beschrieben. In diesen Lebensldufen kann jedoch auch direkte oder
indirekte Rede enthalten sein, die angeblich die Worte der betreffenden
Person erfasst. Alle Texte wurden dann entweder von dem
ursprunglichen Schreiber oder der urspringlichen Schreiberin bzw. von
einer zweiten zeitgendssischen Hand abgeschrieben. Vermutlich wurde
erst auf losen Blattern geschrieben, ohne die Absicht, diese zu einem
Konvolut zusammenzubinden. Spéater wurden die Lebenslaufe in
gebundenen Heften abgeschrieben, aus welchen die Konvolute
zusammengebunden wurden. Die Hefte waren aber vielleicht auch von
Anfang an zusammengebunden. Dementsprechend weifs man nicht, wer
die  Schreiber*innen (und  teilweise  die  Autor*innen) der
Originalfassungen und wer die Schreiber*innen der erhaltenen
Handschriften waren. Man kann davon ausgehen, dass es in allen Fallen
Mitglieder der Bruidergemeine in Rixdorf waren, die entweder zur ersten

oder zweiten Generation der Exulant*innen gehorten.
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Charakteristik Lebenslauf

Schreiber*in 1 gelibte, gemischte MaMa, JanAn
humanistisch-neugotische,
der Kursivschrift &hnelnde
Halbkursivschrift.
Hervorhebung wichtiger
Worter mit der
humanistischen oder
gemischten, der Druckschrift
dhnelnden Halbkursivschrift.

Schreiber*in 2 gelibte, gemischte DoJe, MaBe, AnKrej
humanistisch-neugotische
Kursivschrift mit dem
grofSeren Anteil der
neogotischen Merkmale

Schreiber*in 3 gelibte, gemischte DoVej, DoKo
humanistisch-neugotische
Halbkursivschrift

Schreiber*in 4 ungetlibte, gemischte MarMa, VojMa
humanistisch-neugotische
Halbkursivschrift

Tabelle 2: Charakteristik der Schreiber*innen

Das graphematische System der untersuchten Handschriften

Auf den ersten Blick ist zu erkennen, dass es zwischen den
Schreiber*innen der einzelnen Lebensldufe erhebliche Unterschiede in
der Gelibtheit der Schreibweise, der Reinheit der Handschrift sowie der
Menge der Schreibfehler und der Korrekturen gibt. Alle Schreiber*innen
benutzen verschiedene Arten der gemischten (Halb-) Kursivschrift, die
sowohl Elemente der neugotischen als auch der humanistischen Schrift
enthalten. Die Arten unterscheiden sich darin, ob die Form der Schrift
eher der Kursivschrift oder eher der Druckschrift dhnelt und ob die
neugotischen oder humanistischen Elemente iberwiegen. In allen Fallen
sind die Merkmale der humanistischen Schrift jedoch auf den ersten

Blick deutlich. Das unterscheidet diese Handschriften von den meisten
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zeitgendssischen in Boéhmen® entstandenen Handschriften, wo die
Schreiber*innen vor Beginn des 19. Jahrhunderts tiberwiegend die reine

neugotische Schrift nutzten.

Die Rechtschreibung der Lebenslaufe ist, wie damals Uiblich, nicht ganz
einheitlich und variiert im Detail. Insgesamt kann gesagt werden, dass
sie nur teilweise mit der Ublichen Rechtschreibung der zeitgendssischen
in Bohmen entstandenen Handschriften tibereinstimmt. In diesen wurde
normalerweise nicht die sog. Bruderorthographie (bratrsky pravopis)
verwendet, die in tschechischen gedruckten Buchern dieser Zeit
gefunden werden kann wund aus diesem Grund auch als
Druckorthographie (tiskarsky pravopis) bezeichnet wird, sondern ein
teilweise abweichendes System, das Schreiborthographie (pisarsky
pravopis) genannt wird. Diese unterschied sich von der Rechtschreibung
gedruckter Bucher hauptsachlich (1) durch die Verwendung von
Digraphen (d. h. <cz> /t§/, <cz> /tJ/, <rz> /r/ anstelle von <c>, <¢>, <7>,
Markierung der Jotierung oder der Weichheit des vorangehenden
Konsonanten vor /e/ mit dem Digraph <ie> anstelle von <&>), (2) durch
fehlende Markierung der Vokalldnge, (3) durch Nichtbeachtung des
etymologischen Prinzips bei der Schreibung von <i> und <y>, (4) durch

eine grofe Anzahl von Woértern aller Wortarten, die mit GrofSbuchstaben

8 Ich verzichte bewusst auf den Vergleich der in Mahren wund Schlesien
entstandenen Handschriften, weil ich auf die Erkenntnisse zurtickgreife, die ich bei
der Arbeit an dem Katalog der Handschriften aus dem 17. und 18. Jahrhundert
gewonnen habe, die in den Sammlungen der regionalen Museen in Boéhmen
aufbewahrt sind (es wurden bisher folgende Bande veréffentlicht, in denen ungefahr
2400 Handschriften mit tschechischem Text beschrieben wurden: Jaromir Linda,
Alexandr Stich, Alena Fidlerova, Martina Sulckova a kol., Repertorium rukopist
17. a 18. stoleti z muzejnich sbirek v Cechach, Dil 1/1, 2, A-J, Praha 2003; Alena
Fidlerova, Martina BekeSova a kol., Repertorium rukopisi 17. a 18. stoleti
z muzejnich sbirek v Cechach, Dil II/1, 2, K-O, Praha 2007; in Vorbereitung fiir den
Druck ist folgender Band: Alena A. Fidlerova, Jan Andrle, Tomas Bernhardt, Radka
Tésinska Lomickova, Dmitriy Timofejev a kol., Repertorium rukopist 17. a 18. stoleti
z muzejnich sbirek v Cechach I1I/1, 2 P-S, Praha). Eine dhnlich umfangreiche Menge
an Handschriften aus anderen Gebieten stand mir nicht zur Verfigung, daher kann
ich mich zur dortigen Situation nicht dufdern.
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geschrieben werden sowie (5) durch stark vereinfachte Interpunktion.®
Die Rixdorfer Lebensldufe stimmen mit dem schreiborthographischen
Usus in den Punkten (3)—(5) tiberein, aber in den ersten beiden Punkten
ahneln sie eher dem Usus der gedruckten Btucher (bzw. versuchen
diesem zu dhneln). Mit Ausnahme von Majuskeln werden hier nadmlich
grundsatzlich keine Digraphe <cz>, <cz>, <rz>, <ie> benutzt, sondern die
Grapheme <c>, <¢>, <f>, <€> und man versucht die LAnge der Vokale mit
den Graphemen <a>, <é>, <y>, <j> zu markieren, obwohl die etwas
willktirliche  Platzierung  diakritischer Zeichen eine erhebliche
Unsicherheit der Schreiber*innen darin zeigt, welcher Vokal lang und
welcher kurz sein sollte. In einem Beispiel wird die Lange sogar durch
Verdoppelung des Vokals gekennzeichnet, so wie es in B6hmen letztmalig
in der ersten Halfte des 16. Jahrhunderts Ublich war (Schreiber*in 1:
paar Let (dt.: ein paar Jahre), MaMa, F. 78v). AufSerdem benutzt
Schreiber*in 2 in zwei Féllen fur die Markierung des Lautes /g/ ein
Graphem mit Hakchen, um eine eindeutige Unterscheidung von dem
haufig zur Markierung von [/j/ verwendeten Graphem <g> zu
gewahrleisten (Gruntownégj (dt.: griindlicher) MaBe, S. 76; Gruntowala
(dt.: sich auf etwas verlassen, Vperf 3. Ps. Sg. f.), AnKrej, S. 88). Diese
Art der Unterscheidung von /g/ und /j/ wurde bereits im 135.
Jahrhundert in tschechischen Handschriften verwendet und von der
ersten tschechischen Grammatik aus dem Jahr 153319 noch etwas

zogerlich vorgeschlagen. Fur diese Unterscheidung sprach sich dann

9 Vgl. Alena A. Fidlerova, Ke vztahim mezi pisafskym a tiskafskym pravo-
pisnym uzem v ranénovovékych rukopisech, Bohemica Olomucensia 3 — Linguistica
Juvenilia, 2009, S. 51-59. Hier wird auch altere Literatur zu diesem Thema zitiert.
Siehe auch Alena A. Fidlerova, Orthography and Group Identity: A Comparative
Approach to Studying Orthographical Systems in Early Modern Czech Printed and
Handwritten Texts (c. 1560-1710), in: Marco Condorelli (Hrsg.), Advances in
Diachronic Spelling Variation: 1500-1700, Cambridge, New York 2020, S. 154-175.

10 Bene§ Optat, Petr Gzel, Vaclav Philomathes, Gramatika ¢eska (1533), Ondiej Koupil
(Hrsg.), Ubersetzung der einleitenden Studien ins Deutsche: Katja Brankackec und
FrantiSek Martinek, Praha 2019, S. 18.
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deutlich Jan Blahoslav aus.!! Sie setzte sich offensichtlich aus
technischen Griinden nie in gedruckten Blichern durch und wurde am
haufigsten in Texten der briuderischer Provinienz verwendet; auch in
handschriftlichen Texten des 18. Jahrhunderts aus dem Gebiet
Bohmens tauchte sie vereinzelt auf. Durch diese Verwendung kann
die*der Schreibende zeigen, dass sie*er die briderische Tradition kennt

und sich zu dieser bekennt.

Die Rechtschreibtendenzen, die Tilman Berger in seiner Analyse des
graphematischen Systems amtlicher Schreiben beschreibt, welche etwa
zur gleichen Zeit in Chrudim entstanden sind,!?2 (Tendenz zur
Abschaffung historisch bedingter Rechtschreibregeln, zur
,Phonetisierung® der Rechtschreibung und zur Vermeidung
phonologischer Unterschiede) findet man vereinzelt auch in Rixdorfer
Handschriften. Man beobachtet sie vor allem bei Schreiber*in 4 und
vereinzelt bei Schreiber*in 1, die manchmal am Anfang des Wortes <u>
anstelle von <v> schreiben, wie es die damaligen Regeln vorschrieben:
uzjwal (dt.: nutzen, Vperf 3. Ps. Sg. m.) (MarMa, S. 104, 105), doucher, do
vher, do uher (dt.: nach Ungarn) (MarMa, S. 105), urputnyho (dt.:
hartndickig, Sg. mi. Gen.) (JanAn, F. 132r). Dartiber hinaus vereinfacht
Schreiber*in 4 vereinzelt Konsonantengruppen (ffta/né (dt.: gliicklich),
MarMa, S. 105). Weil in ihrem*seinem Text auch am héufigsten
gestrichen und korrigiert wird und das erste Graphem im Digraph <ch>
unsystematisch ausgelassen wird (gegjhzto Manzelftwj (dt.: deren Ehe)
vs. z nichzto (dt.: von ihnen), VojMal, S. 109), kann es alles auf eine

geringere Schreiberfahrung zurtickgefihrt werden kann und prignant

11 Jan Blahoslav, Gramatika ¢eska Jana Blahoslava, Mirek Cejka, DusSan Slosar, Jana
Nechutova (Hrsg.), Brno 1991, S. 45ff (im Original F. 35v—-361).

12 Tilman Berger, Uzivani c¢eStiny jako ufedniho jazyka v druhé poloviné 18. stoleti
na piikladé mésta Chrudimé, in: Vaclav Petrbok, Radek Lunga, Jan Tydlitat (Hrsg.),
Vychodoceska duchovni a slovesna kultura v 18. stoleti. Sbornik pfispévkl ze
sympozia konaného 27.-29. 5. 1999 v Rychnové nad Knéznou, Boskovice 1999,
S. 43-78.
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fiur die*den Schreibenden sein durfte. Umgekehrt wird die traditionelle
Schreibung von <au> fir den Diphthong /ou/ bei allen Schreiber*innen

konstant beachtet.

Man kann also den Schluss ziehen, dass die Rechtschreibung der
untersuchten Handschriften trotz weniger Féalle von Phonetisierung
starker der Rechtschreibung zeitgendssischer und auch Alterer
tschechischer Drucke ahnelt, als dies in handschriftlichen Texten sonst
ublich ist. Es ist wahr, dass man auch bei einigen in Bo6hmen in der
zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts entstandenen Handschriften eine
Abweichung von der Schreiborthographie zugunsten der
Druckorthographie beobachtet, diese ist aber selten. Eine mehr oder
weniger konsequente Druckorthographie bzw. gemischte Orthographie,
welche den untersuchten Lebenslaufen dhnlich ist und bei der Digraphe
bei Konsonanten in Minuskeln vermieden werden sowie die Vokalldnge
unsystematisch markiert wird, findet man vor allem bei manchen
Handschriften, welche fiir ein gebildetes Publikum bestimmt waren und
Druckschriften nachahmen sollten (und deshalb in neugotischer
Druckschrift, Schwabacher oder Fraktur, geschrieben sind), ferner bei
reprasentativen Handschriften, die fir die gemeinschaftliche Nutzung im
Rahmen einer Zivil- oder Religionsgemeinschaft (z. B. in Gesangbtlichern
von Literatenchoéren) bestimmt waren.!3 Die Bedeutung der Dokumente
fir die Brudergemeine kénnte der Grund dafliir sein, dass alle Schreiber
in den analysierten Rixdorfer Lebenslaufen eine gemischte
Rechtschreibung verwendeten. Ein weiterer Grund koénnte der grofde
Respekt der tschechischen Exulant*innen gegentiber den Aalteren
gedruckten Buchern bruderlicher Provinienz und der damit verbundene
Versuch sein, diese in der Rechtschreibung nachzuahmen. Damit

wurden sich diese Schreiber*innen von den meisten sowohl

13 Alena A. Fidlerova, Ke vztahtim mezi pisafskym a tiskafskym pravopisnym uzem
v ranénovovékych rukopisech, Bohemica Olomucensia 3 - Linguistica Juvenilia,
2009, S. 40-47.
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professionellen als auch halbprofessionellen tschechischen
Schreiber*innen unterscheiden (, die sich ganz im Gegenteil, wie ich
bereits zu zeigen versuchte, durch die Verwendung der
Schreiborthographie gegen die Schriftsetzer auflehnten.!* In beiden
Fallen wiirde das die These bestitigen, dass als eine der Motivationen
(wenn nicht sogar als Hauptmotivation) fir die Wahl einer bestimmten
Orthographie ihre symbolische Bedeutung (insbesondere in Hinblick auf
die Zugehorigkeit zu einer bestimmten religidsen oder sozialen Gruppe)

in Erwdgung gezogen werden muss.
Die Sprache der untersuchten Handschriften

Die Tabelle 1 zeigt, dass die untersuchten Lebenslaufe sich mit Personen
aus der ersten und zweiten Generation der Exulant*innen befassen, d. h.
sowohl mit Personen, die in B6hmen oder M&hren geboren wurden und
erst im Erwachsenenalter ins Exil gingen, als auch mit ihren bereits im
Exil geborenen (und relativ jung verstorbenen) Kindern. Die meisten der
Personen kamen aus der nordost-bohmischen Dialektregion!> (JanAn,
DoVej, DoKo, AnKrej, MarMa, VojMa sowie die Eltern von MaMa). Von
dieser Gruppe wurden zwei Manner in Policka geboren, d. h. an der
Grenze zwischen dem nordostbéhmischen und dem bdéhmisch-
mahrischen Dialekt (MarMa, VojMa), bei zwei Personen aus der zweiten

Generation ist die Herkunft der Eltern nicht bekannt (DoJe, MaBe).

Im Allgemeinen kann man sagen, dass die untersuchte Stichprobe nicht
die Hypothese unterstiitzt, dass die Sprache der in den Konvoluten
enthaltenen Lebenslaufe stark von deren Schreiber bzw. Schreiberin

beeinflusst wurde. Weiter kann gezeigt werden, dass sich die von ein und

14 Alena A. Fidlerova, Orthography and Group Identity: A Comparative Approach to
Studying Orthographical Systems in Early Modern Czech Printed and Handwritten
Texts (c. 1560-1710), in: Marco Condorelli (Hrsg.), Advances in Diachronic Spelling
Variation: 1500-1700, Cambridge, New York 2020, S. 154-175.

15 Siehe beispielsweise Jaromir Béli¢, Nastin ceské dialektologie, Praha 1972, v. a.
S. 230-235.
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derselben @ Hand  geschriebenen  Lebenslaufe  sprachlich  sehr
unterscheiden, ebenso wie Teile eines Lebenslaufs, die von verschiedenen
Personen verfasst wurden. Diese Aussage kann durch Erscheinungen
aus verschiedenen sprachlichen Ebenen belegt werden, aber in
vorliegendem Artikel werde ich mich allerdings hauptséchlich auf das
Auftreten von dialektalen, gemeinsprachlichen oder umgekehrt

schriftsprachlichen Elementen konzentrieren.

Die meisten der untersuchten Texte enthalten entweder keine oder nur
wenige ausgepragt dialektale Merkmale, h&ufig solche, die in der
damaligen tschechischen Schriftsprache als Dubletten vorkamen oder
die man far hyperkorrekt hielt. Dazu gehoért zum Beispiel die Form
abychme (DoKo, S. 5), die (neben abysme) nach Jirecekl® in der Mitte des
19. Jahrhunderts in Ostbéhmen verwendet wurde und die im
18. Jahrhundert moéglicherweise weiter verbreitet war als heute,1” wo sie
vom gemeintschechischen abysme verdrangt wird. Die markanteste
dialektale Farbung und die meisten gemeinsprachlichen Elemente weist
ein Teil des Lebenslaufs von Martin MareS auf, der wahrscheinlich seine
eigene Erzdhlung enthélt. Relativ haufig kommen hier neuere lautliche
und morphologische Formen vor, die in der damaligen tschechischen
Kultursprache zwar als Dubletten existierten, deren hohe Haufigkeit
einen Text jedoch normalerweise auf eine stilistisch niedrigere Stufe
stellte. Infinitive auf -t anstelle von -ti (/teg/kat fobé (dt.: unzufrieden sein,
Infinitiv), MarMa S. 106, (begwat (dt.: sein, Infinitiv Iterativ)) (MarMa
S. 107) kénnen hier nur teilweise einbezogen werden. Sie waren ein
Merkmal der allgemein gesprochenen Sprache, wurden aber auch in

schriftlichen Texten verwendet, insbesondere, wenn der*die Autor*in zu

16 Josef Jirecek, Podfe¢i vychodnich Cech, Casopis Musea Kralovstvi éeského XXXVII,
1863, S. 323-345, hier S. 341.

17 In Cesky jazykovy atlas 4 (Dialektologické oddéleni Ustavu pro jazyk éesky AV CR,
v. v. i.,, 2012-2014 [online]|, (https://cja.ujc.cas.cz/CJA4/), S. 598, 601) wird die
Form direkt in der Gegend der Stadt Policka, aus der die Protagonistin des
Lebenslaufs kommt, nicht verzeichnet, dafiir aber in ihrer direkten Néhe.
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haufige Wiederholungen gleichlautender Formen meiden wollte. Das
Gleiche trifft auf die Diphthongierung y > ej in Wortwurzeln (/teg/kalo fe
(dt.: unzufrieden sein, Vperf, 3. Ps. Sg. n.)) (MarMa S. 105) zu,!® die heute
zwar nicht schriftsprachlich ist, in der Zeit, in der die Lebenslaufe
entstanden, in vielen Fallen aber lexikalisiert war.l® Zur wiederholten
Aufnahme nicht diphthongierter Formen kam es erst im Laufe des
19. Jahrhunderts. Eine Ausnahme ist die Form bejti, bejvati (begwat
(dt.: sein; Infinitiv Iterativ)) (MarMa S. 107), die sich in der Sprache
gedruckter Barockschriften eher selten durchsetzt.20 Fuir die gesprochene
Sprache und fur gedruckte Schriften niedrigeren Stils war jedoch die
erhohte Haufigkeit der Diphthongierung y > ej in den Endungen der sog.

harten zusammengesetzten adjektivisch-pronominalen Deklination

18 Uber die Diphthongierung y > ej in gedruckten Texten aus der Barockzeit und der
Frihzeit der Nationalen Wiedergeburt aus Boéhmen und Méahren siehe Marta
Simeckova, Hlaskoslovi v ¢estiné 16.-18. stoleti, Doktorarbeit an der FF MU, Brno
2016, S. 145-183; in Druck- und Handschriften aus dem 17. und 18. Jahrhundert
siche HOpuii BaagumupoBuyu KupnasoB, OcCoOOGEHHOCTH YEIIICKOTO AHTEPATYPHOTO
a3pika XVII-XVIII BekoB, Doktorarbeit an der MGU, Moskva 2010, S. 56-62; zu
Handschriften aus dem 18. und dem Anfang des 19. Jahrhunderts s. Dmitriy
Timofeev, Jazyk c¢eskych knih historiografickych zapiskt ,dlouhého“ 18. stoleti,
Doktorarbeit an der FF UK, Praha 2018, S. 135-137.

19 Dies galt zumindest fir gedruckte Schriften aus B6éhmen und Méihren (Marta
Simeékova, Hlaskoslovi v ée§tiné 16.-18. stoleti, Doktorarbeit an der FF MU, Brno
2016, S. 156-157, 173, 180-183). Die Analysen ausgewéhlter gedruckter Schriften
von tschechischen Exulant*innen aus der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts von
Pavel Kosek zeigen jedoch, dass man in diesen Texten in der Regel eine
Diphthongierung an allen Stellen mied, d. h. auch in Wortwurzeln, vgl. Pavel Kosek,
Jazyk kancionalu Harfa nova Jana Liberdy, Sbornik praci filozofické fakulty brnénské
univerzity 53, fada jazykovédna (A), 2004, Nr. 52, S. 95-108, hier S. 97; Pavel Kosek,
Ruéni knizka KaSpara MotéSického, in: Petr Nejedly, Miloslava Vajdlova (Hrsg.), Verba
et historia, Praha 2005, S. 181-189, hier S. 184; Pavel Kosek, O jazyce ceského exilu
18. stoleti (na ukazce spisu Obhajeni uceni evangelium svatého), in: Pfednasky a
besedy z XL. béhu LSSS, Brno 2007, S. 76-92, hier S. 82; Pavel Kosek, K jazykové
strance hallskych c¢eskych tiskt 18. stoleti, in: Ondfej Macek (Hrsg.), Po vzoru
Berojskych. Zivot i vira ¢eskych a moravskych evangeliki v pfedtolerancni a
toleran¢éni dobé, Praha 2008, S. 520-541, hier S. 532; Pavel Kosek, ,Vefejné listy“
Jifiho Sarganka, in: Marie Janeckova, Jarmila Alexova, Véra PospiSilova (Hrsg.),
Slovesné baroko ve stfedoevropském prostoru, Praha 2010, S. 54-76, hier S. 60. Die
einzige von Kosek genannte Ausnahme, die diese Tendenz nicht aufweist, ist Podklad
evangelitského kfestana (1719), wo die Diphthongierung haufig in Endungen
vorkommt, vgl. Pavel Kosek, Jazykova stranka ceskych exilovych tiskti 18. stoleti
(demonstrovana na Pokladu evangelitského kfestana), in: Pfednasky a besedy z XLI.
béhu LSSS, Brno 2008, S. 103-126, hier S. 113-114.

20 Marta Simeékova, Hlaskoslovi v ¢estiné 16.—18. stoleti, Doktorarbeit an der FF MU,
Brno 2016, S. 146-147, 182.
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charakteristisch.2! Genau diese findet man auch bei MarMa (pod daneg
(dt.: untertdinig, Untertan), chowaneg a prjdrzeneg (dt.: grofSgezogen und
gehalten), MarMa S. 104; on naklonéneg Bil precy K hofpodarftwj (dt.: er
war aber der Arbeit auf dem Bauernhof zugeneigt), byl propufJtéeneg
(dt.: er war entlassen), MarMa S. 105, Blazeneg Bratr (dt.: seliger Bruder),
Jkegm (dt.: mit wem), ten gifteg [njtjweg (dt.: der gewisse Snitivej), MarMa
S. 106, traplyweg ziwot (dt.: das harte Leben), MarMa S. 107), auch
wenn hier diphthongierte mit nicht diphthongierten Formen alternieren
(byl narozeny (dt.: er war geboren) MarMa S. 104; negaky Pawel [nitjweg
(dt.: ein gewisse Pavel Snitivej), MarMa S. 105; Blazeny Bratr (dt.: seliger
Bruder), MarMa S. 106). Ebenso verliehen die verengten Formen der
Endungen der zusammengesetzten adjektivisch-pronominalen

Deklination (é > i einem Text eher ein stilistisch niedrigeres Niveau.22

21 Vgl. Marta Simeckova, Hlaskoslovi v ¢eStiné 16.—18. stoleti, Doktorarbeit an der FF
MU, Brno 2016, S. 147-148, 151, 154, 173. Die Handschriften aus dem 18. und dem
Anfang des 19. Jahrhunderts sind von der Bildung des Autors beeinflusst: Jurij
Kirillov fand in zwei analysierten Texten, die von ziemlich gebildeten Autoren verfasst
wurden, weniger als 2% diphthongierter Endungen (FOpuit Baanumuposud Kupranros,
OcobenHOCTH Yenickoro autepatypHoro sa3bika XVII-XVIII BekoB, Doktorarbeit an der
MGU, Moskva 2010, S. 59), Dmitriy Timofeev stellt im Gegensatz dazu eine grofie
Schwankung zwischen den untersuchten Handschriften fest; das niedrigste
festgestellte Vorkommen solcher Endungen betrdgt nur etwa 1% und das hoéchste
mehr als 57%. (Dmitriy Timofeev, Jazyk Ceskych knih historiografickych zapiskt
»,dlouhého“ 18. stoleti, Doktorarbeit an der FF UK, Praha 2018, S. 135-136).

22 Uber die Verengung é > i in gedruckten Schriften aus der Barockzeit und der Friihzeit
der Nationalen Wiedergeburt aus Bohmen und Méihren siehe Marta Simeckova,
Hlaskoslovi v ceStiné 16.-18. stoleti, Doktorarbeit an der FF MU, Brno 2016, S.
204-242; zu gedruckten und Handschriften aus dem 17. und 18. Jahrhundert siehe
Opui#t BaammmupoBuu KuprasoB, OCOOEHHOCTH UEIIICKOI'O AHWTEPATYPHOrO s3bIKa
XVII-XVIII BekoB, Doktorarbeit an der MGU, Moskva 2010, S. 62-70. Laut Simeckova
ist in gedruckten Schriften aus der Barockzeit und dem Beginn der Nationalen
Wiedergeburt aus Bohmen und Mahren die Verengung in Endungen relativ selten
(durchschnittlich handelt es sich in den einzelnen Gruppen gedruckter Schriften um
5% der Belege), aber haufiger als die Diphthongierung y > ej. Gedruckte Schriften von
Exulant*innen sind laut Pavel Kosek in dieser Hinsicht meistens konservativer und
behalten haufiger den urspringlichen Vokal, vgl. Pavel Kosek, Ruéni knizka KasSpara
Motésického, in: Petr Nejedly — Miloslava Vajdlova (Hrsg.), Verba et historia, Praha
2005, S. 181-189, hier S. 184; Pavel Kosek, O jazyce ceského exilu 18. stoleti (na
ukazce spisu Obhajeni uceni evangelium svatého), in: PrednasSky a besedy z XL. béhu
LSSS, Brno 2007, S. 76-92, hier S. 82; Pavel Kosek, K jazykové strance hallskych
ceskych tisku 18. stoleti, in: Ondfej Macek (Hrsg.), Po vzoru Berojskych. Zivot i vira
Cceskych a moravskych evangelikli v predtoleranc¢ni a toleran¢ni dobé, Praha 2008, S.
520-541, hier S. 532; Pavel Kosek, ,Vefejné listy“ Jifiho Sarganka, in: Marie
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Einige Beispiele fir diese Formen findet man auch bei MarMa, auch hier
wiederum zusammen mit nicht verengten Endungen (pi/mo Ewangeljcky
(dt.: Evangelische Bibel), MarMa S. 104; Negakeho Mjkuleckyho (dt.:
einen gewissen Mikulecky), MarMa S. 105; ufweho dobieho znamiho (dt.:
bei seinem guten Bekannten), MarMa S. 106). Zu den weitverbreiteten
dialektalen wund damit fir die gesprochene Sprache typischen
Erscheinungen gehort die Angleichung der femininen Endungen der
harten zusammengesetzten adjektivisch-pronominalen Deklination an
die Dativ- und Lokativendungen -ej, -éj, und nicht der Genitivendung -é,
die sich letztendlich in der literarischen Sprache durchgesetzt hat
(w Jweg tjchoftj (dt.: in ihrer Verschwiegenheit), MarMa S. 104; do
brandeburfkeg zemé (dt.: nach Brandenburg), MarMa S. 107).23 Noch
eindeutigere Indikatoren flir den niedrigeren Stil (bzw. fur die
gesprochene Sprache) sind das prothetische v- (newoftane (dt.: wird nicht

bleiben), MarMa S. 105; wod Blazeneho Pana [Julce (dt.: vom seligen

Janeckova, Jarmila Alexova, Véra PospiSilova (Hrsg.), Slovesné baroko ve
stfedoevropském prostoru, Praha 2010, S. 54-76, hier S. 59. Eine starkere
Verbreitung der verengten Endungen fand Kosek nur in Poklad evangelitského
kfestana, d. h. in der gleichen gedruckten Schrift, in der es auch zu einem haufigeren
Auftreten der Diphthongierung y > ej kommt (Pavel Kosek, Jazykova stranka ¢eskych
exilovych tiskt 18. stoleti (demonstrovana na Pokladu evangelitského kfestana), in:
Pfednasky a besedy z XLI. béhu LSSS, Brno 2008, S. 103-126, hier S. 113), und in
der Druckschrft Harfa nova, in der die Verwendung der verengten Formen durch
Reim oder Assonanz motiviert ist (Pavel Kosek, Jazyk kancionalu Harfa nova Jana
Liberdy, Sbornik praci filozofické fakulty brnénské univerzity 53, fada jazykovédna
(A), 2004, Nr. 52, S. 95-108, hier S. 98). In den Handschriften aus dem 18. und dem
Anfang des 19. Jahrhunderts, die von Timofeev untersucht wurden, ist die
Verengung relativ haufig und variiert zwischen 20 und 74% (Dmitriy Timofeev, Jazyk
ceskych knih historiografickych zapiskti ,dlouhého“ 18. stoleti, Doktorarbeit an der
FF UK, Praha 2018, S. 135-136).

238 Jaromir Béli¢, Nastin ceské dialektologie, Praha 1972, S. 169-170, 179, 231; Cesky
jazykovy atlas 4, Dialektologické oddéleni Ustavu pro jazyk cesky AV CR, v. v. i,
2012-2014 |[online], (https://cja.ujc.cas.cz/CJA4/), S. 306-307. Pavel Kosek
registriert diese Endungen in gedruckten Schriften tschechischer Exulant*innen nur
vereinzelt und zwar in Texten, die grundséatzlich eine erhéhte Haufigkeit dialektaler
Phanomene aufweisen (Pavel Kosek, O jazyce ceského exilu 18. stoleti (na ukazce
spisu Obhajeni uceni evangelium svatého), in: Pfednasky a besedy z XL. béhu LSSS,
Brno 2007, S. 76-92, hier S. 86-87; Pavel Kosek, ,Vefejné listy“ Jifiho Sarganka, in:
Marie Janeckova, Jarmila Alexova, Véra PospiSilova (Hrsg.), Slovesné baroko ve
stfedoevropském prostoru, Praha 2010, S. 54-76, hier S. 64).
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Herren Schulze), MarMa S. 106)24 oder die urspriinglichen Dualendungen
im Instrumental Plural von Substantiven, die keine paarigen
menschlichen Organe bezeichnen (sowie bei den sie modifizierenden
Adjektiven und Pronomina): mezy Cyzyma lydma (dt.: unter fremden

Menschen) (MarMa S. 104).25 Dies sind jedoch durchweg Ph&nomene, die

24 Uber die geringe und weiter abnehmende Verbreitung des prothetischen v- in Druck-
schriften aus der Barockzeit und dem Beginn der Nationalen Wiedergeburt aus
Béhmen und Mahren siehe Marta Simeckova, Hlaskoslovi v ¢estiné 16.-18. stoleti,
Doktorarbeit an der FF MU, Brno 2016, S. 50-84. Die Autorin stellt fest, dass sich die
Prothese in der Barockzeit nicht auf neue Worter ausbreitet, weswegen sie keine
aktive Komponente der geschriebenen Sprache sei (S. 56). Zu Uberlieferungen aus
dem letzten Viertel des 18. Jahrhunderts bemerkt sie sogar, dass es sich bei diesem
Phinomen um eine periphere Erscheinung handelt (S. 72). Das bestétigt auch Pavel
Kosek bei der Analyse ausgewdhlter gedruckter Schriften von Exulant*innen, in
denen das prothetische v- entweder vollstdndig fehlt (Pavel Kosek, Rucni knizka
KasSpara Motésického, in: Petr Nejedly, Miloslava Vajdlova (Hrsg.), Verba et historia,
Praha 2005, S. 181-189, hier S. 184; Pavel Kosek, K jazykové strance hallskych
ceskych tiskt1 18. stoleti, in: Ondfej Macek (Hrsg.), Po vzoru Berojskych. Zivot i vira
¢eskych a moravskych evangelikli v predtoleran¢ni a tolerancéni dobé, Praha 2008,
S. 520-541, hier S. 532; Pavel Kosek, ,Vefejné listy“ Jifiho Sarganka, in: Marie
Janeckova - Jarmila Alexova, Veéra PospiSilova (Hrsg.), Slovesné baroko ve
stfredoevropském prostoru, Praha 2010, S. 54-76, hier S. 60), oder sein Auftreten auf
einen einzigen Beleg begrenzt ist (Pavel Kosek, Jazyk kancionalu Harfa nova Jana
Liberdy, Sbornik praci filozofické fakulty brnénské univerzity 53, fada jazykovédna
(A), 2004, Nr. 52, S. 95-108, hier S. 97; Pavel Kosek, O jazyce ceského exilu
18. stoleti (na ukazce spisu Obhajeni uceni evangelium svatého), in: Pfednasky a
besedy z XL. béhu LSSS, Brno 2007, S. 76-92, hier S. 82; Pavel Kosek, Jazykova
stranka cCeskych exilovych tiski 18. stoleti (demonstrovana na Pokladu
evangelitského kfestana), in: Pfednasky a besedy z XLI. béhu LSSS, Brno 2008,
S. 103-126, hier S. 114-115). In Handschriften aus der zweiten Halfte des
18. Jahrhunderts, die von Jurij Kirillov analysiert wurden, tiberschreitet die Prothese
keine 3% (FOpuit BaagumupoBuy Knprasros, OCOGEHHOCTH YEIICKOTO AUTEPATYPHOIO
a3pika XVII-XVIII BekoB, Doktorarbeit an der MGU, Moskva 2010, S. 72-74), in
Handschriften aus dem 18. und dem Anfang des 19. Jahrhunderts, die von Dmitriy
Timofeev untersucht wurden, variiert die Prothese zumeist zwischen 0 und 7%, nur
in einem Text erreicht sie 30% (Dmitriy Timofeev, Jazyk ceskych knih
historiografickych zapiskt ,dlouhého“ 18. stoleti, Doktorarbeit an der FF UK, Praha
2018, S. 135-136).

25 In den von Pavel Kosek untersuchten gedruckten Schriften von Exulant*innen sind
diese Formen in der Regel uberhaupt nicht vorhanden (Pavel Kosek, Jazyk
kancionalu Harfa nova Jana Liberdy, Sbornik praci filozofické fakulty brnénské
univerzity 53, fada jazykovédna (A), 2004, Nr. 52, S. 95-108, hier S. 100; Pavel
Kosek, Ruéni knizka KaSpara MotéSického, in: Petr Nejedly, Miloslava Vajdlova
(Hrsg.), Verba et historia, Praha 2005, S. 181-189, hier S. 184-185; Pavel Kosek, O
jazyce ceského exilu 18. stoleti (na ukazce spisu Obhajeni uéeni evangelium svatého),
in: Prednasky a besedy z XL. béhu LSSS, Brno 2007, S. 76-92, hier S. 84; Pavel
Kosek, K jazykové strance hallskych ceskych tiskti 18. stoleti, in: Ondfej Macek
(Hrsg.), Po vzoru Berojskych. Zivot i vira ceskych a moravskych evangeliki v
predtoleranc¢ni a toleran¢ni dobé, Praha 2008, S. 520-541, hier S. 533; Pavel Kosek,
Sverejné listy“ Jifiho Sarganka, in: Marie Janeckova, Jarmila Alexova, Véra
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z. B. auch in gedruckten Barockpredigten zu finden sind, wo sie
manchmal den Autoren als Mittel zur Kontaktaufnahme mit dem*r
einfachen Zuhorer*in oder als expressives Ausdrucksmittel dienten. Was
in gedruckten Texten aus dieser Zeit jedoch nur selten vorkommt, sind
die eindeutig regional begrenzten Elemente, in diesem Falle Elemente, die
fir den nordost-béhmischen Dialekt charakteristisch sind. Solche
Phinomene treten jedoch in diesem Lebenslauf immer wieder auf, z. B.
die Endung des Dativs Singular der belebten Maskulina -oj anstelle von
-ovi (Kpanu Kefalydefog (dt.: zu Herrn Kefalides), MarMa S. 105; Kfwemu
Tatog (dt.: zu threm Vater), k Knézog (dt.: zum Priester), MarMa S. 106),26
die dialektale Form des Ortsnamen Pardojce anstelle von Pardubice
(k Pardogcym, napardogce (dt.: nach Pardojce), MarMa S. 106;
Pardubice > Pardovice > Pardojce)?” oder der Infinitiv (-)jdit anstelle von
(-)jit (ugdit (dt.: weggehen, Infinitiv), MarMa S. 105, gdit, gjt (dt.: gehen,
Infinitiv), MarMa S. 106).28

Der grofdite Teil des Lebenslaufs, der vermutlich die Erzadhlung von Mares
selbst beinhaltet, ist durch eine relativ einfache Syntax gekennzeichnet,
die der gesprochenen Sprache entspricht (sie beinhaltet beispielsweise
auf drei Seiten nur eine einzige Konstruktion mit einem Transgressiv

(Adverbialpartizip): w [krytoftj ho uzjwal, boge [e take Prendfledowadnj

Pospisilova (Hrsg.), Slovesné baroko ve stfedoevropském prostoru, Praha 2010,
S. 54-76, hier S. 62. Eine Ausnahme bildet Poklad evangelitského kfestana, wo die
urspringlichen Dualendungen bei Adjektiven und Pronomen haufig vorkommen
(Pavel Kosek, Jazykova stranka ceskych exilovych tiski 18. stoleti (demonstrovana na
Pokladu evangelitského kfestana), in: Pfednasky a besedy z XLI. béhu LSSS, Brno
2008, S. 103-126, hier S. 116-117).

26 Vgl. Jaromir Béli¢, Nastin ceské dialektologie, Praha 1972, S. 49-51.

27 Josef Jirecek (Podfeéi vychodnich Cech, Casopis Musea Kralovstvi ¢eského XXXVII,
1863, S. 323-345, hier S. 338) gibt die Form Pardovice an. Siehe auch Cesky
jazykovy atlas 5, Dialektologické oddéleni Ustavu pro jazyk cesky AV CR, v. v. i,
2012-2014 |[online], (https://cja.ujc.cas.cz/CJAS/), S. 440-446; Antonin Frinta,
Foneticka povaha a historicky vyvoj souhlasky "V" ve slovanstiné, Praha 1916,
S. 43-45; Jaromir Béli¢, Nastin ¢eské dialektologie, Praha 1972, S. 49-51.

28 Josef Jirecéek, Podfeéi vychodnich Cech, Casopis Musea Kralovstvi ¢eského XXXVII,
1863, S. 341, gibt nur die Form jdout an; die Form zajdit registriert aber Quido
Hodura, Nareci litomys$lské, Litomysl 1904, S. 35.
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(dt.: er nutze sie [die Bibel], die Verfolgung fiirchtend, nur heimlich),
MarMa S. 105). Dies &ndert sich am Ende des Textes, wo der*die
Schreiber*in héchstwahrscheinlich bereits auf eigene Weise formuliert.
Es tauchen abrupt viele langere, an rhetorischen Figuren reiche
Satzverbindungen mit Nebensatzen auf, ferner Aufzdhlungen mit
Anaphern, zweifache oder dreifache Synonyme, abstrakte Ausdricke,
Transgressiv-Konstruktionen u. 4.: On pfimdlobdch [wého Tela patfil na
wudce a dokonawatele Wjry; ywau zkdzu a hrjffnoft poznal, take to ywetlo
a zakuffenyj meél, ze zadné Ctenj zadné [nazowanj a dobré [kutky zadnad
wefmés wlaftnj yprawedlnoft pred Bohem nic neplatj; a tak také gemu z
Milofti dano bylo gako chudy, nahy a hijchami pofftwrnény hrijflnik, w
Kryftowu yprawedlnoft oblecen, a Kryftowu krwj obmyt gfa, s radoftnym
yrdce a s vtéffenau Twarj z te Cafnoti odgjti?® (MarMa S. 108).

Von dem*der gleiche*n Schreiber*in stammt wahrscheinlich der
Lebenslauf von Vojtéch Malek. Im ersten Teil, der nach Maleks eigener
Erzahlung niedergeschrieben wurde, unterscheidet sich die Sprache des
Textes erheblich von der Sprache in MarMa. Es wird eine komplexere
Syntax mit verschiedenen Arten von Nebensédtzen (z.T. sogar in den
Hauptsatz eingeschobenen) und einem unter Verwendung spezifischer
Konnektoren erfolgenden genauen Ausdruck der Beziehungen zwischen
den Hauptsatzen gebraucht: mezy tym fe ale take y gim nepodarilo, nebo
Ornyj [fe nadali ze prjlezitoft doftanau vgiti, Onj ale ponéwadz opowédénj byli
ze pryc¢ gdau celych 20 Nedél na pude w yenéfchowany byti mufeli kdez on
Cafto ypafytele s placéem profywal aby mu tam otad pomohl, az [e trefilo ze
tam Magdalena priffla a ge tam odtud wywedla, atak tedy onj O Mjchale

29 dt.: Bei Schwdicheanfillen seines Korpers schaute er auf den Fiihrer und Vollender des
Glaubens. Er erkannte seine eigene Verderbtheit und Stindhaftigkeit. Er hatte das Licht
und die Erfahrung, dass keine Verehrung, kein Bemiihen und keine gute Tat, keine
vollkommen eigene Gerechtigkeit, vor Gott etwas bedeuten. So wurde auch ihm die
Gnade gewdihrt, als elender, nackter und mit Fehlern behafteter Stinder, in Christi
Gerechtigkeit gekleidet und in Christi Blut gereinigt, mit fréhlichem Herzen und mit
freudigem Antlitz aus dem Diesseits fortzugehen. (Interpunktion und Satzbau
zugunsten der Lesbarkeit verédndert)
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Ro 1746 do Berlyna priffli 3° (VojMal, S. 109). Dagegen kommen dialektale
und ausgesprochen umgangssprachliche Elemente nur selten in diesem
Text vor (wyvéil fe Kadlcowfkemu Remeflu (dt.: er erlernte das
Weberhandwerk); ledwa ale ze On odffel teda [e to proneflo (dt.: kaum
dass er weggegangen war, verbreitete sich dies), VojMal, S. 109). Der
Autor (Sprecher) versucht offensichtlich, sich so auszudriicken, wie er es
aus Buchern kennt: bei Dubletten entscheidet er sich fur die alteren
Varianten, d. h. er benutzt den Infinitiv auf -ti und meistens auch die
alteren lautlichen Formen der Endungen der harten zusammengesetzten
adjektivisch-pronominalen Deklination, er vermeidet das prothetische v-
usw. (geho Otec mél prawe pozndnj, a proto mu to také tuze na yrdcy
lezelo, fwe Djtky pro ypafytele wychowatj. ponéewadz tam ten Cas tuze
welke Probuzenj bylo; zokolnjch Wefnic,31 VojMal, S. 108). Man findet hier
sogar eine Verbform im Plusquamperfekt: ti weys gmenowanj Bratij giz s
njm vffli byli (dt.: die oben genannten Briider, die mit ihm schon
fortgegangen waren) (VojMal, S. 109). Da der Geburtsort von Vojtéch
Malek nur etwa 30 km vom Heimatdorf Martin MareSs entfernt liegt,
dazu noch in westlicher Richtung, kann man davon ausgehen, dass es
hier die Absicht bzw. das bewusste Bemuihen des Autors war, dialektale
Formen im geschriebenen Text zu vermeiden. Die Tatsache, dass diese
Form des Textes wahrscheinlich nicht das Ergebnis von Anderungen
des*der Schreiber*in ist, wird daraus ersichtlich, dass auch in VojMa an
der Stelle, wo nach der Angabe des*der Schreiber*in die eigene

Erzédhlung von Malek endet, sich deutlich die Sprache des Textes andert.

30 dt.: Unterdessen gelang es aber auch ihnen nicht, denn sie hofften eine Gelegenheit zu
bekommen fortzugehen. Sie mussten sich aber, weil es angekiindigt war, dass sie
fortgehen, 20 Wochen auf einem Dachboden im Heu verstecken, wo er oft weinend den
Heiland darum bat, dass er ihm von dort weg helfe. So war es, bis Magdalena kam
und sie von dort hinausfiihrte. So kamen sie dann am Michaelistag des Jahres 1746
nach Berlin. (Interpunktion und Satzbau zugunsten der Lesbarkeit verandert)

31 dt.: Sein Vater hatte die wahre Erkenntnis und deshalb lag es ihm am Herzen, sei-
ne Kinder fiir den Heiland zu erziehen, auch deshalb, weil es zu dieser Zeit in den
benachbarten Dérfern ein grofSes Erwachen gab. (Interpunktion und Satzbau
zugunsten der Lesbarkeit verédndert)
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Der Teil ist, dhnlich wie bei MarMa, in einer rhetorisch aufwandig
gestalteten und archaischen Sprache des gehobenen literarischen Stils
gehalten. Dies ist zum Teil auf Zitate aus der Bibel zurtickzufiihren, die
im vorherigen Teil nicht enthalten waren, aber auch im Uubrigen Text
merkt man eine stilistische Verschiebung hin zu einer deutlich
gehobeneren Ausdrucksweise: On toho yrdecné zelel, w fwych poflednych
tyhodnych, a skwilenjm litowal, a s Slzami Pana Geziffe odprosywadl, ze
tak fwug Cas newynakladdl gako mél a tak nepro/pywal gemu ke cti a k
Radofti a ze negen mnoho opaufJtél co on geho Pan s prawem od ného,
gako Milofti obdareneho [[afare gifté wyhledawati bude nybrz ze to a Ono
zafe prjftup doftalo, Co giz Krwj Kryftowau wyciffténo bylo priobrdacenj od
mrtwych [kutku3? (VojMal, S. 110).

Der zweite Lebenslauf, der mehr ausgepragt dialektale Formen aufweist,
wenn auch in deutlich geringerem Umfang als bei MarMa, ist der
Lebenslauf von Jan Andrle, der genauso wie der Lebenslauf von Marie
Machackova von Schreiber*in 1 abgeschrieben wurde. Bei JanAn
tauchen ab und an neuere lautliche oder morphologische Formen auf,
die fur die gesprochene Sprache und die Schriftsprache niedrigen Stils
typisch sind (od Jezuwita (dt.: von einem Jesuiten); aby [e wozenil (dt.:
damit er heiratet), JanAn, F. 131r; fwyho Koné (dt.: sein Pferd, Akkusativ
Singular); fwy dwa zlaty (dt.: seine zwei Gulden, Akkusativ Plural); begt
(dt.: sein, Infinitiv); wodwadeét (dt.: abfiihren, Infinitiv); k mymu Kamrlyku
(dt.: in mein Kdmmerlein); k Reformyrfkymu Nabozenftwj (dt.: zur
reformatorischen Konfession), JanAn, F. 131v; welikeg Plefur (eine grofSe

Blessur, Akkusativ Singular), JanAn, F. 132r; ze Ylizka (dt.: aus

32 dt.: Er bereute es von ganzem Herzen in seinen letzten Wochen. Er bedauerte es
jammernd und tat beim Herrn Jesu Abbitte, weil er seine Zeit nicht so verbracht hatte,
wie er hdtte sollen und so seiner Ehre und Freude nicht gerecht werden konnte. Nicht
nur deshalb, weil er viel von dem versdumte, was sein Herr von ihm, einem begnaden
Gutsaufseher gewiss verlangen wiirde. Stattdessen hielt wieder manches Einzug, was
vom Blut Christi bereits gereinigt wurde, indem dieser sich von toten Taten abwandte.
(Interpunktion und Satzbau zugunsten der Lesbarkeit verandert)
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Schlesien), JanAn, F. 132v), aber auch stark dialektale Formen
(Hegtmanog (dt.: Hauptmann, Dativ Singular); ke Dwerum (dt.: zur Ttir),
JanAn, F. 131v). Dagegen findet man solche Formen bei MaMa nur
vereinzelt (Za negakeg Czas (dt.: einige Zeit), MaMa, F. 78r; mug
ztraceneg Czas (dt.: meine verlorene Zeit), MaMa, F. 78v; negni (dt.: sein,
verneint 3. Ps. Sg.), MaMa, F. 79r), typisch dialektale Formen gar nicht.
In dem Lebenslauf, dessen erster Teil in der 1. Person formuliert und von
der Autobiografie der Protagonistin abgeschrieben ist, findet man sowohl
schriftsprachliche Elemente, vornehmlich altere lautliche und
morphologische Formen (ze fem geg mohla Tak dlauho w Neprimoftj Yrdce
Jtrawiti (dt.: dass ich es so lange in Falschheit des Herzens verbringen
konnte); o gak bylo me Yrdce toho Pozjwanj geho Téla a Krwe w Wecerj
Pané zddoftjwe Aucaftné [e ftat (dt.: O! Wie sehr mein Herz nach der
Teilnahme an dem Genuss von seinem Leib und Blut am Abendmahl des
Herren verlangte), MaMa, F. 78v; On geft mi bljzky a cytedlny (dt.: er ist
mir nah und ich kann ihn sptiren), MaMa, F. 79r), als auch
ungewodhnliche  syntaktische  Konstruktionen bzw. Satze mit
ungewodhnlicher Wortfolge, die auf moéglichen deutschen Einfluss oder
auf den Versuch der Autorin hinweisen kénnten, in gehobenerem Stil zu
schreiben, als sie es sonst gewohnt war. (byla fem nad tim rozmyfflena
(dt.: ich habe dartiber nachgedacht); méla fem Nepokog nad tim w mem
Yrdecy (dt.: ich hatte Unruhe dartiber in meinem Herzen); cytila fem
Vpafytele Bljzkof/t w mem Vrdcy (dt.: ich ftihlte die Nche des Heilands in
meinem Herzen); toto Pozehnanj vdjnilo pri mné nowau Zadoft po YPafyteli
(dt.: diese Segnung bewirkte in mir eine erneute Sehnsucht nach dem
Heiland); gak [[patné ga fobé mug Czas [trawjm (dt.: wie schlecht ich
meine Zeit verbringe), MaMa, F. 78r; ga fe na tom radugu (dt.: ich freue
mich darauf), MaMa, F. 79r). Es liegt also auch im Falle dieses*dieser

Schreiber*in nahe, dass er*sie versuchte, die Sprache des Originals
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beizubehalten und sie weder umgangssprachlicher noch gehobener zu

machen.

Auch in den von Schreiber*in 3 verfassten Lebensldufen (DoVej, DoKo)
beobachtet man einen Unterschied zwischen der Sprache der Abschnitte,
die nach den  Erzdhlungen der beiden  Protagonistinnen
niedergeschrieben wurden, und den abschlieffenden Abschnitten, die
vom Verfasser bzw. der Verfasserin ergdnzt wurden. In ersteren
registriert man ahnliche gesprochene oder dialektale Elemente, wie sie
bereits diskutiert wurden. Es ist zu beachten, dass sie hier aber in
geringerem Mafde als bei MarMa und JanAn auftreten (wfweg Yproftnoftj
(dt.: in ihrer Schlichtheit), DoVej, F. 173r; gdit (dt.: gehen, Infinitiv); k mé
Tece (dt.: zu meiner Tante); Katolicky Nabozenf/twj (dt.: katholische
Konfession), DoVej, F. 173v; ktereg (dt.: welcher, Relativpronomen,
Nominativ Sg. m.), DoVej, F. 174r; Trapenj weliky (dt.: grofSe Kiimmernis);
begt (dt.: sein, Infinitiv), DoKo, S. 6; [[patny a chudy Vtworenj
(dt.: schlechtes und elendes Geschépf); w ty zranény a krwawy Poftaweé
(dt.: in der verwundeten und blutenden Gestalt), DoKo, S. 7); die
abschliefenden Abschnitte zeigen diese Phadnomene bis auf eine
Ausnahme (pro fwé dobry Wécy (dt.: fiir ihre guten Sachen), DoKo, S. 7)
gar nicht und streben vielmehr nach einem gehobeneren Ausdruck. Die
wenigsten Elemente, die fUr die gesprochene Sprache oder den
niedrigeren Stil charakteristisch sind, weist die letzte, von Schreiber*in 2
(Dode, MaBe, AnKrej) geschriebene Gruppe von Lebensldufen auf,
wahrscheinlich deswegen, weil keiner von ihnen einen nach einer
mundlichen Erzdhlung niedergeschriebenen Abschnitt enthédlt. In dem
Teil des Lebenslaufs von Anna Krejcova, der von ihr selbst schriftlich
vorformuliert wurde, Uberwiegen &altere lautliche und morphologische
Formen (Ausnahmen: khefkymu [pogenj (dt.: zur schénen Vereinigung); na
mych Rukauch (dt.: auf meinen Armen), AnKrej, S. 86; Ofum (dt.: acht,
Kardinalzahl), AnKrej, S. 87). Sprachlich unterscheidet er sich
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grundsatzlich nicht von dem abschlieflenden Teil, der von dem Verfasser
oder der Verfasserin ergdnzt wurde und in dem man vereinzelt auch
neuere Formen findet (bude mocti ginym Duffem kVzjtku [lauzitj (dt.: sie
wird anderen Seelen niitzlich dienen kénnen), AnKrej, S. 87; ginymi
Proftredkami (dt.: mit anderen Mitteln); po kazdy (dt.: jedes Mal), AnKrej,
S. 88). Die Lebensldufe von Marie Bedrnova und Dorota Jelinkova
beinhalten keine Abschnitte, die von den Protagonistinnen selbst
formuliert wurden. Der Autor oder die Autorin verwendet nur hdéchst
selten neuere lautliche und morphologische Formen (Ditky obftarany
gfau (dt.: fiir die Kinder wurde gesorgt), Dode, F. 130r; Yrdce obwzlaf[tné
radoftny (dt.: besonders fréhliches Herz); byla ktomuto f[watoftnjmu
Pozjwanj wfkladanjm Rukauch pozehnana (dt.: bei dem heiligen
Abendmahl wurde sie auch durch das Handauflegen gesegnet), Dode,
F. 130v; Ofumnacte (dt.: achtzehn, Kardinalzahl), Dode, F. 131r; Po
dwauch Letech (dt.: nach zwei Jahren), MaBe, S. 75).

Zusammenfassend kann man sagen, dass sich die untersuchten
Lebenslaufe voneinander relativ stark darin unterscheiden, ob in ihnen
die Verwendung der zeitgendssischen tschechischen Kultursprache oder
aber dialektaler bzw. progressiver lautlicher oder morphologischer
Formen der gesprochenen Sprache bzw. der geschriebenen Sprache
niedrigeren Stils Uberwiegt. Einige Autor*innen bemuhten sich eine
Sprache zu verwenden, die sie vermutlich aus Buchern oder aus der
Liturgie kannten, andere Lebenslédufe weisen deutliche dialektale oder
umgangssprachliche Zuige auf. Allgemein kann man sagen, dass die
meisten dialektalen Elemente in Textpassagen zu finden sind, die nach
Erzédhlungen der Protagonist*innen verfasst wurden, aufierdem an
Stellen, an denen keine sich oft wiederholende Daten angeftihrt werden,
also nicht bei den in den Lebenslaufen tiblichen Formulierungen wie der
Erwdhnung von Geburtsdatum und -ort, der religidsen Uberzeugungen

der Eltern, der Bekehrung und Entscheidung ins Exil zu gehen, der
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Aufnahme in die Bridergemeine und der ersten Teilnahme am heiligen
Abendmahl. Dialektale Elemente treten vielmehr gehauft dort auf, wo von
einzigartigen Peripetien aus dem Leben der Protagonist*innen erzdhlt
wird, beispielsweise von erlittener Verfolgung und Inhaftierung oder vom
weltlichen Leben vor dem Exil. Die in den Lebensladufen sichtbaren
sprachlichen Unterschiede zwischen den Erzdhlungen der einzelnen
Protagonist*innen, die von Schreiber*innen niedergeschrieben wurden,
zeigen ziemlich Uberzeugend, dass diese nicht versuchten, die Texte
sprachlich zu ver&dndern oder zu vereinheitlichen. Dies geschah auch
nicht in Fallen, in denen diese Texte auffillige Elemente aufweisen, die
man in der geschriebenen Sprache vermied, wie beispielsweise das
prothetische v- oder deutliche Dialektalismen. Dadurch konnten sie
ziemlich getreu die Sprache der Protagonist*innen wiedergeben. Es wére
folglich daher schliissig und wiinschenswert, eine mdéglichst grofse Zahl
der Uberlieferten Lebenslaufe im Detail zu untersuchen und zu bewerten,
da zu erwarten ist, dass sie sprachlich nicht véllig homogen sind. In
ihnen ist nicht nur die Sprache der Schreiber*innen bewahrt, die die in
den Konvoluten enthaltenen Lebenslaufe niederschrieben, sondern auch
die Sprache der tschechischen Exulant*innen, die im 18. und 19.

Jahrhundert in Rixdorf und Berlin lebten und starben.
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[1] Kuru Manzellkému

z 3ho. Tyh. Zpraw Cyrkewnjch 74.

Bra. Jozefa Rze¢ © 16 Jan.

Zpjw. Ach Boze, ach Muzi mily, genzs nal dobyl Krwj: kyz

gelt bratrlké Manzelltwj Tobé k potéllen;.

Mogi milj Bratfj a Sefltry! Na§ mily Spalytel nam w Konferency
Starffjch Cyrkew Gednoty na nowy Rok ten lofung 17" Juny dal, abychom
tjm nalle Manzellké Kury pozdrawili. a bylst za dobré vznano,
abychom y brzo, pfi pfilezitolti toho lofungu, [wé Srdce nad tjm
Kurum manzellkym wylilil. To Hello znj: ,Rozkazowé Holpo=

dinowi pfjmj, obwelelugicy Srdce; Pfikazanj Holpodinowa, Cifté, olwé=
cugicy O¢i. Abychom wuli bozj wzdy wjce poznawali, od Ného

a Geho Cyrkew (e neodlucowali, nybrz Prawdu Geho az do Smrti
wyznawali.“

Sfllulljmet, ze nam nas mily Spalytel na [wé Swaté Slowo,

a na [wa [wata Prikazanj pripomjna. Kdyz, za [taré Smlauwy,

o Rozkazych Bozjch mluweno bylo; tedy téch zalljbenj Bozjch nebylo
wymjnéno, ale celé véenj bozj tjm mjnéno bylo. A kdyz w nowé
Smlauweé o [watém Ewangelium a geho zalljbenjch mluweno bywa:
tedy také tjm ti Rozkazowé wymjnéni nebywagj, a tjm Ewangelium
gelt celé Véenj Kryltowo mjnéno. Nebt ta Slowa z 19h°. zalmu

wzata glau, genz od prwnjho do pollednjho Slowa o Kralowltwj Ge=
Zjlle Krylta, a v€enj Swatého Ewangelium a o geho Mocy gnj.

O tom vcenj pjlle zde wubec fumowné? tento Text: ,Rozkazowé Holpodinowi

pijmj, obwelelugicy Srdce: Pfikazanj Holpodinowa, cCilté, ofwécugicy O¢i.“

1 zuvor: wyleli
2 oben eingeftigt

Dem Ehechor
Aus der 3ten Woche der Gemeinnachrichten 1774.

Des Bruders Josefs3 Rede vom Sonntag 16t Jan.
Gesungen: Ach Gott, ach Herr, ach Brautigam!
Ach wiird zum Lohn vom Kreuzesstam, dir
Brtuder Eh‘ dein Trost.

Meine lieben Brtider und Schwestern! Der lieber Heiland
hat uns in der Unitéts-Altesten-Konferenz

zum Anfange dieses Jahres die Loosung

vom 17. Juni die Ehe-Chore gegeben,

und es ist vor gut befunden worden, das wir

bei dieser Gelegenheit gleich unser Herz tiber
dieselbe gegen einander ausschtitten mochten.

sie heifdt: die Befehle des Herrn sind richtig

und erfreuen das Herz; die Gebote des Herrn

sind lauter und erleichtern die Bangen.

das wir Gottes Willen je langer, je besser

kennen, uns von Ihm und zu seiner Kirche auf keine

Weise trennen, sondern seine Wahrheit

Ist den Tod treulich bekommen.

Wir sehen, das uns der liebe Heiland hier an
sein heilig Wort, und an seine heilige Gebote
erinnert. Wenn im alten Testamente von den

Befehlen Gottes geredet wurde: so waren die

3 August Gottlieb Spangenberg (1704-1792); 1762-1792: Bischof der

Herrnhuter Brudergemeine nach Zinzendorfs Tod
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[2] Geltlize my pfi Swatém Ewangelium nalleho Pana, Gezjlle Krylta,
zultawame: tedy to Swétlem* nam geflt na nalljch celtach; y gedinym
Pramenem, z kteréhoz nam ta prawa trwanliwa Radoft nafleho
Srdce wyplywa. Shlédl [em w [tarém a w nowém Zakoné, ze nas
mily Pan Buh take o manzelltwj pilné Poré¢owanjs dal. On lidu Izra=
ellkému tak wyborna V[tanowenj zltrany gegich Manzelltwj dal, ze
[e y w tom ohledu fjcy mohlo: Kde gelt pod [fjrym Nebom takowy lid,
genz tak [lawna Vltanowenj ma, gak ten Izraelly lid? W(lecky
okoloftogi¢nolt Manzelltwj nafjzeny byly, a Smyll bozj o nich tak wy=
gadren byl, Ze to nam po dnel gellté vziteéno gelt. Tak® Nalézat [e to7, ze
nas§ mily Pan Buh hned w prwo pocatku kazdého® Manzelltwj nafjdil, aby
wllecko
pofadné a poctiwé [e dalo, a aby nizadné podezienj mjfta nemélo;
kdyby (e zla powélt o Panné Izraellké wynella, aby Otec Panny a ti
Star((j lidu [prawedliwy Saud o tom c¢inili.

Takowa Negmaudrfeglljt byl Pfikazanj byl Pan Buh dal, kterymiz wile=
mu zbranéno byti® mélol9, coby [[kodu pfinallelo, a zlé pulobenj mélo. s [ebau
neflo.1!

Bylot od Pana Boha zapowédjno, w ¢alu ocilltowanj zenlkého, [pogen;j
manzellké mjti; a to nafjzenj s takowau pfifnoltj v¢inil, ze ten, kdo by

naproti tomu ¢inil, z proftfedku lidu Bozjho wyhlazen byti mél.

On gelt ten ¢al vlozil, gak dlauho Zzena po porodu w tichofti a w odpo=

¢inutj zultawati méla, gak dlauho po narozenj Pacholatka, a gak dlauho

4 zuvor: Swétlo

5 zuvor: porCowanj
6 oben eingeftigt

7 oben eingeftigt

8 oben eingeftigt

9 zuvor: bylo

10 oben eingeftigt
11 oben eingeftigt

[2] Verheifiungen nicht ausgeschlossen: sondern
meinte die ganze Lehre Gottes. Wenn im

neuen Testamente von dem Evangelio und den
VerheifSungen die Rede ist: so sind sie Befehle
Gottes nicht ausgeschlossen; sondern es ist

durch das Evangelium die ganze Lehre Christi gemeint.
Hier in unserer Loosung ist insonderheit

von dem Evangelio die Rede; denn die

Worte sind aus dem 19. Psalm genommen und

Der handelt vom Anfang bis zu End vom seines
Jesu Christi, der Lehre des Evangelii und ihrer
Kraft.# Die Befehle des Herrn sind richtig

und erfreuen das Herz; die Gebote des Herrn

sind lauter und erleuchten die Augen.

Wenn wir nur bei den Heiligen Evangelio unseres Herrn
hier so Christi bleiben: so ist das ein Licht auf
unseren Wegen und es ist das einige, was uns

eine wahre, bleibende Freude gibt. Ich habe
observirt, das der liebe Gott so wohl im alten

als neuen Testament in seinen Lehren insonderheit
den Ehestand zu seinem Augenmerk gehabt hat.
Er gab den Kindern Israel solche

schone Gesetze, den Ehestand betreffend, das

man auch in der Absicht sagen konnte: Wo

Ist solch einen Volk unter der sonne, das so
Herrliche Gebote hat, als das Volk Israel.

Es waren alle Umstande so bestimmt und der

sinn Gottes so ausgedruiickt, das ist uns noch

#dir wird uns nun tberhaupt hier schén beschrieben

94



po narozenj Déwcatka. On nafjdil, gak ty Djtky magj Panu Bohu

polwéceny byti, gak Pacholjk ofmého Dne ma obfezan, al2 potom pfinellen

a Panu poltawen byti. Pan Buh pfikazal gak Rodi¢i s Djtkami obcha=

zeti magj, gak Djtkam magj pilné Geho Slowo w myll wkladati, a tako
wych wécy wjce. On take mezy lidem Izraellkym té nevkogitedlné

Ne=

[3] Nepfjzni a Zlofti nékterych muzu!s proti Zzenam [(wym pfjtrz ¢inil,
dowolenj dawage w Zakoné k rozwedenj takowych manzelu, aby

fe né¢emu Hor[[jmu wltfjc wychazelo, gako pomlftitedlnofti, Mordu

a wrazdé, a takonym wécem. Obzwlalltné on w [tarém Zakoneé y to
hluboce do mylle vwodil, aby Milowanj Pana Boha pfedchazetil4 mél
wllemu ginému milowanj. Kdyz manzel [wau Manzelku, gako

[wau wlaltnj Dulli milowal, geltli!5 ona ale chtéla geg tagné nabadati,
aby cyzym bohum [lauzil; tedy On mél ten prwnj byti, kteryby!® wztahl
wytazenau Rukau na neg ni, al” vkamenowal gi az do Smrti, pro to,

ze chtéla odwélti geg od Holpodina. Kdyz Rodicowé Syna zpur=

ného a protiwného méli, gelltoby nepollauchal Hlalu gegich, a gla tre=
[tan nevpollechlby gich: tedy oni méli geg wywélti k Star(jm lidu,
fjkagjce: Syn nas tento, gla zpurny a protiwny, nepofaucha Hlalu
naflleho: a takowého Syna méli lidé wllicknj Kamenjm vhazeti,

at vife, aby tak zlé odgato bylo z proftfedku lidu Bozjho. A tako=
wych prjkazanj bozjch!® na Manzelltwj [e wztahugicych wjce [e w [tarém

Zakoneé naléza. Ackoli pak za nalljch ¢alu podlé formy a pfjmulti

12 oben eingefligt
13 zuvor: muzj

14 zuvor: predciti
15 oben eingefligt
16 zuvor: kteryz
17 oben eingeftigt
18 oben eingeftigt

[3] bis diese gegenwartige Stunde ntitzlich ist. Man
sieht zu Einem das der liebe Gott gleich beim Anfang
der Ehe alles ehrlich wollte tractirt wissen, damit

aller Verdacht aus dem Wege geraumt wiirde.

S. Buch Mose 22, 17. Gott hat die weisesten Gebote gegeben,

dadurch alles, was schéadlich und von tiblen Folgen sein
koénnte, abgeschnitten wirde. Gott wollte nicht,

das sie zurzeit der Reinigung der Frau, ihre
Vereinigung hatten, und hat darinnen so stille
Verordnungen gemacht, das, wer dagegen handelte,
von dem Volke ausgerottet werden sollte.

3. Buch Mose 20, 18. Er hat die Zeit bestimmt, wie lange
eine Frau nach ihrer Niederkunft!® in der stille
bleiben sollte, so wol wenn sie ein Knéblein,

als wenn sie ein Magdlein geboren, wie die

Kinder den Herrn sollten geweihet, die Knablein

am 8ten Tage beschnitten und dem Herrn beigebracht
werden (3. Buch Mose 17) Gott hat verordnet,

wie die Eltern mit den Kindern umgehen,

wie sie ihnen sein Wort einscharfen sollten

und andre dergleichen Dinge. Er hat auf der

Jalousie unter dem Volke Israel vorgebeugt

und ihnen durch sein Herz die Ehescheidung

erlaubt, um die Umstande zu verhtiten, die

noch schlechter waren, als: Rache, Mord und
Totschlag und dergleichen. Insondereinheit hat Er

im alten Testament eingescharft, wie die

Liebe Gottes Uiber alles gehen sollte.

19 Entbindung
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téchto Pijkazanj Bozjch wubec gednano nebywa: wllak predce

gelt glau?0 nam [amy ta?! wécy kteréz w [obe22 obfahugé2® 24 w nowem
Zakoné take prikazany25.

Tutmy take mnoha flow na a wzacna wlllechtila Navcenj2¢ mame.
Nas mily Spalytel wywodil wllecko Zprwnjho Zalozenj Manzelltwj.

On prawil: Ten, kteryz [tworfil s pocatku, muze a zenu v¢inil ge;

aby byli dwa gedno Télo. A protoz, coz Buh [pogil, ¢lowék nerozlucug;
geltit

to bohem vftanowenj2? wéc bozj. Co [e28 o manzellkém milowanj w
[tarém

Zakoné po klada, o tom nowy Zakon powjda, ze Manzellké milowanj

ma Kryfta a geho Cyrkew figurowati; ze Kryftul a Kryltowa Cyrkew

[4] gelt gegich Oryginalem, ze Prawda gegich Lalky welpolek geft w Kry
Gezjlli a w geho Cyrkwi, ze manzellké milowanj [e s njm a s geho
Cyrkwi pfipodobnowati ma.

Dale nowy Zakon y to Prikazanj na nowo porauci??: Milowati

budés Pana Boha [wého, gako [ebe [amého. Wét[[jho Pril ze wlleho Srdce
wého, a ze wlj Dulle [wé, a ze wllech Mocy [wych. wllj myl(li (wé,

a ze wllech Mocy wych. Co w [tarém Zakoné tak znélo: bud

Manzel ze manzelku gakkoli tuze milowal, chtélali ale ona geg k

modlar(twj

20 oben eingefligt

21 zuvor: fama ty

22 zuvor: [obi

23 zuvor: unklar

24 oben eingefligt

25 zuvor: prikazana
26 zuvor: NavCowanj
27 zuvor: vltanowena
28 zuvor: ze

29 zuvor: porucuge

[4] wenn ein Mann sein Weib liebt, wie sein
eigen Herz; sie wollte ihn aber zur Abgétterung
verflihren: so sollte der Mann der erste sein,

der sie steinigte. 5. Buch Mose: 13, Wenn
Eltern einen eigenwilligen und ungehorsamer
Sohn héatten, der nicht auf ihre Ztichtigung
gehorchen wollte: so sollten sie ihm zu den
Altesten des Volks bringen und ihre Klagen,

das er ein eigenwilliger und ungehorsamer
Sohn ware und er sollte gesteinigt werden.

(5. Buch Mose 21, 18) Ja man findet noch mehr
von solchen Geboten Gottes, die sich besonders
auf den Ehestand beziehen, im alten Testament.
Wenn nun gleich die Gebote in Absicht mus

die Form und strenge, nicht mehr so sind, wie
damals: so sind sie doch im neuen Testamente
dem sinne nach, wiederholt worden. Da haben
wir viele Herrliche und schéne Unterweisungen;
und der lieber Heiland hat alles aus der ersten
Institutio des Ehestand das hergeleitet; Er sagt:
Der im Anfang den Menschen machte, der wollte
das ein Mann und Weib sein sollte, und sie
sollten ein Fleisch sein: so soll es bleiben;

denn was Gott zusammen geftigt hat, soll

der Mensch nicht scheiden. (Matthaus 19, 4)
was im alten Testamente von der Liebe der Eh=
Leute gesagt worden, wird im neuen Testamente

auf Christtum und seine Gemeine gedeutet,
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[weélti; tedy ona ma z proftfed lidu bozjho wyhlazena byti; a gegj3°
manzel ma nagprwé [wau ruku na nj wztahnauti, aby gi vkame=
nowal: Tauz wéc Spalytel nas tak wyllowuge: Kdo miluge

otce, neb Matku wjce, nezli mne, nenjt mne hoden; a kdoz miluge
Syna, neb dceru, neb cokoliginého?3!, wjce nezli mne nenjt mne
hoden.

Tak taky ti Apolltolé nam vkazali, gak wélti [wé manzelltwj

mame, a kterak [wé Djtky mame w cwicenj a w napomjnanj Pané
wychowawati; coz wllecko obl[jrné opakowati nechcy. Dolti bud

ze [em vkaz al, ze nam Pan Buh gak w [tarem, tak w nowém Zakoné
ta neglpalytedlnégflj Véenj dal, podlé nichz [e Kur na§ manzel=

ky ztjditi ma. Slyl[jmeli owllem [waté Ewangelium, a prilneli

nalle Srdce k Gezjlli Kryftu, a prawé wjife a w [rde¢né Lalce: tedy
take to z toho gde, ze my [e dobrowolné Geho Slowu a geho pfikazanjm
poddawame, a ge punktowné [plnugeme, Gellto On nam ktomu
[wého Ducha [wateho dawa, kteryzby nam wllecko wyfwétlowal,
kteryzby nal na wlle vkazowal, kteryzby Srdce nalle a myll nalli

k tomu pfiwadeél, takeby nam tu moc a moznolt darowal; €initi

Wuli Bozj. Dameli [e gemu, aby nal gako Djtky wedl na celté

wého Slowa: tedy nam z toho, gedno, ten pozitek prigde, ze

na

[5] na prawé celté chodjme; a za druhé mame Swétlo na celté,
zebychom klefati a padati nemuleli. lide wlficknj, genz [e na ty y neg=
maudfeg(lj rozumy Téla a Swéta pfi [Wém manzelltwj, shlédagj

glau wzdy w Nebezpecenltwj, zablauditi, a byliliby na prawé celté,

gi zale [tratiti. Oni reprofpjwagj ti nemohaus?; nebt gim [e Swétla potrebného,

30 zuvor: geho
31 zuvor: cokoligeného
32 oben eingefligt

[S] das diese das rechte original waren (Eph. 5)

Es wird ferner im neuen Testament wiederholt,

das wir Gott zu lieben héatten, von ganzen

Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemute

und von allen Kréaften. (Matthaus: 10, 30) was

im alten Testamente besorgt war, wenn ein

Mann seine Frau noch so sehr liebte; sie wollte ihn aber
zur Abgotterung verfihren: so sollte sie ausgerottet
werden und der Mann sollte der erste

sein, der sie steinigte; das driickt der Heiland

so aus: wer Vater, oder Mutter, oder Sohn

oder Tochter, oder was es ist, mehr liebt

als mich, deren ist mein nicht wert. (Matthaus 10, 37)
so haben uns auch die Apostel angezeigt,

wie wir unsre Ehe zu filhren haben, und wie

wir unsre Kinder in der Zucht und Vermahnung
zum Herrn auferzeiehen ab sollten; welches alles
ich jetzt nicht ausfuhrlich, sondern nur

anzeigen will, das uns Gott so wohl im

alten als neuen Testament, die Heilsamsten

Lehren far unser Ehechor gegeben hat.

Wenn wir nun das Evangelium tiberhaupt horen,
und unser Herz fangt an Jesu Christi in

wahrem Glauben und zartlicher Liebe: so folgt

auch daraus, das wir uns willig seinem Worte

und seinen geboten tiberlassen und uns punktlich
darnach richten, zumal der Er ab und seine heiligen

Geist giebt, der uns alles erklart, der uns auf
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Slowa Bozjho, Ducha Swatého nedofltawa. Ze t Ponéwadz
ted nas mily Spalfytel, tjm lofungem na§ Kur Manzellky na

wé rozkazy, a [wa Prikazanj vkazuge: tedy to ma nas na nowo

wzbuzowati, pfedné33 gruntowné [ami [ebe o Geho Slowu pfemyl(llowati,

mylli wé k Slowu pfiloziti, a kde nalezneme, ze glme w nedoltatku,
to gemu wyznati, toho zeleti, a geg odprolyti. Za druhé ma to

nal k tomu ponaukati, abychom Spalytele nalleho profyli, by

nam k tomu [wau Milolt dal, punktowné [e wym geho34 Pfikazanimi
zprawiti. Tot nallemu wlaltnjmu Srdcy geflt pozehnanjm; a také

[am Spalytel nas tjm obr ¢tén a obradowan bywa.

Ten werl(licek pfi nallem Lofungu [lowe: ,abychom Wuli

Bozj wzdy wjce poznawali.“ Tjm [e dj, ze zrult brati mame w

poznanj Prawdy. Apolltol Pawel nékde powjda: ,, Wydawegte Téla
wa, totiz [amy [ebe, w obét zjwau, [watau a Bohu libau.“ Coz geflt

ta prawa a rozumna Sluzba Bozj, genz grunt fwug w Geho Slowu ma.
»A nepfjpodobnugtess [e Swétu tomuto, ale proméntez [e obnowenjm
mylli (wé, tak abyllte zkulyli, gakaby byla Wule Bozj dobra, liba, a
dokonala“. Kdyz my tedy fe Duchem mylli [wé obnowugem, a [wé
Srdce tomu obracenj a wedenj Ducha Swatého36 wzdy na nowo odda=
wame: tedy my s to byti muzem, wzdy wjce a dokonaleji zkullo=

wati, gakoby ta dobra, liba a dokonala Wule Bozj byla. Protoz od

[6] kazdého Panu, genz w [wé Manzelltwj s Miloftj a s pozeh=
nanim Gezille Kryfta vweden byl, [e to [lullné ocekawati, aby
w poznanj toho, co nallemu Spalyteli p# milé a libé gelt, y rok

po roku zrulta prolpéch brali, a geho Srdce obradowali.

33 oben eingefligt
34 oben eingefligt
35 zuvor: nepipodobnugte
36 zuvor: Swetého

[0] alles deutet, der unser Herz und Sinn drauf
lenkt, und uns auch das Vermégen und die

Kraft schenkt, es aufzufiihren.

Ruisten wir uns nun kindgleich nach seinem Worte,
so haben wir erstlich den Vorteil, das wir den
rechten Weg finden, und zum 2ten haben wir

ein Licht auf unserem Wege, das wir nicht stolpern.
Alle die Leute, die ihre Ehe nach den

klugen menschlichen Gedanken richten, sind in
Gefahr irre zu laufen und wenn sie ja auf

dem rechten Wege sind, wieder davon abzubekomen,
sie kommen nicht fort; denn es fehlt ihnen

das Licht, das Wort Gottes, der Heil. Geist.

das nun der lieber Heiland unser Ehe=Chor

auf seine Befehle und Gebote weiset, das

soll uns eine neue Ermunterung geben erstlich
uns vor Ihm genau zu prifen, wie es um

uns steht, sein Wort uns vorzuhalten und

wo wir finden, dass es uns fehlt, es zu bekommen,
zu bereuen und es Ihm abzubitten.

Zum andren, den Heiland anzuflehen, das

Er Gnade gebe uns punktlich Darnach zu richten:
Das ist ein Segen fiir unser eigen Herz und

bringt dem Heiland Ruhm und Freude.

Die Collecte zu unsrer Loosung heifst: Das

wir Gottes willen je langer je besser kennen.

Darinnen liegt der Wachstum in der Erkenntnis.

Paulus sagt einmal (Brief des Paulus an die Rémer 12, 1)
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Dale [e zpjwa w té37 Kolekté: abychom ,od Ného a

Geho Cyrkwe zadnym zpulobem?38 [e neodlucowali.“ Gako Djté
duwérné obecenltw;j

s Kryltem Panem a s Geho Cyrkwj mjti, tot gelt pfinalozita wéc

k nalfemu Béhu Milofti w Manzelltwj. Kdyz nalle [gednocenj s
Gezjllem a s Geho Cyrkwj, vbywa: tedy my hned y3° na [wém Manzell=
kém Béhu [kodu trpjme. Cim wijce ale nalle Srdce se Spaly=

telem nalljm détinlkau a [rdecnau Lalkau zawazano geft: tjm

wjce profpéchu my w [wém Manzelltwj brawame. Muze begt,

ze Par Manzellky [e ne zgewné a grobowaté od Cyrkwe Kryltowy
odlucuge, ze ale [ubtylné a tagné w [amém wedenj Manzelltwj
cyzych Myllljnek naflleduge, coz wzdycky [lkodliwau wécy gelt.

Neb Pan Buh geft [wé cyrkwi zltrany toho wedenj Manzelftwj mno=
ho Daru [wéril. Ty wécy [au gj po mnoha tézkoltech, a pfi

mnoha [(lzach wylwétleny byly. Kdo tedy w Cyrkwi Bra=

trlké w Manzelltwj wltaupil, tent pfi konanj wého Behu [wa

wlltnj Mylllenj remuz nema wyltawowati nad to, co Pan

Kryftul [wé cyrkwi gelt [wéeril. Nebt zagilte on [e4? s [[kodau potka,
genz gemu z toho prigde, tak Ze pozna, gakby bylo to mnohem
lépe bylo, kdyby k pofadkum cyr cyrkewnjm a4! Kurownym byl
hodnau pollull=

nolt zachowal. Tak ga témto Slowum [rozumél*? [em, ze

zadnym Zpulobem f[e nemame odlucowati od Ného a od geho Cyrkweé.

Neb

37 zuvor: tom

38 oben eingefligt

39 oben eingefligt

40 oben eingefligt

41 oben eingefligt

42 zuvor: [rozumjwal

[7] Begebet eure Leiber, das ist, auch selbst,

Gotte zu einem lebendigen, heiligen und angenehmen
Opfer und das ist der rechte Gottes Kraft,

der auf sein Wort gegrtindet ist, und

stellt auch nicht dieser Welt gleich, sondern verdndert
euch durch Erneuerung eures Gemuts auf

das ihr prifen moget, welches da sei er

gute, der heilige und der vollkommene Gottes
Wille.“ Also, wenn wir uns im Geiste

unseres Gemuts erneuern, unser Herz der

Leitung und Fuhrung des Heilgen Geistes aufs
neue Uberlasen: so werden wir in Stand

gesetzt, je langer je besser zu prifen, welches

da sei der gute, der wohlgefallige und vollkommene
Wille Gottes. Er ist daher billig

von einem jeden Ehepaar zu erwarten, wenn sie

in ihrer Ehe mit Gnade und Segen eingeleitet
worden, das sie alsdann von Jahr zu Jahr

in der Erkenntnis dessen, was dem Heiland
angenehm und sein Herz erfreuen.

Ferner heifit es in der Collecte: Uns von Thm

und seiner Kirche auf keine Weise trennen.

Die kindliche Conexion mit dem Heiland und mit
seiner Gemeine die gehort zu unserm Ehegange;

wenn an dem Zusammenschluss mit dem Heiland und
mit seiner Gemeine ein Abgang ist: so leiden

wir gleich schaden, auf in unserm Ehegange.

Je mehr
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[7] Neb [ycby mohl manzellky Par w Cyrkwi zultawat, a, zeby [e
byli zewnitrné od Cyrkwe odlaudili, [e newidj: geltlize ale oni

cyzy Smylllenj pfigj pfigjmagj, a w tom nezultawagj, co gelt Pan Buh
nam [wéfil, a co [e gako Prawda, guz pfi tylycych Dullj prokazowalo:
tedy oni [ami [obé vilkodj, a to s Zelenjm a s Zaloltj kone¢né

budau mulyt wyznati.

Pollednj ¢altka toho werllicku znj: ,abychom Prawdu

geho az do Smrti wérné wyznawali.“ Milj bratfj a milé Seltry!

Gen maly Pocet z wal powolanj doftawa, k Pohanum gjti,

aneb gako Délnjcy a délnice w cyrkewnjch mjftech, a neb w
Diafpote potfebowani byti: My wilickni ale muzeme Skutky

fwymi ty Prawdy bozj wyznati, aby ti, genz nal widj, tim
powzbuzowani byli, napodobné Spalytele nalleho milowati, a Gemu
[we Srdce oddawati. Kdyby nékdo [meglllel: Tu, hle! Ga

widjm manzellké Oloby, genz blazené a vté[lné Manzelltwj

wedau: oni [wé Djtky w cwiCenj a w napomjnanj Pané wy=
chowawagj. zadné lehko myl(lnolti [e pfi nich nelpatiuge;

ale take zadného Zakonnického a polfmaurného Zpulobu:

powézte, wedlé coglte tak blazenj w wallem manzelltwj?

tedyby (e ta kowému wyprawowalo: darowanot bylo mi,

Spalytele nalleho milowati, a gemu [Wwé Srdce oddati;

A on geft mné Ducha [wého [watého dal, kteryz mé oci otewrel,

tak ze [em [wau Zkazu a chudobu poznal; y dal fem [e Duchu

Swatému, gako Djté weélti. Tu widj§ Prawdu toho, coz Pawel,

[8] Je mehr aber unser Herz den Heiland kindlich
und zartlich lieb kriegt, desto besser geht’s auch
in unsrer Ehe. Er kann auch auch ein Ehepaar
von der Gemeine trennen, just nicht auf

eine grobe Weise, aber etwa in Absicht auf

die Fihrung ihres Ganges. Er ist doch allemal

schadlich, denn Gott hat seine Gemeine in

Absicht auf die Fiihrung des Ehestammes, viel anvertraut,

die Sachen sind durch viele Schwierigkeiten

und durch manche Trénen ins Licht gesetzt
worden. Wer also in der Gemeine in der

Ehe ist, der kann nicht seine eigene Gedanken
bei der Fihrung seines Ganges denen vorziehen
die Gott seiner Gemeine anvertraut hat, er

wird schon einmal auf schaden einsehen lernen,
das er besser getan hatte, wenn er htibsch
gehorsam wére, so habe ich die Worte genommen:
Wir sollen uns von Ihm und seiner

Kirche auf keine Weise trennen. Denn sonst

kann wohl im Ehepaar in der Gemeine sein,

man sieht nicht, das sie sich aufderlich von

ihr getrennt haben, wenn sie aber einen

andern Sinn fassen und nicht dabei bleiben

was Gott uns anvertraut, und das sich

schon an so viel tausend Seelen legitimiert

hat: so tun sie sich selbst Schande und mussten es
zuletzt mit Reue und Leid bekennen.

Zuletzt heiflt es: seine Wahrheit bis in Tod
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[8] Petr a ginj Apolltolé ofwéd¢ili. Tot ta wéc gelt. Ta- [9] treulich bekennen. Lieben Briider und Schwestern!

kowymt Zpulobem my Wyznawaci bywame Prawdy Bozj, a gako Wir kéonnten nicht alle unter die Heiden gehen,

takow]j [e prokazugmez az do Smrti. Obycegné pfi lidu Manzellkému wir konnen auch nicht alle als Arbeiter in den Gemeinen,
w gegich pfirozeném Béhu gegich milowani gelt pocateéné wraucnj, oder in der Diaspora gebraucht werden,;

potom wlaznj, pofledné az ftudené. Ale pfi Cyrkwi Kryftowe aber wir konnen alle mit unsrem Wandel die

ma to tak begti, ze manzellké Oloby w milowanj [e rok od roku Gottes Wahrheiten bekennen, das wer uns siehe
rozhognugj, a w Lalce welpolek [e wzdy*3 rozmahagj. A takz my Prawdu dadurch ermuntert wird, auch den Heiland lieb

bozj az do Smrti wérné wyznawa+. zu kriegen und Thm sein Herz zu ergeben.

Tot glau ta Mylllenj , genz wltaupila mi na Srdce pfi Wenn einer denkt: dar sehe ich so viel Eheleute,

témz lofungu, kterymiz y chtél [em [e s mymi milymi Bra= die sind so selig und vergnugt bei ihrer Ehe,

tfjmi a Seltrami zdjleti s [proltroltj; aby to [obé pfed milym sie erziehen ihre Kinder in der Zucht und Vermahnung
nalljm Spalytelem ebmeyffleli*> rozwazowali*6, a o tom zum Herrn, man sieht keinen Leichtsinn an ihnen;
premylllowali, a vzi= aber auch nichts gesetzliches und

tky [obé z toho wzali [krz tu Milolt Ducha Swatého, kteryz finsteres, sagt mir doch, warum seid ihr

nalljm prawym V¢itelém [am gelt. so selig in eurer Nahe? so erzahlt man ihm:

Zpjwano: Tak chcem w V¢enj y w obcowanj beze wilj ich habe den Heiland lieb gekriegt, dem

Wegmjnky byt poddani Boha Ducha Wedenj, a Geho Navcenj. mein Herze ergeben und Er hat mir seinen

Heiligen Geist geschenkt, er hat mir die Augen aufgetan,
das ich mich in meinem

Elend und Verderben habe kennen gelernt,

und dann habe ich mich kindlich vom Heiligen Geiste
leiten lasen; siehst du wohl was der

Heiland, was Paulus, was Petrus was in andere

Apostel gesagt haben, das ist die Sache.

Auf die Weise bekommen wir die Gottes

Wahrheiten und das sollen wir treulich tun bis

in den Tod.

43 oben eingefligt Es ist bei Eheleuten im nattirlichen Gang nichts

44 zuvor: wyzname
45 zuvor obmyf(lleli
46 oben eingefligt
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[10] ungewohnliches, das die Liebe im Anfang feurig
ist hernach lau und zuletzt gar kalt.

Aber bei uns soll es so sein, das sich Ehe-Leute
von Jahr zu Jahr lieber kriegen und

immer herzliche gegen einander werden.

so bekommen wir seine Gottes - Wahrheit

treulich bis ans unser Ende.

Das sind die Gedanken, die mir bei der

Loosung ins Herz gekommen sind, die ich meinen
lieben Bridern und Schwestern einfallig

mitteilen wollen, das sie es vor dem Heiland
Uberdenken und tiberlegen und es sich

zu Nutze machen mégen durch die Gnade des
Heiligen Geistes, der selbst der rechte Lehre

ist.

Gesungen: Wollen uns in Lehre und Leben ergeben,
Gott dem werten Heiligen Geist.

so gehe wir mit Jesu Christ Fried und Freud

entgegen.
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Christina Petterson
(Australian National University)

Eine Chorrede Spangenbergs

und die Entwicklung des briiderischen Eheverstiandnisses

Die vorliegende Darstellung ist die Analyse einer Chorrede von August
Gottlieb Spangenberg, die am 16. Januar 1774 vor einem Ehechor
gehalten wurde. Die Chorreden sind eine besondere Gattung, die zu
Zinzendorfs Lebzeiten entstand, um einen Gemeinschaftsgeist zu
schaffen und zu foérdern. Sie wurden vor jedem Chor gehalten und
sollten nach Zinzendorfs Vorstellung eine Beziehung zwischen dem
Heiland und dem betreffenden Chor, z.B. dem Chor der ledigen
Schwestern, herstellen. Hierbei handelt es sich um eine ideale
Beziehung zwischen dem Individuum und der Gemeinschaft. Spater
wurden diese stark charismatischen Reden seltener gehalten,
verlieren aber, wie die vorliegende Rede zeigt, im Laufe der Zeit nichts
von ihrer didaktischen Ausrichtung.

Ich habe die Rede in sieben Teile gegliedert, die einzelnen Teile
analysiert und dabei einige interessante Einzelheiten zu Tage

geférdert. Am Schluss gebe ich einen kurzen Ausblick auf

Spangenberg und die Entwicklung des briiderischen
Eheverstandnisses.

1. Teill

,Dem Ehechor

Aus der 3ten Woche der Gemeinnachrichten 1774.

Des Bruders Josefs Rede vom Sonntag 16. Jan.
Gesungen: Ach Gott, ach Herr, ach Brdutigam!
Ach wrtird zum Lohn vom Kreuzesstam, dir

Briider Eh‘ dein Trost.“

1 In Rixdorf wurde der Text als Ubersetzung auf Tschechisch vorgelesen.
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Der erste Teil ist die Uberschrift. Hier ist festgehalten, vor welchem
Chor und von wem die Chorrede verlesen wurde. Dartiber hinaus
wurde hier zumeist das Datum des ersten Verlesens verzeichnet. In
friheren Chorreden stand auch oft, wo diese gelesen wurden, z.B. in
Herrnhut oder Marienborn. Bei dem hier untersuchten Text gibt es
keine Ortsangabe. Zu Anfang wurden den Glaubigen auch die ersten
Strophen des Liedes vorgelesen, das bei der Er6ffnung der
Versammlung gesungen wurde.

August Gottlieb Spangenberg (1704-1792) war zwischen 1762 und
1792 Bischof der Herrnhuter Brudergemeine und der Nachfolger
Zinzendorfs nach dessen Tod. Oft wurde er von seinen geistigen
Geschwistern ,Bruder Joseph® genannt. Craig Atwood stellt in seinem
Buch Community of the Cross die These auf, dass Spangenberg diesen
Namen bekam, weil er, wie Joseph im Haushalt des Pharaos (1 Mose
41, 41-49), ein sehr fahiger Verwalter war.2 Eine andere, von Gerhard
Reichel stammende These besagt, dass er selbst diesen Namen
angenommen habe, weil der Name seiner Frau Maria (eigentlich Eva
Maria) gewesen sei und die beiden nach Bethlehem (USA) berufen

worden seien.3

2. Teil

Dieser Teil enthalt die Losung, d. h. einen ausgewahlten Bibeltext, der
nach einer inzwischen fast 300 Jahre alten Herrnhuter Tradition fir
jeden Tag des Jahres festgelegt wird. Das erste Mal wurden die
Losungen im Jahr 1731 gedruckt. Das Zitat aus Psalm 19, Vers 9
heifSt nun in dieser Chorrede:

»Die Befehle des Herrn sind richtig und erfreuen das Herz; die Gebote

des Herrn sind lauter und erleuchten die Augen®

2 Craig D. Atwood, Community of the Cross: Moravian Piety in Colonial Beth-
lehem, Pennsylvania 2004, S. 122.

3 Ebend., S. 122, FuBnote 31. Der Verweis erfolgt auf Gerhard Reichel, August
Gottlieb Spangenberg, Bischof der Bruiderkirche, Ttbingen 1906, S. 171.
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Dieser biblische Tagesvers wird durch einen Liedvers erganzt:

»Dafs wir Gottes Willen je léinger, je besser kennen, uns von Ihm und zu
seiner Kirche auf keine Weise trennen, sondern seine Wahrheit bis ins
Tod treulich bekennen“

In diesem Fall handelt es sich um einen Teil des dritten Verses aus
dem Lied , KOmm Heiliger Geist, wahrer GOtt, denn deine gnad ist uns

sehr noth“.4

Diese Losung, die von der Unitits-Altesten-Konferenz an diesem
besonderen Tag an das Ehechor ausgegeben wurde, war zugleich die
Gemein-Losung vom 17. Juni. Verschiedene Choére konnten also ihre

eigenen Losungen haben.

3. Teil

Der dritte Teil bildet den Ubergang vom Losungstext zu seiner
Auslegung. Hier sehen wir das Schriftprinzip, nach dem ,der liebe
Heiland“ als der Gestalter bzw. Urheber der heiligen Gebote angesehen
wird. Die Gebote des Alten Testaments und die VerheifSfungen des
Neuen Testaments sind also hier beide Teil der Lehre des Heilands.
Das entspricht der Vorstellung Zinzendorfs, dass der Heiland der
Agierende in beiden Testamenten ist, d. h. sowohl der Schoépfer als
auch der Erléser.> Im Vergleich zu Zinzendorfs Chorreden weist

Spangenberg in seiner Chorrede Gott eine grofSere Rolle zu.

4 Herrnhuter Gesangbuch, 149.
5 Craig D. Atwood, Community of the Cross: Moravian Piety in Colonial Beth-
lehem, Pennsylvania 2004, S. 77-85.
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4. Teil

Zuerst wird der erste Teil des Losungstextes wiederholt:

»Die Befehle des Herrn sind richtig und erfreuen das Herz, die Gebote
des Herrn sind lauter und erleuchten die Augen.

Das Zitat wird in eine Beziehung zur Ehe gesetzt. Dann folgt eine
Reihe von Geboten, welche die Ehe betreffen, und zwar zuerst in
Bezug auf das Alte und danach auf das Neue Testament.

1. Die Ehe fiangt mit der Offenherzigkeit an.

»Man sieht zu Einem das der liebe Gott gleich beim Anfang der Ehe
alles ehrlich wollte tractirt wissen, damit aller Verdacht aus dem Wege
gerdumt wiirde. 5. Buch Mose 22, 17.¢

2. Alles was schidlich ware, muss ausgerottet werden.

»Gott hat die weisesten Gebote gegeben, dadurch alles, was schddlich
und von tiblen Folgen sein kénnte, abgeschnitten wtirde. Gott wollte
nicht, das sie zurzeit der Reinigung der Frau, ihre Vereinigung hditten,
und hat darinnen so stille Verordnungen gemacht, das, wer dagegen
handelte, von dem Volke ausgerottet werden sollte. 3. Buch Mose 20,
18.¢

3. Wie viel Ruhezeit eine Frau nach der Entbindung braucht.

»Er hat die Zeit bestimmt, wie lange eine Frau nach ihrer Niederkunft
[Entbindung]| in der stille bleiben sollte, so wol wenn sie ein Kndiblein,
als wenn sie ein Mdgdlein geboren, wie die Kinder den Herrn sollten
geweihet, die Kndblein am 8ten Tage beschnitten und dem Herrn
beigebracht werden (3. Buch Mose 17 [eigentlich Kapitel 12])“.

4. Wie mit Kindern umgegangen werden soll nach seiner [Gottes]
Erfahrung mit dem Volk Israels.

»Gott hat verordnet, wie die Eltern mit den Kindern umgehen, wie sie
thnen sein Wort einschdrfen sollten und andre dergleichen Dinge. Er hat
auf der Jalousie unter dem Volke Israel vorgebeugt und ihnen durch

sein Herz die Ehescheidung erlaubt, um die Umstdnde zu verhliten, die
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noch schlechter waren, als: Rache, Mord und Totschlag und
dergleichen.

Hier werden zwei Beispiele angefiihrt, die zeigen sollen, wie die Liebe
Gottes Uber allem stehen sollte:

(i) Uber die Verfiihrung zur Abgotterei zwischen den Eheleuten.
»wenn ein Mann sein Weib liebt, wie sein eigen Herz; sie wollte ihn aber
zur Abgédtterung verfiihren: so sollte der Mann der erste sein, der sie
steinigte. 5. Buch Mose: 13,9)¢

und

(ii) Der eigenwillige und ungehorsame Sohn.

» Wenn Eltern einen eigenwilligen und ungehorsamer Sohn hditten, der
nicht auf ihre Ziichtigung gehorchen wollte: so sollten sie ihm zu den
Altesten des Volks bringen und ihre Klagen, das er ein eigenwilliger
und ungehorsamer Sohn wdre und er sollte gesteinigt werden. (5. Buch
Mose 21, 18)¢

Diese Beispiele sind, so Spangenberg, nur ein Teil vieler solcher
Ehestandsgebote im Alten Testament. Im Neuen Testament werden sie
wiederholt, allerdings nicht wortlich, sondern ,dem Sinne nach‘. Heute
sollen sie also nicht mehr im buchstédblichen Sinne des Wortes

verstanden werden.

Spangenberg trifft ebenfalls Aussagen zu folgenden Themen:

(i) Scheidungsverbot.

»Der im Anfang den Menschen machte, der wollte das ein Mann und
Weib sein sollte (die erste Institution des Ehestand), und sie sollten ein
Fleisch sein: so soll es bleiben; denn was Gott zusammen gefiigt hat,

soll der Mensch nicht scheiden. (Matthaus 19, 4)“
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(ii) die Ubertragung der Liebe zwischen den Eheleuten auf das
Verhiltnis zwischen Christus und seiner Gemeine.

swas im alten Testamente von der Liebe der Eh=Leute gesagt worden,
wird im neuen Testamente auf Christtum und seine Gemeine gedeutet,
das diese das rechte original wdiren (Eph. 5)“6

(iii) Gott iiber alles zu lieben.

»Es wird ferner im neuen Testament wiederholt, das wir Gott zu lieben
hditten, von ganzen Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemdlite und
von allen Krdiften. (Matthaus: 10, 30)¢

Dazu kommt die Umdeutung des Verbots der Abgoétterei im Neuen
Testament.

»im alten Testamente besorgt war, wenn ein Mann seine Frau noch so
sehr liebte; sie wollte ihn aber zur Abgédtterung verfiihren: so sollte sie
ausgerottet werden und der Mann sollte der erste sein, der sie steinigte;
das driickt der Heiland so aus: wer Vater, oder Mutter, oder Sohn oder
Tochter, oder was es ist, mehr liebt als mich, deren ist mein nicht wert.
(Matthaus 10, 37)¢

(iv) Andeutungen zu den sog. Haustafeln - diversen Briefen, die
auf verschiedene Weise darstellen, wie ein Haushalt geordnet sein
soll.

»1 Petrus 2:13-3:7; 1 Timotheus 2; Epheser 5:22-6:9 und Kolloser 3:18-
4:1 so haben uns auch die Apostel angezeigt, wie wir unsre Ehe zu
fiihren haben, und wie wir unsre Kinder in der Zucht und Vermahnung

zum Herrn auferzeiehen ab sollten“”

5. Teil
Hier wird der Schritt zur praktischen Umsetzung dieses biblischen
Leitfadens fiir die Gemeine vollzogen. Zinzendorf bezeichnete dies in

seinen Reden als ,Application“: ,das wir uns willig seinem Worte und

6 Christine Gerber, Die alte Braut und Christi Leib. Zum Ekklesiologischen
Entwurf des Epheserbriefs, New Testament Studies 59/02, Cambridge 2013.

7 Siehe Carolyn Osiek and David Balch, Families in the New Testament
World: Households and House Churches, Louisville 1997.
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seinen geboten tiberlassen und uns ptinktlich darnach richten®. Diese
Anwendung wird durch den Heiligen Geist durchgefihrt, ,der uns
alles erkldrt, der uns auf alles deutet, der unser Herz und Sinn drauf
lenkt, und uns auch das Vermdgen und die Kraft schenkt, es

aufzufiihren®.

6. Teil
Im sechsten Teil wird die Auslegung aus dem funften Teil in vier
weitere Kategorien unterteilt.
1. Der Unterschied zwischen den Eheleuten in der
Gemeine, die auf dem rechten Weg sind, und den
Eheleuten, die ihre Ehe nach klugen menschlichen
Gedanken richten und immer in Gefahr sind, vom
rechten Weg abzukommen.
Verglichen mit den Chorreden Zinzendorfs ist der hier thematisierte
Unterschied zwischen der Ehe in der Briidergemeine und der Ubrigen
Welt ein oft behandelter Punkt. Die Ehe war immer eine heikle Frage
in der Brudergemeine, was z.B. Johann Gottlob Seidels Publikation
von 70 Ehe-Chorreden Zinzendorfs in Herrnhaag, Marienborn und
Herrnhut veranschaulicht.8 Die Reden, die aus den Jahren 1748-49
stammen, erscheinen 1755 und beschwoéren erneut den ganzen Sturm
der Sichtungszeit herauf.®
2. Wachstum in Erkenntnis, Erneuerung im Gemiit
und sich vom heiligen Geist fithren lassen.
In fritheren Chor-Reden geht es fast ausschliefSlich um den Heiland.
In dieser Rede sehen wir eine ganz intensive Aktivitdt Gottes und des

Heiligen Geistes. Spangenbergs Rede ist also wesentlich mehr

8 Christina Petterson, Gar nicht Biblisch! Ephesians, Marriage, and Radi-
cal Pietism in 18th Century Germany, Journal of the Bible and its Reception 1/ 2,
Newcastle 2014; A Plague of the State and the Church: A Local Response to the
Moravian Enterprise, Journal of Moravian History 16/ 1, Pennsylvania 2016.

9 Fur die Sichtungszeit siehe Paul Peucker, A Time of Sifting: Mystical Mar-
riage and the Crisis of Moravian Piety in the Eighteenth Century, Pennsylvania
2015.
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trinitarisch10 als Zinzendorfs Reden. Insofern Zinzendorf tiberhaupt
auf den Heiligen Geist eingeht, wird dieser Geist oft als weiblich
verstanden und als ,Mutter’ erwdhnt. Der letzte Satz ,Es ist daher
billig [recht, angemessen] von einem jeden Ehepaar zu erwarten, wenn
sie in threr Ehe mit Gnade und Segen eingeleitet worden, das sie
alsdann von Jahr zu Jahr in der Erkenntnis dessen, was dem Heiland
angenehm und sein Herz erfreuen“ verweist genau auf dieses
Wachstum, das von jedem Ehepaar erwartet wird: Es gilt also zu
entdecken, was vom Heiland zu erwarten ist und was der Wille Gottes
ist. Was genau hierunter zu verstehen ist, wird hier nicht ausgeftihrt,
war aber der Gemeine vermutlich bekannt.

3. Im bleibenden Verhiltnis zum Heiland und seiner

Gemeine zu stehen. Dazu kommt die Gehorsamkeit

gegeniiber seinem Willen.
Hier geht es um das Verhaltnis zum Heiland und zur Gemeine.
Spangenberg nennt dies ,die kindliche Connexion“. Dieser Begriff
stammt von Zinzendorf. Er bedeutet, dass die kindliche Einfalt, die
man im Kinderchor erfahren hat, im spateren Chorleben beibehalten
werden soll. Diese enge Beziehung zwischen dem Individuum und
dem Heiland soll somit weiter gepflegt werden. Es geht also auch um
das Verhéaltnis zum Heiland im Inneren und nach aufien hin, was
voneinander nicht getrennt werden kann. Hier wendet sich
Spangenberg an jedes einzelne Paar mit sog. ,Sprechungen®, die fur
die zum Dienst in den Choéren berufenen Arbeiter ganz tiblich waren
und oft in Verbindung mit der Abendmahlsfeier standen.l! Die
Sprechung fand statt, um zu prifen, ob die betreffende Person bereit
war, am Abendmahl teilzunehmen. Im Falle von Eheleuten galt es zu

Uberprifen, wie weit sie in ihrer Ehe gediehen waren, ob es Probleme

10 Dreifaltigkeit: Vater, Sohn und der Heilige Geist

11 Siehe z.B. Katherine M. Faull, Speaking to Body and Soul: Instructions for the
Moravian Choir Helpers, 1785-1786. Volume 2 of Pietist, Moravian, and
Anabaptist Studies, Pennsylvania 2017. Christina Petterson, Katherine M. Faull,
Speaking about Marriage: Notes from the 1744 Married Choir Conferences,
Journal of Moravian History 17 /1, Pennsylvania 2017.

110



gab usw. (,die Sachen sind durch viele Schwierigkeiten und durch
manche Trédnen ins Licht gesetzt worden®). Ein wichtiger Aspekt der
Herrnhuter Ehe ist, dass diese bis in das 19. Jahrhundert hinein
meistens durch Los bestimmt wurde.12 Los und Losungen sind keine
Synonyme. Beide Begriffe driicken aber den Willen und die Botschaft
des Heilands aus. Das Los wurde bei fast allen Entscheidungen
eingesetzt und in Dokumenten wurden solche Entscheidungen mit
einem Asterisk (<*>) gekennzeichnet.

4. Weil nicht alle ein Amt in der Gemeine

bekommen konnten, musste jedes Ehepaar ein

eigener Ausdruck von Gottes Wahrheit und Liebe

sein oder mehr evangelisiert ausgedriickt: ein

Zeugnis dessen sein.
Es wird das Beispiel eines Menschen angeftihrt, der viele selige
Eheleute sieht und ein Ehepaar fragt, warum es so selig sei. Der
Fragende erhalt eine sehr pietistische Antwort, die das sich
Unterwerfen als Haltung darstellt, die Gottes Wahrheiten entspricht.
Hier sehen wir etwas ganz Typisches fir Zinzendorfs Reden. Der
Zuhorerschaft wird eine bestimmte Denk- und Redeweise prasentiert,
nach welcher sie sich richten soll. Dies war zu Zinzendorfs Lebzeiten,
hochstwahrscheinlich aber auch nach seinem Tode das eigentliche

Ziel der Chorreden.

7. Teil

An dieser Stelle folgt das Schlusswort, in dem Spangenberg seine
Briider und Schwestern bittet, sich seine Gedanken zu Herzen zu
nehmen und aus ihnen Nutzen zu ziehen. Danach kommt das
Abschlusslied.

Ich habe schon angedeutet, welche Unterschiede es hier zwischen

Spangenberg und Zinzendorf gibt. Aber es geht auch um

12 Beverly P. Smaby, The Transformation of Moravian Bethlehem: From Communal
Mission to Family Economy, Pennsylvania 1988, S. 160.
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unterschiedliche Autoritédtstypen: Zinzendorf war ein charismatischer,
Spangenberg ein eher traditioneller Redner. Spangenberg schliefdlich
baut ein Chor-System auf, das mehr als 30 Jahre Uiberdauert hat. Es
gibt noch drei weitere gréfsere Unterschiede.

1. Zinzendorf betrachtet stets das ganze Chorsystem und sieht jedes
einzelne Chor in Relation zu den Ubrigen Choéren.

2. Nach Zinzendorfs spatestens ab 1746 etabliertem Eheverstidndnis
ist die irdische Ehe eine Kopie der himmlischen Ehe. Zinzendorf ging
jedoch weiter und sagte, dass jeder Bruder ein Reprdsentant des
Heilands und jede Frau eine Reprasentantin der Kirche sei. Jeder
Bruder und jede Schwester, die eine eheliche Beziehung eingingen,
praktizierten diese kosmische Relation. Zugespitzt formuliert hat
Zinzendorf also ein ausgepragt vertikales Eheverstandnis, wahrend
Spangenberg ein ganz innerweltliches und horizontales Verstandnis
von der Ehe hat.

3. Spangenberg bezieht sich durchgingig auf Losungs- bzw.
Bibeltexte. Wie Peter Vogt gezeigt hat, verfolgt dieser standige
Gebrauch von Bibeltexten in 6ffentlichen Reden einen apologetischen
Zweck. Es war noétig, die Verbindung zwischen dem Herrnhutischen
Eheverstdndnis und der Bibel herzustellen.1® Die Chorreden waren
zwar Kkeine Offentlichen Reden, trotzdem sehen wir, wie bei
Spangenberg die apologetische Absicht von aufien ins Innere gertickt
wird oder, anders ausgedruckt, wie der Unterschied zwischen dem
Inneren, Privaten oder den ,geheimnisvollen“ Reden einerseits und der
offentlichen Darstellung andererseits abgeschwicht wird, um sein
Renommee zu férdern.

Wir befinden uns in vorliegendem Text also inmitten eines
umfangreichen Umstellungsprozesses, welcher nach dem Tod
Zinzendorfs in Mai 1760 begann. Hier wurde die Theologie Zinzendorfs

modifiziert und quasi innerweltlich gemacht. Es wurden v. a. seine

13 Peter Vogt, Zinzendorf's "Seventeen Points of Matrimony": A Fundamental Docu-
ment on the Moravian Understanding of Marriage and Sexuality, Journal of
Moravian History 10, Spring 2011, Pennsylvania 2011.
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grofen und fur die orthodoxen Theologen und Kirchenleitungen so
sgeschmacklosen Phantastereien® entfernt. Wir sehen das sowohl in
Spangenbergs Reden als auch in seinen Uberarbeitungen vieler
Chorreden Zinzendorfs. Damit hat Spangenberg das Erbe Zinzendorfs
ganz tiefgreifend revidiert, aber wohl auch das weitere Bestehen der

Briidergemeine gesichert.
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Robert Hammel
(Humboldt-Universitat zu Berlin)

Die Ubersetzertitigkeit der Briidergemeine Rixdorf am Beispiel

einer Chorrede von 1760

1. Einleitung

Wie G. Mettele berichtet, wurde in der Herrnhuter Briidergemeine ab 1747
ein zentrales Gemeindiarium (spdter Gemeinhausdiarium bzw.
Jungerhausdiarium) gefiihrt, das ab 1764 in Form von monatlich
erscheinenden Gemeinnachrichten fortgefihrt wurde und u.a. auch
Chorreden enthielt. Das Gemeindiarium bzw. die Gemeinnachrichten
wurden handschriftlich erstellt und, so die Autorin weiter, ab dem Jahr
1755 von einem Schreiberkollegium im Theologischen Seminar in Barby
kopiert und an die Ubrigen Gemeindeorte versandt, wo sie verlesen
wurden. Gegebenenfalls wurden sie dabei in andere dort gebrduchliche
Umgangssprachen Ubersetzt.! Auch die im Archiv der Briidergemeine zu
Rixdorf verwahrten tschechischsprachigen Chorreden aus dem 18. und
frihen 19. Jh. lassen sich nach aktuellem Kenntnisstand auf urspriinglich
in deutscher Sprache verfasste Chorreden zurltckfihren, die im
Gemeindiarium bzw. spater den Gemeinnachrichten veroffentlicht worden
waren. So hat der Archivar der Rixdorfer Briidergemeine Stefan Butt fir
den tiberwiegenden Teil der Rixdorfer Chorreden auf der Grundlage ihrer
Datierung im Unitdtsarchiv in Herrnhut deutschsprachige Vorlagen
identifizieren kénnen. Auch fur die von Christina Petterson in diesem
Band analysierte, am 16. Januar 1774 gehaltene Chorrede Christian
Spangenbergs an die Eheleute liegt im Rixdorfer Archiv eine
tschechischsprachige Entsprechung vor, die eine Ubersetzung darstellt.

Bislang steht ein systematischer Vergleich der deutschen Ausgangstexte

1 Gisela Mettele: Weltbtirgertum oder Gottesreich. Die Herrnhuter Briidergemeine als
globale Gemeinschaft 1727-1857, Goéttingen, S. 148-178.
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und ihrer in Rixdorf verwahrten tschechischen Aquivalente allerdings noch
aus. In vorliegendem Beitrag soll an Hand der Chorrede fir das Ehechor
vom 6. November 1760 exemplarisch ein solcher Vergleich durchgefihrt
werden. Im Einzelnen stellt sich wiederum die Frage, ob es sich bei dem
tschechischen Text um eine wortliche Ubersetzung handelt oder ob der
Ausgangstext bei der Ubertragung verandert wurde, etwa um ihn an die
konkreten Bedtlrfnisse der Rixdorfer Gemeinde anzupassen. Dazu wird die
Chorrede entziffert (transliteriert)2 und anschlieffend in moderne
tschechische Orthographie transkribiert. AufSerdem werden editorische
Probleme wie Streichungen, Korrekturen etc. diskutiert (Abschnitt 3).
AnschliefSend wird der tschechische Text mit dem deutschen Ausgangstext
verglichen (Abschnitt 4). Zunachst soll aber im folgenden Abschnitt das fur
die Herrnhuter Briuidergemeine typische Institut der Chorrede kurz

vorgestellt werden.

2. Die Chorrede als Merkmal der Herrnhuter Briidergemeine

Die im Archiv der Rixdorfer Bridergemeine verwahrten insgesamt 681
tschechischsprachigen Chorreden entstanden im konfessionellen Kontext
der Herrnhuter Briuidergemeine. Diese ursprunglich Uiberwiegend aus
deutschsprachigen mahrischen Glaubensfliichtlingen bestehende
pietistische Glaubensgemeinschaft war um das Jahr 1722 vom Grafen
Zinzendorf auf seinem Gut Berthelsdorf in der Oberlausitz gegriindet
worden, in dessen Nahe bald darauf die Siedlung Herrnhut entstand.3 Im
Gegensatz zu den mahrischen Glaubensfltiichtlingen in Herrnhut sprachen
die aus Béhmen stammenden protestantischen Exulanten in Rixdorf

Tschechisch. Nach der von M. Motel beschriebenen Geschichte des

2 Zu Transliteration und Transkription in der Schriftkunde s. Klaus Gantert:
Handschriften, Inkunabeln, Alte Drucke - Informationsressourcen zu historischen
Bibliotheksbestdnden, Berlin 2019, S. 376.

3 Dietrich Meyer: Zinzendorf und die Herrnhuter Brtiddergemeine 1700-2000, G6ttingen
2000, S. 19-24.
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Bohmischen Dorfes in Rixdorf* fanden im frihen 18. Jh.
tschechischsprachige protestantische Glaubensfltichtlinge aus Béhmisch-
Rothwasser> zunachst Zuflucht in Grof5-Hennersdorf bei Herrnhut sowie
im niederschlesischen Gerlachsheim,® die beide damals zum
Kurfiirstentum Sachsen gehoérten. Viele der Grof3-Hennersdorfer Béhmen
lieRen sich spater in Herrnhut nieder, bis es im Jahre 1732 zu einem
ZerwUrfnis zwischen ihrem Prediger Johann Liberda und Zinzendorf kam
und Liberda daraufhin bei Kénig Friedrich Wilhelm I um Aufnahme der
GrofR-Hennersdorfer Bohmen in Preufen nachsuchte. Zu Beginn des
Jahres 1737 wandten sich schliefSlich auch die Gerlachsheimer Béhmen
unter ihrem Prediger Augustin Schultz mit einer entsprechenden Bitte an
den PreufSenkoénig. Der Konig siedelte zunachst beide Exulantengruppen
in der Berliner Friedrichstadt an, Gibereignete aber spéter einigen Familien
aus der Gruppe der Gerlachsheimer Béhmen Teile des Schulzengutes in
dem heute zum Berliner Bezirk Neuko6lln gehérenden Rixdorf.”
Meinungsverschiedenheiten in Glaubensfragen zwischen den aus Grof3-
Hennersdorf und den aus Gerlachsheim eingewanderten Exulanten, die
u.a. die Durchfiihrung des Abendmahls betrafen, veranlassten im Jahre
1747 den nunmehr herrschenden Koénig Friedrich II dazu, eine
Kommission einzusetzen, vor der die bohmischen Exulanten zu erklaren
hatten, welcher Kirchengemeinschaft sie ktinftig angehéren wollten.® Die
aus Gerlachsheim eingewanderten Berliner und Rixdorfer Exulanten

schlossen sich daraufhin der Herrnhuter Bridergemeine an, deren

4 Manfred Motel: Das Bohmische Dorf in Berlin. Die Geschichte eines Phdnomens, Berlin
1983, S. 19-34.

5 Tschechisch Cermna, heute geteilt in Horni Cermna und Dolni Cermna, Bezirk Usti
nad Orlici, Tschechische Republik.

6 Heute Grabiszyce, das ein Stadtteil von Lesna in der Woiwodschaft Niederschlesien,
Polen ist.

7 Manfred Motel: Das Bohmische Dorf in Berlin. Die Geschichte eines Phdnomens, Berlin
1983, S. 22.

8 Matthias Noller: Die Berliner Béhmen und ihr Religionsstreit. In: Joachim Bahlcke;
Rainer Bendel (Hrsg.), Migration und kirchliche Praxis. Das religiése Leben
frihneuzeitlicher Glaubensfliichtlinge in alltagsgeschichtlicher Perspektive, Koln,
Weimar, Wien 2008, S. 95-111.
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Prediger Schultz, so E. Stérikova, bereits 1735 begonnen hatte, die
briderische Ordnung einzuftihren.®

Der Grunder der Herrnhuter Briidergemeine Nikolaus Ludwig Reichsgraf
zu Zinzendorf und Pottendorf war ein Giberaus eifriger Prediger, der nach
P. Zimmerling ,im o6ffentlichen Predigeramt seine eigentliche Berufung
sah.“10 Aus der Einsicht heraus, ,dass sich die Art des Predigtinhalts und
der Predigtsprache nach den Hoérern und Hérerinnen richten musste und
nicht umgekehrt,!1 gliederte er die Brudergemeine nach Alter,
Familienstand und z. T. nach Geschlecht in Gruppen, z.B. ledige junge
Ménner, ledige junge Frauen, Witwen, Witwer, die gemischten Gruppen
der Eheleute und der Kinder etc. Diese Gruppen, die teilweise auch in
getrennten Wohngemeinschaften lebten, bezeichnete Zinzendorf als Chore.
Nach P. Peucker entlehnte Zinzendorf die Bezeichnung ,,Chor“, die in
dieser spezifisch briiderischen Bedeutung als Neutrum verwendet wird,
von dem griechischen xopog ,Gruppe, Reigen‘.12 Die Chorrede ist nach
Zimmerling eine Sonderform der Gemeinrede bzw. Homilie, die wiederum
eine von Zinzendorf speziell fir die Bedurfnisse der Brudergemeine
entwickelte Form der Predigt darstellt. Den Ursprung der Gemeinrede sieht
Zimmerling in dem Umstand, dass Zinzendorf erst im Jahre 1734 die
Erlaubnis zur Kanzleipredigt erhielt und bis dahin nur die vom
zustandigen Ortspfarrer zuvor gehaltenen Sonntagspredigten nachmittags
vor speziellen Versammlungen der Bridergemeine wiederholen durfte.
Daraus habe sich mit der Zeit die Gemeinrede entwickelt.13 Die Praxis der
Gemein- und Chorreden wurde auch nach Zinzendorfs Tod im Jahre 1760

fortgefuhrt.

9 Edita Sterik: Die béhmischen Emigranten und Zinzendorf. In: Martin Brecht; Paul
Peucker (Hrsg.): Neue Aspekte der Zinzendorf-Forschung, Goéttingen 2006,
S.105-106.

10 Peter Zimmerling: Ein Leben fir die Kirche. Zinzendorf als praktischer Theologe,
Gottingen, S. 18.

11 Ebend., S. 27.

12 Paul Peucker: Herrnhuter Worterbuch. Kleines Lexikon von briderischen Begriffen,
Herrnhut 2000, S.17-18.

13 Peter Zimmerling: Ein Leben fUr die Kirche. Zinzendorf als praktischer Theologe,
Gottingen, S. 28. Zum Unterschied zwischen Predigt und Zinzendorfscher
Gemeinrede s. ebend. S. 28-30.
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3. Die Rede an das Chor der Eheleute vom 6. November 1760

3.1 Korrekturen

Der tschechische Text dieser Chorrede tragt rechts oben die Randvermerke
rep. 70, d. h. ,repetirt [wiederholt] 1770 sowie ¢t. 7. jul. 82 fir ,Cteno 7.
jul. 82% also ,gelesen am 7. Juli 1782°. Die Chorreden wurden demnach in
Abstdnden von einigen Jahren in Rixdorf erneut verlesen, wobei das
Datum der erneuten Verlesung jeweils am Rande vermerkt wurde. Der
Ubersetzer der Chorrede und der Schreiber des Manuskripts sind
unbekannt. Die deutsche Vorlage dieser Chorrede wurde von Stefan Butt
im Unitatsarchiv Herrnhut als eine in der 45. Woche 1760 vor dem
Ehechor in Niesky gehaltene Chor-Homilie des Johannes von Watteville
(1718-1788) identifiziert. Dieser hatte sich nach Zinzendorfs Tod, u. a.
aufgrund seiner Heirat mit Zinzendorfs Tochter Benigna, als dessen
naturlicher Nachfolger verstanden,!4 stattdessen setzte sich allerdings
spéter bei der Briidergemeine eine kollegiale Leitung durch. Nach den von
Butt im Unitédtsarchiv gemachten Fotografien der Chorrede Wattevilles
wurde eine Transkription angefertigt. Die in diesem Beitrag angeflihrte
Abbildung der tschechischsprachigen Version der Chorrede (A) beruht auf
einem Digitalisat, das in der MusterFabrik Berlin GmbH mit einem
Auflichtscanner bei einer Auflésung von 400 dpi und einer Farbtiefe von
24 Bit erstellt wurde. Die Digitalisierung der Rixdorfer Chorreden wurde
im Rahmen des von der VolkswagenStiftung geférderten Projekts , Tracing
patterns of contact and change: Philological vs. computational approaches
to the handwritings of a 18th century migrant community in Berlin“
durchgeftihrt.

Die Handschrift der Chorrede befindet sich im ersten von insgesamt acht
gebundenen Konvoluten. Sie ist in Kurrentschrift mit einer an die

Bruderorthographie (Tschechisch bratrsky pravopis) angelehnten

14 Dietrich Meyer: Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine 1700-2000, G6ttingen
2000, S. 63.
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Mischung aus sog. Druckorthographie (Cz.: tiskarsky pravopis) und
Schreiborthographie (Cz.: pisarsky pravopis) verfasst,!5 in der die
Vokalquantitat nicht konsequent angezeigt wird. Appellativa und Adjektive
werden haufig grofdigeschrieben, jedoch nicht willktirlich: Kar Czyrkewnj
(De.: ,,Gemeinchor®), Duch (De.: ,Geist), Duffe (De.: ,Seele®), Télo (De.:
»KoOrper) beispielsweise werden durchgingig grofdgeschrieben, manzel
(De.: ,Ehemann®), manzelfkeho (De.: ,Ehe-) und [jdé (De.: ,, Menschen®)
dagegen stets klein. Die Handschrift weist zahlreiche Streichungen und
Korrekturen auf, die augenscheinlich nachtraglich von zweiter Hand mit
einer dunkleren Tinte angebracht wurden. Dagegen finden sich kaum
Streichungen und Korrekturen, die vom Schreiber selbst im Zuge des
Schreibprozesses vorgenommen wurden. Im Sinne der von S. Scheibe fur
historisch-kritische @ Editionen @ von  Handschriften  geforderten
,Beweisfihrung tiber die relative Chronologie der Korrekturschichten“16
lassen sich bei der Handschrift der Chorrede wenigstens drei
Korrekturschichten unterscheiden, ndmlich spontane Selbstkorrekturen,
die vom Schreiber selbst zum Zeitpunkt to, d. h. wahrend der
Textproduktion vorgenommen wurden, Selbstkorrekturen, die vom
Schreiber nachtréglich zu einem Zeitpunkt t; angebracht wurden, sowie
Korrekturen, die zu einem noch spateren Zeitpunkt t2 von fremder Hand

eingefigt wurden, vgl. die folgende grafische Darstellung:

15 Zur Bruderorthographie s. Pavel Kosek: Bratrsky pravopis. In: Petr Karlik; Marek
Nekula; Jana Pleskalova (Hrsg.), Novy encyklopedicky slovnik ¢e§tiny I, Praha 2016, S.
183-184. Zur orthographischen Praxis tschechischer Handschriften des 16. und 17.
Jh. s. Alena A. Fidlerova: K vztahtim mezi pisafskym a tiskafskym pravopisnym tzem
v ranénovoveékych rukopisech. In: Bohemica Olomucensia 3 — Philologica juvenilia,
Olomouc 2009, S. 51-59. Zur Orthographie der Rixdorfer Lebenslaufe s. ihren Beitrag
in diesem Band.

16 Siegfried Scheibe: Zur Darstellung der Uberlieferung in historisch-kritischen Editionen.
In: Gunter Martens; Winfried Woesler (Hrsg.), Edition als Wissenschaft. Festschrift fur
Hans Zeller, Ttbingen 1991, S. 28.
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t - Fremdkorrekturen

' Spitere Selbstkorrekturen

t Spon'tane Selbstkorrekturen
0

Abb. 1: Korrekturschichten in Handschriften

Die im Folgenden bei der Handschrift der Chorrede getroffene
Unterscheidung zwischen spontanen und spateren Selbstkorrekturen
einerseits und Fremdkorrekturen andererseits beruht im Wesentlichen auf
sinnlicher Wahrnehmung und ist daher vorlaufig. Eine eindeutige
Unterscheidung musste mit Verfahren erfolgen, wie sie z. B. bei der
Befunderhebung in der forensischen Schriftuntersuchung eingesetzt
werden. 17

Spontane Selbstkorrekturen sind als Streichungen einzelner Buchstaben
oder Wortformen innerhalb der Zeilenfihrungslinie zumeist leicht zu

identifizieren, vgl. den folgenden Beleg aus Zeile 10 der Handschrift:
—

g ~ o
L1 ¥ Q‘T
Abb. 2: Streichung als spontane Selbstkorrektur

Bei der folgenden Selbstkorrektur (Zeile 37) ist die Wortform bil gestrichen
und augenscheinlich von derselben Hand durch die negierte Wortform
nebyl (De.: ,war nicht®) ersetzt worden. GegenUber der gestrichenen
Wortform wurde die Negationspartikel ne- hinzugefiigt und aufierdem das

ursprungliche i durch den Buchstaben y ausgetauscht, vermutlich um

7 Dazu Angelika Seibt: Unterschriften und Testamente. Praxis der forensischen
Schriftuntersuchung, Miinchen 2008, S. 97-152.
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eine Homographie mit bil (De.: ,,geschlagen®) zu vermeiden. Links von der
gestrichenen Wortform ist die Endung des Passivpartizips zhojeny (De.:
»geheilt, kuriert) dagegen wohl von zweiter Hand gestrichen worden, woftir

die gréfiere Strichbreite und die dunklere Tinte sprechen:

1/0 € M
- 7 o S :

Abb. 3: Streichung und Neuschreibung als spontane Selbstkorrektur

”

Die folgende Selbstkorrektur (Zeile 20) ist nach dem optischen Eindruck
vom Schreiber zu einem spateren Zeitpunkt vorgenommen worden.
Offenbar ist das ursprungliche Komma zu einem Einfligungszeichen
verlangert und die Konjunktion a ,und‘eingefiigt worden, was durch die in
der Handschrift durchgehend sehr grofsztigigen Wortzwischenrdume
moglich war. Das ursprungliche i in der Verbform zpytuje (De.:
»ergriindet”) ist wiederum spéter von zweiter Hand mit dunklerer Tinte in

ein y verbessert worden:

%f 7‘ v«;'«" “ﬂ""
n
L [)L'(C9 //l
Abb. 4: Spcitere Selbstkorrektur durch Einfligung einer Wortform

Eindeutig als Fremdkorrektur ist das folgende Beispiel aus Zeile 18 zu

bewerten.
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Abb. 5: Fremdkorrektur mit Einfligung

Neben der dunkleren Tinte und der grofSeren Strichbreite der Korrektur ist
u.a. die unterschiedliche Formgebung einzelner Buchstaben in der
gestrichenen und den nachtraglich eingefligten Wortformen deutlich
erkennbar, vgl. die Ausfihrung des Buchstaben g durch den Schreiber

und die zweite Hand:

Abb. 6: Formgebung des Buchstaben g bei erster und zweiter Hand

Im Zusammenhang mit der fur vorliegenden Beitrag zentralen Frage nach
dem Verhéltnis von deutschem Ausgangstext der Chorrede und dessen
tschechischer Ubersetzung musste geklart werden, ob die
Fremdkorrekturen auf einem inhaltlichen Abgleich mit dem Ausgangstext

beruhen oder aber rein grammatischer, stilistischer etc. Natur sind.
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3.2 Entzifferung und Transkription der Texte

Der tschechische Zieltext der Chorrede wurde von uns zunachst zeilen-
und seitengetreu transliteriert (B), wobei wir uns bei der Darstellung an
der Lese- und Ubungsumgebung ,Digitale Schriftkunde“ der Staatlichen
Archive Bayerns orientiert haben.!8 Fur die in der Handschrift haufigen
Fremdkorrekturen der Vokalbuchstaben i und j gilt dariber hinaus

folgende Konvention:

Kursiviertes y:  y mit dunklerer Tinte korrigiert aus i
Kursiviertes y: y mit dunklerer Tinte korrigiert aus i
Kursiviertes J: jmit dunklerer Tinte korrigiert aus i
Kursiviertes i i mit dunklerer Tinte korrigiert aus j.

Fuar die Streichung in Zeile 10 wurde folgende Notation gewdahlt:
x: gestrichener unleserlicher Buchstabe.

Bei der Transkription (C) des tschechischsprachigen Textes wurde auf
zeilen- und  seitentreue  Wiedergabe verzichtet. Lexikalische

Fremdkorrekturen sind dort kursiviert.

8 https://www.gda.bayern.de/DigitaleSchriftkunde/
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A Abbildung der tschechischsprachigen Chorrede
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B Seiten- und zeilentreue Transliteration (Entzifferung)

Kurownji Rze¢j z Cctiricateho Pateho Tyhodne 1760 Roku.

Rze¢ pro manzellky kur. D. 6, Nov:

rep: 70
ét. 7. jul. 82
zpjwano: o dejz at ma Dulle s tebau krok od Kroku Chodj.

Przi nallem manzellkém Kuru® gsau gistym zpusobem giné okolostogi¢nolti,
nezly przi swobodnych Kurech. Tyb oKUrowe a ki rownj domyow¢ naflich swobodngch bratrzj a
swobodnjch [efter gsau [lkolyd Ducha Swatého, w nichz on zaky miloltj (hromaz-
duge, a [krze ucenj o mukach gezjllowych a Chowanj Czyrkewnj k wemu ulozene-
mu Czily prziprawuge. Protoz ga toho newyhledawam, od swobodnych ljdj, aby hned
gak do Kuru przigdau podle Ducha Dulle y Téla celymi bozmy lidmi byl®),
nybrz ga gsem zapokogeny, kdyz gen prawdiwé) Probuzenj, a prawdiwa Prace
Ducha Swatého przi nich fe naléza, a kdiz e 9SWateho Ewangelium poflullni ftawagj,
a milofti mijlto dagj; tedy se w kratkém Czase celd gezjllowa? Srdce [tanau.
A x ktefi neprozpjwagj a [mysl gezjlle nedoftanau, tj gdau opét [wou Cze-
[tau, a protoz nemuzeme za takowé 1jdj [libiti, aby [e opét od lidu boziho
neltratily. Ale [ manzelskym Kurem gelt to dokonce gina¢c. nall blazeny
Pan Tata) to takmérz kflaftem zanechal, aby zadnj manzelé do Czyrkewnjchi
mjlt przigimanj nebily, gen tj o kterich gist¢é wjme, Ze cele Srdce magj, a
ten [mysl Gezjlle¥ poznaly. Wllichni nalli manzelé magj byti ljdé podlé
Srdce bozjho, Knézlkym lidem, Knezltwo Kralow(ke, glaucey polwéceni na Dulli y Téle,
kterzjz we wlilech okoloftogi¢noftech y take w [wém manzelltwj gako Knézj Spa-
sytele a Liturgowe oltarze gednagj. v béh konagi my take wjme ze Duch Swaty przi nallem
manzellkem 1ljdu na ten grunt zaklada, a Chwala Panu bohu, ze on gelt
ten, ktery Srdce zpytuge @m Dulle y Téla rozhrzelfluge, a on dawa negwétlli-
mu Djlu z nalleho manzellkeho bratrltwa to Swédectwj, ze [e to przi nich Praw-
dau ftalo. Ale my nemuzeme Rzjcy, ze to przi wllech tak gelt. Duch Swaty o to
pracuge, aby se wllichnj takowj pofwécenj ljdé bozj ftaly, w mukach gezjllen) Ziwj
byli, a [wé Sweétnice a Komory za Chramy Ducha Swatého [wétily. Ackoliw
gad toho ode wllech nallich manzelu ocekavam, aby Rozhfellenj ljdé byly, a do
takoweho polwéceneho zpusobu przillly, aby swau Dullj Czistau a nepolkwrnenau

a) u korrigiert aus unleserlichem Buchstaben
b) Ty mit dunklerer Tinte korrigiert aus Tj
c) Einfigungszeichen

d) [ korrigiert aus unleserlichem Buchstaben
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e) celymi bozmy lidmi byli mit dunklerer Tinte korrigiert aus celimy
bozimy ljdmy byly

f) prawdiwé korrigiert aus prawdiwa

g) Einflgungszeichen

h) cela gezjllowa mit dunklerer Tinte korrigiert aus celé gezjllowe

i) Tata mit dunklerer Tinte korrigiert aus tata

j) Caus unleserlichem Buchstaben korrigiert

k) Gezjlle mit dunklerer Tinte korrigiert aus gezille

1) EinfGigungszeichen

m) Einflgungszeichen

n) gezjlle mit dunklerer Tinte korrigiert aus gezilli

[Seite 2]

opatrowatj daly, a [wym Audum gako Audum Kryftowym przilluhowaly, a gako
Enoch obcowaly, tady przece mulyme n€kdy przipamatowanj uliniti, gefdy zdaz by se nétco
przi nekteré Dulli a nebo przi nékterém Paaru nalézalo, co by nebylo podle ulta-
nowenj oltarze, a podle Prawidla Swatyné, aby sobé brzy od Spasytele Pomoctj
daly. Spafytely a geho Czyrkwi welmi mnoho na tom zalezj, abych®®™ poswéce-
ny a Knézlky 1jd manzellky meély, netoliko pro nds, nibrz ponéwadz to
take ma pulobenj na budaucy Pokolenj, a na zdrzowanj Czyrkwe. geltli to pynds Spa-
sytel przi nallem lidu we wilech Czyrkwjch de—ftawa—uwede, zpusobj aby [e nad kaz-
dym paarem & "ad kazdou familijg) 1oqquati mohl, tedy fe nic neobdwdm ftrany naffeho budauciho
obcowani, a protoz my "™ % Fadnehe’ P4 nebudeme k ftawu manzelskemu eddawatj, 7SR kdq
ktery by gellt¢ (krze Rany geZjlle zhogeny bi# nebyl; nibrz kazdi nowj manze-
¢ musegg e hned od Pocatku o to snazowatj, aby Spalytely cele k Radoltj
byly. A protoz g4 take winllugi zdegllimu Kuru manzellkemu, aby  Spalytel
wllem to Swédectwj datj mohl, abyftie byly geho celau Radostj a ziwj Au-
dowe geho Té¢la, na Dulli y na Téle, f(krze ného pofwécenj, a we wallem Man-
Zelltwj  Kné&zka? Srdce a Liturgowe oltarze, kterzj we wilech okoloftogi¢noltech
w geho blizkofti gednagi [wé obcowanj wedau.

o) Einfigungszeichen

p) Einfigungszeichen

q) Einfigungszeichen; in kazdou ist Buchstbe d mit weiterem
Einflgungszeichen erganzt

r) Knézlka korrigiert aus Kneézlké
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C Transkription der Chorrede in moderne Orthographie

Kirovni feci z Ctyficatého patého tyhodne 1760 roku.

Reé pro manZelsky kiir. D. 6. Nov:

rep: 70
¢t. 7. jul. 82
Zpivéno: O dejz at’ ma duse s tebou krok od kroku chod{

Pfi naSem manzelském kiru jsou jistym zplisobem jiné okolostoji¢nosti, nezli pii
svobodnych ktirech. Ty kiurové a kiirovni domové naSich svobodnych bratii a svobodnych
sester jsou Skoly Ducha svatého, v nichz on Zdky milosti shromazd'uje, a skrze uceni o
mukach JeziSovych a chovani cirkevni k svému ulozenému cili ptipravuje. Protoz ja toho
nevyhleddavam, od svobodnych lidi, aby hned jak do kiiru pfijdou, podle ducha, duse i téla
celymi bozimi lidmi byli, nybrz ja jsem zapokojeny, kdyZ jen pravdivé probuzeni a
pravdivd prace Ducha svatého pfi nich se naléz4, a kdyz se svatého Evangelium poslusni
stavaji, a milosti misto daji; tedy se v kratkém Case celd JeziSova srdce stanou. A ktefi
neprospivaji a smysl JeziSe nedostanou, ti jdou opét svou cestou, a protozZ nemizeme za
takové lidi slibiti, aby se opét od lidu boziho neztratily. Ale s manZzelskym klirem jest to
dokonce jina¢. Nas blaZzeny Pantata to takméf kSaftem zanechal, aby Z4dni manzelé do
cirkevnich mist pfijimani nebyli, jen ti, o kterych jisté vime, Ze celé srdce maji, a ten smysl
JeziSe poznali. VSichni nasi manZzelé maji byti 1idé podlé srdce boZziho, knéZskym lidem,
knéZstvo kralovské jsouce, posvéceni na dusi i téle, ktetiz ve vSech okolostoji¢nostech i
také v svém manzelstvi jako knéZi spasitele a liturgové oltare sviij beh konaji. My také
vime, ze Duch svaty pfi naSem manzelském lidu na ten grunt zaklada, a chvala Panu Bohu,
ze on jest ten, ktery srdce zpytuje a duSe 1 téla rozhtesuje, a on dava nejvétSimu dilu
z nasSeho manzelského bratrstva to svédectvi, Ze se to pii nich pravdou stalo. Ale my
nemuzeme fici, Ze to pii vSech tak jest. Duch svaty o to pracuje, aby se vSichni takovi
posvéceni lidé bozi stali, v mukach JeziSe Zivi byli a své svétnice a komory za chramy
Ducha svatého svétili. A€koliv j& toho od vSech nasich manzeli o¢ekavam, aby rozhieseni
lidé byli, a do takového posvéceného zptlisobu piisli, aby svou dusi €istou a neposkvrnénou
opatrovati dali a svym oudtiim jako oudiim kristovym pfisluhovaly, a jako Enoch obcovali,

tady prece musime nékdy ptipamatovani uciniti, zdaz by se néco pti nékteré dusi anebo pii
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nekterém paru nalézalo, co by nebylo podle ustanoveni oltafe a podle pravidla svatyné, aby
sob¢ brzy od Spasitele pomocti dali. Spasiteli a jeho cirkvi velmi mnoho na tom zalezi,
abychom posvéceny a knézsky lid manzelsky méli, netoliko pro nas, nybrz ponévadz to
také ma pisobeni na budouci pokoleni a na zdrzovani cirkve. Jestli to nds Spasitel pti
naSem lidu ve vSech cirkvich zpiisobi, aby se nad kazdym parem a nad kazdou familii
radovati mohl, tedy se nic neobavam strany naSeho budouciho obcovani, a protoz nemeél by
Zadny par k stavu manzelskému pristoupiti, ktery by jeste skrze rany JeziSe zhojen nebyl;
nybrz kazdi novi manzelé museji se hned od pocatku o to snazovati, aby Spasiteli cele
k radosti byli. A protoZ ja také vinSuji zdejSimu kliru manzelskému, aby Spasitel vSem to
svédectvi dati mohl, abyste byli jeho celou radosti a Zivi oudové jeho téla, na dusi i na téle
skrze ného posvéceni a ve vasem manzelstvi knézska srdce a liturgové oltare, kteti ve vSech

okolostoji¢nostech v jeho blizkosti své obcovdni vedou.

Bei dem nachfolgenden deutschen Ausgangstext der Chorrede Johannes
von Wattevilles handelt es sich um eine Abschrift, die sich in einem im
Unitatsarchiv Herrnhut verwahrten Band ,Ehereden 1760-1762“ mit der
Signatur HS 56 befindet. Die tschechische Ubersetzung wurde vermutlich
nach einem im Jungerhausdiarium versandten Text der Chorrede
angefertigt, der somit als priméarer Textzeuge gelten muss. Dieser lag uns
nicht vor. Bei der nachfolgenden Transkription (D) wurde daher auf eine
zeilen- und seitengetreue Wiedergabe verzichtet und die Schreibungen
weitgehend an die moderne deutsche Orthographie angepasst. Dartiber
hinaus wurden Abktirzungen sowie Uberstriche zur Kennzeichnung von
Doppelkonsonanten aufgeldst. Die Interpunktion sowie grammatische

Formen wurden dagegen in ihrer urspringlichen Form belassen.
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D Transkription des deutscher Ausgangstextes der Chorrede
Zur Beilage Nr.14 C. und der 45. Woche .60
Chor-Homilie

II An das Ehe-Chor (In Niska)

Ges[ungen]: Lass unser Seele Schritt vor Schritt mit deiner Seele ziehn.

Mit unseren Ehe-Choéren in unseren Orts-Gemeinen, hat’s gewissermafien
eine andere Bewandtnis, als mit den ledigen Choéren. Unser ledigen Briider
und Schwestern Hauser in den Orts-Gemeinen sind Schulen des Heiligen
Geistes, da er Schuler der Gnade zusammen bringt und durch die Lehre
von Jesu Marter und die Pflege der Gemeine zu allem Zweck, den er mit
einem jeden hat zu bereiten will.

Ich fordere also nicht, dass alle die Leute, die in unsere Chorh&user
kommen, gleich beim Eintritt nach Geist, Seel und Leib schon Menschen
Gottes sein sollen, sondern ich bin zufrieden, wenn nur eine wahre
Erweckung und Arbeit des Heiligen Geistes an ihren Herzen zu einer
grundlichen Bekehrung wahrgenommen wird. Und wenn sie dem
Evangelio gehorsam werden, und der Gnade Platz lassen, so werden
ohnfehlbar in kurzer Zeit aus ihnen ganze Jesus-Herzen. Was aber nicht
gedeiht und keinen Jesus-Sinn kriegt, das geht dann wieder seinen Weg.
Daftir kénnen wir also nicht sorgen, dass sich nicht immer dergleichen
Leute von uns weg verlieren, man wird’s auch oft kaum gewahr. Aber mit
den Ehe-Leuten ist es was anders. Da hat unser seliger Papa wie
Testaments weise hinterlassen, dass wir kuinftig keine Ehe-Leute in die
Orts-Gemeine hinnehmen sollen, als die wir griindlich kennen, und deren
ganzes Herz und Jesus-Sinn wir schon wissen.

Alle unsere Ehe-Geschwister in der Gemeine sollen Leute nach
Gottes Herzen sein, ein priesterlich Volk, ein koniglich Priestertum,
geheiliget an Leib und Geiste, die in allen Umstanden, und also auch in
der Ehe als Priester des Heilands, als Liturgi des Altars handeln. Wir

wissen auch, dass es der Heilige Geist bei unserem Ehe-Volk darauf
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angetragen hat. Und Gott lob und dank! Dass er der der [sic!]
Herzenkiindiger und Seel und Leibs Entstindiger ist, unsern meisten Ehe-
Geschwistern das Zeugnis gibt, dass das bei ihnen Wahrheit ist. Aber wir
kénnen doch noch nicht sagen, dass es just bei allen so sei: Der Antrag
des Heiligen Geistes ist bei allen, dass sie solche geheiligte Gottes-
Menschen werden, in der Marter Jesu leben, und ihre Stuben und
Kammern zu Kapellen des Heiligen Geistes machen sollen.

Ob ich nun gleich von unserem Ehe-Volk erwarte dass sie bereits
entsiindigt, und in einem Liturgischen Gange sind, dass sie ihre Seele und
Hulle keusch und unbefleckt bewahren lassen und ihre Glieder als Christi
Glieder bedienen und Henochs-haftig wandeln; so muss man doch noch
dann und wann erinnern, dass, wenn ja in einer Seele oder bei einem Ehe-
Paare sich noch etwas findet, das nicht nach dem Sitten des Altars und
Regeln des Heiligtums ist, sie sich doch ja bald vom Heiland ganz helfen
lassen. Es liegt dem Heiland und seiner Kirche gar viel dran, ein
priesterlich Ehe-Volk an uns zu haben, nicht nur um unsert Willen,
sondern auch, weil die Situation des Ehe-Volks eine Influenz auf das
kuinftige Geschlecht und die Konservation der Gemeine hat.

Bringt’s der Heiland unter unserem Volk in allen Gemeinen zu
Stande, dass er sich Uber jeden Stamm und Familie in seiner Kirche
freuen kann; so ist mir nicht bang fir unseren Gnaden-Gang aufs
Kunftige. Wir wollen daher auch lieber keine neue Ehe machen als nur
kurierte Leute verheiraten.

Unser neuen Ehe-Geschwister mussen es gleich von Anfang an
drauf antragen, seiner Ansicht in ihrer Ehe zum vélligen plaisir zu werden.
Ich wiinsche daher auch dem hiesigen Ehe-Chor, dass der Heiland euch
allen das Zeugnis geben moge, dass ihr seine wahre Freude, lebendige
Glieder seines Leibes an Seele und Huille durch ihn geheiliget, in eurer Ehe
priesterliche Herzen und Liturgi des Altars seid, die in allen ihren

Umstanden in seiner Nahe handeln.
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Ges[ungen]: Nun ihr Jesus-Stadmme und Familien, ich verwiinsche euch

zu seinen Lilien. [untibersetzt]

4. Vergleich von Ausgangs- und Zieltext

Gemafs der von C. Nord im Rahmen der Skopostheorie getroffenen
Unterscheidung zwischen einer von den Charakteristika des
Ausgangstextes abhéngigen ,dokumentarischen Ubersetzung“ und einer
an den Zielrezipienten orientierten ,instrumentellen Ubersetzung*1?
gehort die vorliegende Ubersetzung der Chorrede zum zweiten Typ. Es
handelt sich hier nicht um eine woértliche oder gar um eine Wort-flir-
Wort-Ubersetzung, sondern um eine an die Zielgruppe des Rixdorfer
Ehechors angepasste Ubertragung. Dies zeigen bereits die ersten drei
Satze der Chorrede (D, Zeile 1-11), bei denen der im Ausgangstext
enthaltene Bezug zu allen Ortsgemeinen im Zieltext an den Kontext der
Rixdorfer = Brudergemeine angepasst ist. Die tschechischen

Ubersetzungen sind dem Transkript C des Zieltextes entnommen:

1) Mit unseren Ehe-Choéren in unseren Orts-Gemeinen, hat’s
gewissermafSen eine andere Bewandtnis, als mit den ledigen
Choren.

Pfi naSem manzelském kuru jsou jistym zptisobem jiné
okolostoji¢nosti, nezli pfi svobodnych kurech. (Zeile 1-2)

2) Unser ledigen Bruder und Schwestern Hauser in den Orts-
Gemeinen sind Schulen des Heiligen Geistes, |[...]

Ty ktirové a ktirovni domové nasich svobodnych bratfi a
svobodnych sester jsou Skoly Ducha svatého, |[...] (Zeile 2-3)
3) Ich fordere also nicht, dass alle die Leute, die in unsere Chorhduser

kommen, gleich beim Eintritt nach Geist, Seel und Leib schon

19 Christiane Nord: Das Verhéaltnis des Zieltexts zum Ausgangstext. In: Mary Snell-
Hornby; Hans G. Hoénig; Paul KufSmaul; Peter A. Schmitt (Hrsg.): Handbuch
Translation. Zweite, verbesserte Auflage, Tibingen 1999, S. 142.
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Menschen Gottes sein sollen, |...]
Protoz ja toho nevyhledavam, od svobodnych lidi, aby hned jak do
ktiru prijdou, podle ducha, duse a téla celymi bozimi lidmi byli, [...]

(Zeile 4-6)

Im Gegensatz zu den ersten drei Satzen stellen die folgenden
Auslassungen keine erkennbaren Anpassungen der Ubersetzung an die
Zielrezipient(inn)en des Rixdorfer Ehechors dar. In 4) (Zeile 9-11), einem
durch die adversative Konjunktion sondern mit 3) verbundenen
Satzgefige mit Konditionalnebensatz, ist die explizierende
Prapositionalphrase ,zu einer grindlichen Bekehrung“ im Zieltext
ausgelassen. In 5) bleibt ,man wird’s auch kaum gewahr“ (Zeile 16 des
Ausgangstextes) untbersetzt. In 6) (Zeile 42-43 des Ausgangstextes) ist
,die Situation des FEhe-Volks“ in der Ubersetzung durch das

Demonstrativum to ersetzt worden:

4) sondern ich bin zufrieden, wenn nur eine wahre Erweckung und
Arbeit des Heiligen Geistes an ihren Herzen zu einer grindlichen
Bekehrung wahrgenommen wird.
nybrz ja jsem zapokojeny, kdyz jen pravdivé probuzeni a pravdiva
prace Ducha svatého pfi nich se naléza, [...| (Zeile 6-7)

5) Daftir kénnen wir also nicht sorgen, dass sich nicht immer
dergleichen Leute von uns weg verlieren, man wird’s auch oft kaum
gewahr.

[...] a protoz nemtizeme za takové lidi slibiti, aby se opét od lidu

boziho neztratily. (Zeile 9-10)
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0) Es liegt dem Heiland und seiner Kirche gar viel dran, ein
priesterlich Ehe-Volk an uns zu haben, nicht nur um unsert Willen,
sondern auch, weil die Situation des Ehe-Volks eine Influenz auf
das kunftige Geschlecht und die Konservation der Gemeine hat.
Spasiteli a jeho cirkvi velmi mnoho na tom zalezi, abychom
posveéceny a knézsky lid manzelsky meéli, netoliko pro nas, nybrz
ponévadz to také ma pusobeni na budouci pokoleni a na zdrzovani

cirkve. (Zeile 26-28).

Neben Auslassungen weist der Zieltext gegentiber dem Ausgangstext im
Gegenteil auch Explikationen auf. In 6) wurde gegentber dem
Ausgangstext posvéceny ,geweiht: posvéceny a knézsky lid manzelsky
ergdnzt (s. o.). Bei 7) ist ,wir wollen nur [...] kurierte Leute verheiraten®
im Zieltext durch die Paraphrase ,deswegen sollte kein Paar in den
Ehestand treten, dass nicht bereits durch Jesu Wunden kuriert ist‘

wiedergegeben:

7) Wir wollen daher auch lieber keine neue Ehe machen als nur
kurierte Leute verheiraten. (Zeile 47-48)
a protoz nemél by zadny par k stavu manzelskému pristoupiti,

ktery by jesté skrze rany JeziSe zhojen nebyl; [...] (Zeile 30-31)

In 8) entschliefdt sich der Ubersetzer, die koordinierte Nominalphrase

Herzenkiindiger und Leibs Entstindiger des Ausgangstextes (D, Zeile 27)

mit einem Relativsatz wiederzugeben:

8) Dass er der Herzenkuindiger und Seel und Leibs Entstindiger ist, [...]
[...] on jest ten, ktery srdce zpytuje a dusSe i téla rozhresuje, |...]
(Zeile 17)
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Das Nomen Herzenktindiger, ursprunglich Herzkiindiger, das auf die
Apostelgeschichte 15,8 in der Ubersetzung Martin Luthers zurtickgeht2°
und nach J. C. Adelung die Bedeutung tragt: ,der des Herzens kundig
ist, die Herzen, d. i. verborgensten Gedanken und Empfindungen kennet,
welches nur eigentlich von Gott gesagt werden kann“2! ist eine
Lehnubersetzung des neutestamentlich-griechischen kopdwoyvédotg. In der
von Theologen der alten Briiderunitat im ausgehenden 16. Jh. aus den
ursprunglichen Sprachen tibersetzten Kralitzer Bibel wird 6 kopdioyvdotng
0e6c entsprechend mit Biih, zpytatel srdce wiedergegeben. Der Ubersetzer
der Chorrede verwendet in seinem Relativsatz das Verb zpytlov)ati
ergriunden’, von dem das Nomen zpytatel in der Kralitzer Bibel abgeleitet

ist.

Schliefdlich eine Anmerkung zu den Fremdkorrekturen im tschechischen
Manuskript. Neben orthographischen, grammatischen und stilistischen
Fremdkorrekturen findet sich eine vermutlich von zweiter Hand
eingefiigte Ergdnzung (B, Zeile 35), die belegt, dass der Zieltext vor der
erneuten Lesung nochmals mit dem Ausgangstext abgeglichen wurde. Im
Einzelnen wurde nachtridglich a nad kazdou familii und Uber jede

Familie‘ erganzt:

9) [...] dass er sich Uber jeden Stamm und Familie in seiner Kirche
freuen kann; [...] (Zeile 45-406)

[...] aby se nad kazdym parem a nad kazdou familii radovati mohl,

[...]

Ganz allgemein weist die tschechische Ubersetzung der Chorrede von
1760 keine gravierenden Merkmale einer Sprachattrition auf, wie sie in

Rixdorf bei tschechischen L1-Sprechern in dominanter deutscher L2-

20 Jakob Grimm und Wilhelm Grimm: Deutsches Worterbuch IV, 2, Leipzig 1877,
Spalte 1252.

21 Johann  Christoph  Adelung: Grammatisch-kritisches  Worterbuch  der
Hochdeutschen Mundart [...]. II: F-L, Leipzig 1796 (Nachdruck: Hildesheim, Zurich,
New York 1990), Spalte 1150.
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Umgebung erwartet werden Lkoénnte. Die im Text auftretenden
lexikalischen Germanismen, wie kSaft ,Testament‘ (C, Zeile 11), grunt
,Grund‘ (C, Zeile 16) und vinsuji ,ich wiinsche‘ (C, Zeile 33) sind nicht auf
die Sprache der Rixdorfer Exulanten beschrankt. Lediglich das mit dem
Préafix za- gebildete Adjektiv zapokojeny zufrieden‘ (Zeile 6) muss nach A.
Fidlerova als eine typisch Rixdorfer Wortschépfung betrachtet werden.22
Entsprechendes gilt fiir das relationale Adjektiv kurovni Chor-¢, das eine
speziell auf den briiderischen Terminus Chor bezogene Wortbildung
darstellt (das relationale Adjektiv lautete sonst kurovy oder kurni). Das
Funktionsverbgefige pripamatovani uciniti (C, Zeile 24) ,an etwas
erinnern‘ scheint eher dem nachklassischen lateinischen admonitionem
facere als dem Deutschen nachempfunden. Aus syntaktischer Sicht
stechen in der Chorrede Passivkonstruktionen ins Auge, bei denen
ahnlich dem Deutschen die Agensphrase mit Praposition skrze ,durch®
angeschlossen ist. Auch hier handelt es sich aber um keine typische
Rixdorfer Erscheinung, vielmehr wird sie noch im 20 Jh. in
tschechischen = Grammatiken als okkasionelle  Konstruktion

beschrieben.23

5. Fazit

Als Ubersetzungen unterscheiden sich die Chorreden von der zweiten
bedeutenden, im Rixdorfer Gemeinarchiv verwahrten Textsorte in
tschechischer Sprache, den ebenfalls im 18. Jh. verfassten Lebenslaufen
Rixdorfer Gemeinmitglieder, die von E. Stérikova in orthographisch und
sprachlich normalisierter sowie z. T. gekurzter Form herausgegeben

wurden.?4 Seit Mitte des 18. Jh. waren die Mitglieder der Briidergemeine

22 Alena A. Fidlerova: Lexikalni germanismy v Zivotopisech ¢eskych exulantt usazenych
v Berliné v 2. poloviné 18. stoleti. In: Petr Nejedly; Miloslava Vajdlova (Hrsg.), Cesty
slov, Praha 2012, S. 57.

23 FrantiSek Travniéek: Mluvnice spisovné cestiny. Cast II: Skladba, Praha 1951,
S. 1366, fuhrt als Beispiel dluznik byl upomenut skrze advokdta an.

24 Stéfikova, Edita 1999: Béh zivota ceskych emigrantu v Berliné v 18. stoleti, Praha.
Der Band liegt seit einigen Jahren auch in deutscher Sprache vor, vgl. Edita Sterik:
Die bohmischen Exulanten in Berlin, Herrnhut 2016.
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gehalten, ihren Lebensweg aufzuschreiben, wobei der Darstellung des
individuellen Erweckungserlebnisses eine besondere Rolle zukam. Im
Gegensatz zu den Ubersetzungen der Chorreden, die innerhalb kurzer
Zeit angefertigt und spéater ggf. sprachlich nur leicht korrigiert wurden,
erfolgte die Niederschrift der Lebenslédufe in grofSeren Zeitabschnitten, in
denen die Mitglieder jeweils einzelne Lebensabschnitte behandelten.
Dartiber wurden die Lebenslaufe nach dem Tode der Gemeinmitglieder
redigiert. Diese in der Brudergemeine tUbliche Praxis des
autobiographischen Schreibens ist von G. Mettele fir deutsch- und
englischsprachige Lebensldufe von Herrnhutern untersucht worden,2>
lasst sich sicher aber auch auf die in Rixdorf verwahrten
tschechischsprachigen Lebenslaufe Ubertragen. Ndhere Erkenntnisse
Uber die Sprache der Rixdorfer Lebensldufe wird hier die
Dissertationsschrift von Aleksej Tikhonov liefern. Die Rixdorfer
tschechischsprachigen Chorreden sind somit sprachlich viel homogener
als die Lebensldufe, was sie auch als Ubersetzungstexte fiir weitere
Forschungen interessant macht. Dartiber hinaus kénnten die deutschen
Ausgangstexte der briiderischen Chorreden mit den tschechischen und
gef. anderen Ubersetzungen zu einem Parallelkorpus verkniipft werden,
das ein wertvolles Forschungsinstrument fir vielfaltige Untersuchungen

zur Sprachenlandschaft des 18. Jh. darstellen wiirde.

25 Gisela Mettele: Weltburgertum oder Gottesreich. Die Herrnhuter Briidergemeine als
globale Gemeinschaft 1727-1857, Goéttingen, S. 208-255.
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